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مقلّمة التحقية 
فهرس الراجع 


۱4-۱ القد مة 


القسم الأول في تأویل ال خبار 


)١5-1١5(‏ في الصورة: خلق الله آدم على صورته 

)١19-17(‏ في الصورة أيضا: رأيت - أو: أتاني - ربي في أحسن صورة 
(۲۰) في الصورة أيضا: فيأتيهم في صورة غير صورته 

(۲۱) في الغيرة 

(۲۲) في القبض: خلق آدم من قبضة قبضها 

(۲۳) في اليد : خمّر طينة آدم ثم خلطها بيده 

( ۲4 ) في اليمين: أخذت بيمين ربي وكلتا يديه يمين 


8 


(۲۵) في اليمين أيضا: يمين الله سبخاء 
(۲۰) في اليمين أيضا: القسطون عن يمين الرحمن 
( ۲۷ ) في اليمين أيضا: الحجر الأسود يمين الله في أرضه 
(۲۸) في الرجل: وضع إحدى رجليه على الأخرى 
( ۲۹ ) في القدم أو الرجل: إن جهنم لن تمتلئ حتى يضع الجبار 
قدمه - أو: رجله ‏ فيها 
(۳۰) في القدم أيضا: فيقول لداود خُذْ بقدمي 
(۳۱) في الضحك ۱ 
ر۳۳-۳۲) في الذراعین والصدر 
( ۳ ) في الحديث القدسي : «مرضت فلم تعُدني .۰۰» 
٠١ (‏ ) في القرب : يُدنى المؤمن من ربه 
(د۳) فى الکان : قال لها أين الله فاشارت إلى السماء 
70 ) في الکان أيضا: این كان ربنا قال كان في عماء 
۱ ) في الکان أيضا: این تركت ربنا قال في سبع أرضين 
(۳۹) سؤال في الکان 
٠٠ (‏ ) في الفرح والبشبشة 
(4۱) في التعجب 
٤۲ (‏ ) في لس 
47 ) في النزول 
٤٤ (‏ ) في الإتيان واجيء 
(ه؛ ) في اجب : حجابه النار لو کشفها. .. 
٠٦ (‏ ) في الرژية («ترون ربكم كما ترون القمر») وفي القرب آیضا 
(« فیکونون في القرب على قدر تبکیرهم إلى اجمعة») 
٤۷ (‏ ) في القرب آیضا: سیخلو به ربه 
(8: ) فى الخبر: «ٍن الله لما خلق آدم ونفخ فيه من روحه . .۲۰۰ 


4٩‏ ) في القدم أيضا: يطوي الظالم فیجعلها تحت قدمیه 

50 ) في الکف : إذا تصدق احد کم یجعل الله ذلك في کفه 

( ۵۱ ) في الأصابع : القلب بين إصبعين من أصابع الله 

٠١ (‏ ) في الأصابع أيضا: عسك السموات على إصبع والأرضين 
علی [صبح 

٠۳ (‏ ) في القبض أيضا: یاخذ اجبار سماءه وأرضه ثم یقبضهما 
ویبسطهما 

٠٤ (‏ ) في التجلي : أخرج طرف الخنصر 

( 5ه ) في الأذن والعين: يقرأها ويضع إصبعه هکذا 

٠١ (‏ ) في التجلي أيضا: إذا آراد أن يدمر عليهم تجلى لها 

( ۵۷ ) فى الساعد 

۵۸ ) في العين أيضا: العبد بين عيني الرحمن 

(51 ) في المكان أيضا: فان الله قبل وجهه إذا صلى 

٠ (‏ ) في النظر: لا ينظر الله إليهم 

٦۲-١١ (‏ ) في النظر أيضا 

59 ) في الملل 

٦٤ (‏ ) فى أن الله هو الدهر 

( 50 ) في الوطاة 

( 15 ) في العرش: اهترٌلموت سعد بن معاذ 

( 1۷ ) في القرآن: لو جعل في إهاب ثم ألقي في النار ما احترق 

( ۸ ) في القرآن أيضا: ما تقرب إلى الله بمثل ما خرج منه 

( 1۹ ) فى القرآن أيضا: ذلك أنه منه 

EES‏ طه وی فبل ان يسك ام 

(1لاع في اجب آیضا: دون الله سیعون الف حجاب 

(۷۲) في الاستحیاء 


(۷۳) فى الخبر: (إذا آنا مُت فأحرقوني ٠...‏ 


۱۹ 
۱۱۸ 


(۷۶) في صلة الرحم : إن الرحم شجنة معلقة عنكبي الرحمن 

)۷١ (‏ في صلة الرحم آیضا: صلة الرحم تزید في العمر 

۷۸-۷١ (‏ ) في قطع الا جل وتأخیره 

(۷۹) في دفع البلاء والقضاء 

(۸۰) في موسی وملك الوت 

(۸۱) فى الحديثين القد سیین: «الکبریاء ردائی ٠...‏ و« من اقترب 
ما هدع ی ۱ 

( ۸۲) في اليد أيضا: يد الله مع الفسطاط 

(۸۳) سؤال في اليد 

(85) في الهجاء 

(۸۰) في التعجب أيضا: عجب ربنا من قوم يقادون... 

(0-85م) في الجمال 

(۸۸) في الرفق 

)۸٩(‏ في أن الله «.عشي » و«یقف » و(يرجع») 

)٩۰(‏ في الخبر: « دخلت على ربي شابا جعدا...) 

)٩۱(‏ في القرب أيضا: فيقول اده ادنّه فيدنو حتى يمسه 

)٩۲(‏ في تأويل مجاهد : يقعده معه على العرش 

)٩۳(‏ في العرش أيضاء أن الله «ملاه» 

٩٤ (‏ ) في العرش أيضاء أن له ثقلا 

)٩۰(‏ في أن الله يصلي 

(95) في الساق 

( ۹۷ ) في الخبر: «رایت ربي جعدا قططا» 

(۹۸) في حديث عرق الخيل 

(۹۹) في كلام الله وصلصلته 

(۱۰۰) في القدم أيضا: يسجد على قدم الرحمن 


۰ 
سے 


و و ها 
کت ضف 


(۱۰۳-۱۰۱) في الوجه 
(ع۱۰۰-۱۰) أيضا في رؤية النبي لربه على صورة شاب 


ابن خزيمة والصبغي 


)1١7(‏ فيما ذكره ابن خزيمة في كتاب التوحيد 
(۱۰۷) في الخبر: الما قضى الله الخلق كتب على نفسه إن 
رحمتي تغلب غضبي ) 
(۱۰۸) في الوجه 
0 
٠‏ في الرجل والقدم 
0 في العرش والكرسي 
)١١١(‏ في أن الله في السماء 
(۱۱۳) في النزول 
(۱۱4) في الکلام 
(۱۱۵) في الرژية 
(۱۱۲) في الضحك 


(۱۱۷) فیما ذکره الصبغي في کتاب الأسماء والصفات 
(۱۱۸) في العين والنظر 

(۱۱۹) في الوجه 

(۱۲۰) في العين آیضا 

(۱۲۱) في اليد والکف والیمین 

ر۱۲۲) في الساق والرجل 


۳۰ 


(۱۲۲-۱۲۳) في الکلام 
(۱۲۸-۱۲۷) في العرش والكرسي 
(۱۲۹) في اجب 

(۱۳۰) في التجلي 
(۱۳۱) في النزول 
(۱۳۲) في الضحك 
(۱۳۳) في الفرح والبشبشة 
(۱۳۶) في الاستحياء 
٠١١ (‏ ) في الصبر والغضب والبغض 
( ۱۳۲ في الإعراض 
(۱۳۷) في البالاة 
(۱۳۸) في الباهاة 
(۱۳۹) في الناجاة 


(۱۶۰) في النفخ 


)١41(‏ فصل ختامي في مسائل التاویل 


۴ باعلا 


آهم القراءات الغیر الستنسبة 

فهرس الایات القرآنية 

فهرس الا حادیث والاثار 

فهرس الاعلام 

فهرس الطوائف والفرق 

فهرس هم الکلمات والاصطلاحات 
فهرس الأبيات 


0 کتاب «مشکل الحديث» فى طبعة جديدة : لماذاء وكيف. 


إن کتاب « مشکل اديت » لابن فورك» على الرغم من شهرته ومن أن عددا 
صالحا من مخطوطاته فد وصلنا ( لقد أحصى سزکین منها ست عشرة مخطوطة )2 
لم یطبع إلى الآن طبعة مرضية . فالعیب الأول للطبعات الوجودة أن یا منها لا 
يحتوي على النص بکامله. 

رات الطبعة الا ولی النور عام ۱۹4۱ في روماء وعلی وجه الدقة في الفاتیکان 
(ياللغرابة !)۰ ٍذ نُشرت في العدد ۲ من مجلة 0116018118 neta‏ التي كان 
یصدرها المعهد البابوي للكتاب المقدّس. هذه الطبعة الأولى» وكانت من عمل 
رايمند كوبرت ( 106616 121701000 ). هی طبعة نقدية تستند بشكل أساسى إلى 
ثلاث مخطوطات نكي ارات لله بكي قاف كات ا 
ليبزج ( 1,6150218 ) التي تعتبر آهم الخطوطات احفوظة للكتاب من حيث أنها آقدمها. 
سوى أن هذه الطبعة هي طبعة جزئية. صحيح أنها تحتوي على مقدمة الكتاب 
بكاملها - وهو ما يعطيها إلى اليوم أهميتها الكبرى - إلا أنها لا تحتوي إلا على 
بضعة فصول من الكتاب» منها الفصل الأخير حيث نجد بعض الاعتبارات العامة 
المماثلة لما جاء في المقدمة . 

أما الطبعة الثانية فقد صدرت عام ۱۳۰۲/۱۹۶۳ للهجرق أي بعد سنتين 
فقط من ظهور الطبعة الأولى» في حیدرآباد في الهند . ولا يمكننا أن نرى في ذلك 
شع آخر غیر الصادفة البحتة, هذه الطبعة الثانية هي في الظاهر طبعة كاملة للکتاب . 


مشکل الحديث 


ولا كانت تستند إلى مخطوطة وحيدة» هي مخطوطة بانکیبور (52010076) ( 
ال ی ی ی و 
مذ كور في الصفحة الخامسة» ما آذی إلى ضياع القدمة بکاملها تقريباً. وبالاضافة 
إلى الأ خطاء العديدة ( الناتجة من الاغلاط الطبعية والسهو) ۲ » فان من مساوی 
هذه الطبعة "انها خکما لیست طبعة نقدية . واذ كانت تستند إلى مخطوطة وحیدة» 
دعو روك ها بحي سایق یج قراءاك حداف عن القر وت التواترة الثبتة 
عموما في اخطوطات الا خری» ومن الجلي أن عددا كبيراً من هذه القراءات العتمدة 
فى هذه الطبعة خاط ء" 5 
۱ ولسوء احظ. فان هذه الطبعة الثانية» الناقصة وغير النقدية» هي التي نجدها 
في طبعتون حديشتين اکتفت کل منها بنقل نص الطبعة الهندية كما هو . آولاها 
وأكثرها انتشارا - مع الا سف - آصدرها الدعو موسی محمد علي في القاهرة عام 
۹ ثم أعيد طبعها في بیروت . وقد أضاف « احقق » هذا إلى أخطاء الطبعة 
الهندية أخطاء جديدة : کلمات محرّفة وأخرى أخطأ في قراء‌تها» سطران کاملان 
۱ يذ كر الناشرون آنهم عادوا إلى مخطوطة ثانية سموها « النسخة السعيدية» يشار إليها 
بحرف س ) . بيد أنه من الواضح أن هذه انخطوطة الزعومة التي یعود تاریخها إلى عام ۰۱۳۰۹ 
ما هي إلا نسخة من مخطوطة بانکیبور كما تدل على ذلك خاصة الحاشية ۱ في صفحة ه . 
۲ . عد من هذه الا خطاء قد صحخح في آخر الکتاب» لکن بقي منها الشيء الکثیر. انظر 
مثلا الصفحة ۲۷ حيث توجد كمية من الا خطاء التي لم يُُشَر ٍلیها» بل أن ترقیم الأسطر وقع 
فيه الط ! 
۳ منها على سبيل المثال في ۲۳,۷ «أهل الذمة» بدلاً من «أهل الدهر» . وفي ۱,٩‏ 
«الشاهیر» بدلا من ۱ «المشاهدين». وفي ۱۰ و٠‏ (الأرض» بدلا من « العرض » . وفي ۲۲,۱۰ 


«منعوتة» بدلا من ۱ «متعرية ) . وفي ۱۱ و4 ۲ «نقض) بدلا من « نقص ». . وفي ۲۲ ٤,‏ « القول » 
بدلا من «الفتن» . وفي ۲۳ ر٩‏ «معناه » بدلا من «معاناة». وفي ۳۱ ,۰ (فهي) بدلاً من 


«فتى). وفي 17 ۷۸ نشنبه )بذلا من و . الخ . 

"۹,۱۱۹ من طبعة القاهرة ) «الفنى) بدلاً من «الغنی» . وفي‎ ( ۳, "5١ منها مثلاً في‎ . ٤ 
«العبر» بدلا من « العرب » . وفي ۱۸۱ وه « جملة » بدلا من « حمله » . وفي ۳,۱۸۹ «بالمارسة»‎ 
» بدلا من «بالماسة». وفي > ۰ (العبادة) بدلا من « العباد». وفي ۲,۲۱۸ «العبادة‎ 
ا . الخ.‎ 

۴ 


ممد مه 


سقطا بفعل تشابه آواخر السطور مقطع طویل اختلٌ فيه النص اختلالا لا بْصدق" . 
وجمیع هذه الا خطاء موجودة كما هي في الطبعات البيروتية . وثاني الطبعتين» 
وهي افضل من الأولى» هي تلك التي نشرها في حلب عام ۱۹۸۲عبد العطي 
oe‏ یره کی تس اجون جاده ای میا 
بامانة إلى فقدان الورقات الست الاق را یر 

AE SL GE Eg 
الكامل لكتاب المشكل» طبعة نقدية» كما بدأها كوبرت» تستند إلى جميع‎ 
اخطوطات المتوفرة إذا أمكن, أو على الأقل إلى عدد كاف منهاء يسمح باختيار‎ 
مُناسب بين القراءات المتعددة . إن طبعتنا هذه تستند إلى سبعة أصول : اخطوطات‎ 
الثلاث التي استعملها کوبرت" » يضاف إليهاء من جهة» طبعة حیدرآباد التي‎ 
يُفترض أنها تنقل مخطوطة بانكيبور» ومن جهة أخرى» ثلاث مخطوطات غير‎ 
وصور‎ 

وهذه هي لائحة أصولنا السبعة مُرئّبة حسب الأقدمية. 


۱- (ل) لیبزج (218م1.:61) » مكتبة الجامعة, ۵ "١5‏ ۱۰۲۰ 
ورقات ) ۱ 

هذه اخطوطة جديرة بالاعتبار لعدة جهات . أؤلا لجهة تاریخها >٥۹‏ أي 
بعد نصف قرن تقریبا على وفاة ابن فورك عام ١5‏ ؛ . ثانياً لجهة مصدرها : فالخطوطة 
قد نسخت فى آغلب الظن فى افریقیا الشمالية» أو رها فى صقلية ( فالصفحة 
الأخيرة لا تحتوي على أي ذکر لمكان النسخ)» كما يغبت ذلك اولا :لفط الذي هو 


ه. فى ٦,٦۳‏ ول/اا؟ره = حیدرآباد ۱۳ ۲-١,‏ و51 و 


5 . المقاطع ۲۹-۲۰۲ . فمن ٩,۲۰۲‏ يلزم الانتقال إلى ١7,751"‏ . وبعد 4 5,755) تحب 
العودة إلى ۱۰,۲۵۲ . وبعد ۰۱۱,۲۵۳ يجب الانتقال إلى ؛ 5؟,". 

. لا نأخذ بعين الاعتبار مخطوطة المكتبة البريطانية التى لا حتوي إلا على الصفحات 
الأولى من الکتاب . 


م۳ 


مشکل الحديث 


خط مغريي صمیم ( نقطة تحت الحرف في الفاء ونقطة واحدة فوق حرف في القاف )*. 

ثانيا : اسم الرجل الذي یقول إنه ناقل اخطوط وصاحبه» وهو مخلوف المؤدب بن عشمان 
المؤدب اللواتى» نسبة للقبيلة البربرية الكبيرة « لواتق»" . تالش وهو مه على غاية الأهمية : 
الاسناد القت اللاي م :هذا رل روم ابیت ذاته نادر - بداية النص» 
بو حیرشت ید للك ون N‏ عدافا ابو یکر E‏ 
الحسن بن فورك الأشعري الاصبهانی قال ...» 

۱ إن عبد اللك الصقلي هذا لیس مجهولاً وان یکن ما نعرفه عنه قلیلا؛ فاسمه 
يرد مرّتين في کتاب الدارك للقاضي عیاض ( الجزء الثاني ص ۷۲۰ و ۷۷۲). یذ کر 
مر بصفته أستاذ عبد الکرم الکُتامي ابن العجوز التوفی عام 4۱۳ . والرة الأخرى 
من حيث هو مُحداث أخذ عنه عبد الجليل بن مخلوف الصقلي التوفی عام 494 ۱ . 

هذا يحمل على الاعتقاد أنه كان مالکیا » على الرغم من أن القاضي عیاض لم 
يُترجم له . وکان بلا شكء معروفاً بأنه من أصحاب الحديث . هذا لا يستفاد فقط 


من كتاب المدارك لكن أيضاً من كتاب الْعلم للإمام المازري - وهو مالكي صقلي 


۸. إن اخط على ما يقول 6۲006 ۳۳20605 قريب من خط الخطوطات الفقهية المالكية 
القيروانية . 

٩‏ . یذ کر القاضي عیاض في حدیثه عن المالكيين الأفارقة» رجلا يُدعى أبو الحسن علي 
بن أحمد اللواتى السوسي الأصلء تلميذ آبي العباس الإبياني ( (المتوفى عام ۳١۲‏ ) وأبي 
الحسن الدتاغ التوفی عام )2 ومن معاصري آبي الحسن القابسي الشهير ( المتوفى عام 
۳ ۰ كتاب الدارك ؛ طبعة بیروت-طرابلس» اجزء الثاني» ص ۳۶۷ TTA,‏ ۲ ۲۲) . ویذ کر 
أيضاً في الطبقة التالية رجلا يُدعى أبو القاسم اللواتي الخرقي الذي كان یدرس الفقه والحديث 
في فى القيروان (المصدر ذاته» ص ۷۷۸) الك دع کته في هذه الطبقة الأخيرة» رجلا 
يُدعى أبو حفص عمر اللواتی مُصئفا إياه» هذه المرّة» بين فقهاء صقلية ( المصدر ذاته» ۷۷۳). 

۰. القند قرا کوبرت « الصعلی 4 دون أن ینتبه إلى وجود النقطة «الزائحة قليلا )هولق 
أن حلقة الفاء والقاف فى احطوط مربّعة فى الغالب بدلا من أن تکون مدورة تماما. 

Gentenario في‎ E. Griffini, « Nuovi testi arabo-siculi » حول هذا التار يخ ر اجع‎ ۱ 
TZ ۰ «della nascita عل‎ Michele Amari, I, Palermo 
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توفى عام ۵۳ . يذ كر هذا الکتاب أن عبد الملك الصقلی كان واحدا من الحجتين 
الطرایلسی ۲ ۰ أحد آتباع العالم الشهیر آبی الحسن القابسی الذي یکثر القاضی 
عیاض من ذكره.وإذا نحن رأيناه هنا ینقل کتاب مشکل الحديث لابن فورك''» 
فهذا دليل إضافى على اهتمامه بالحديث . إلا أن الأمر فى هذه الحال یختلف : إذ لا 
يتعلق بنقل الحديث لكن بتفسيره وتأويله من وجهة نظر كلامية محددة هي 
وجهة النظر الأشعرية . هنا یکمن في الحقيقة لب الوضوع : إن عبد الملك الصقلي 
كان أحد المالكيين الأفارقة الذين تبتّوا فى الكلام» على غرار إبى الحسن القابسي» 
مقالات الأشعرية واضطلعوا بإذاعتها. وهذه وثيقة تضاف إلى ملف «انتشار 
الأشعرية فى افریقیا !"۱ . 
ویتمیز مخطوط لیبزج بميزة أخرى وهي أنه مَُسمَم إلى « آجزاء » تقول صفحة 

العنوان آنها ستة"") آما فى الحقيقة فانها سبعة' ' . هذا التقسيم إلى « آجزاء ») - وهو 
يستتبع» إذا أذ على احقيقة أن يبدأ كل «جزء » في أعلى الصفحة - لا عکن أن 

؟ ١‏ . راجع اعتلانتت المقالة الانفة الذ کر: ۳۹۰-۳۹۲ . 

۳ بطريقة تقودنا إلى التفكير - إذا كان يمكن أن نفهم الاسناد الوارد في مخطوطة 
ليبزج حرفيا - أنه لهذا السبب سافر إلى الشرق وربما إلى نيسابور نفسها. 

H.R. Idris, «Essai sur la diffusion de !‘aš‘arisme en Ifriqiya », Les Cahiers راجع‎ ٤ 
. 16۰-17 (140) de Tunisie I 
من مشكل غريب حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو مستخرج من البخاري وغيره‎ 
ما شرحه الشيخ الجليل الامام أبو بكر محمد بن الحسن بن فورك الأشعري الإصبهاني رضي‎ 
الله عنه على مذاهب أهل السنة وجمهور الأمة أمين اللهم أمين حلوف المؤدب بن عشمان‎ 

۳ ینتهی الجزء الأول ص ۱۸ 5 ويبدا الجرء الثانى ص ۱۸ بء والثالث ص ۳۲ ب 
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جزء غالبا ما تتم خلال الصفحة ! وفي بعض الأحيان» يُشار إليها بشکل کامل 
كما هو حال النقلة من الجزء الأول إلى الجرء الثاني"" ومن الجزء الخامس إلى الجزء 
السادس" . وفي أحيان آخری» فان النقلة من جزء إلى جزء ُختصر في عبارة « بسم 
الله الرحمن الرحیم »» كما هو الحال في بداية الا جزاء الثالث والرابع والسابع. وما 
یلفت الانتباه أن الأ جزاء غير متساوية ( عشر ورقات للجزء الثالث و ۲۷ ورقة للجزء 
العاوين ا 
و۲ سطراً) من بداية الخطوط إلى آخره متساوق أيضا . هذا الا ختلاف في الأجزاء 
لا بعکن أن يأتى إلا من احخطوط الاصل ( کراریس مختلفة الا حجام أو ذات خطوط 
مختلفة ). ۱ 


۲- (أ) إستانبول » طوبکبو سراي. أحمد الثالث ۱۷۵۵ (45 ١‏ ورقة) 


هذا اخطوط غير مور خ لكنه يعود إلى القرن السادس على تقدير سزكين» 
ثابت على كل حال أن الخطوطين ينفردان بقراءات متطابقة خاصة بهما. 

وعلی غرار مخطوط لیبزج فان هذا اخطوط ۳۳ مُقَسَم إلى أجزاء . بيد أن هذا 
التقسیم خاص باخطوط وهو تقسیم ( كما هو معلن عنه في صفحة العنوان ) 
إلى جزئین . الجزء الأول ینتهی فى آخر صفحة ۱۹ ب'' . ويبدأ الثانی» بعد صفحة 
بیضای في أعلى الصفحة ۷۰ ب" . 


۱۷ 0( في الجزء الثاني خبر ما ذكر في الصورة / بسم 
الله الرحمن الرحیم .. 
rS‏ وعونه / بسم الله الرحمن الرحيم ابتداء الجزء 
السادس. . ( 
٩‏ « كمل ال جزء الأول بحمد الله وعونه يتلوه في الثاني روي عن النبي عليه السلام لا 
تسبوا الدهر فان الدهر هو الله» 
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هذا اخطوط المتاز التوعية الواضح القراءة فيه عيب مؤسف کمخطوط 
اک اسقط هته رين الورقة عت سيك ورا قات تیا 


۳- (ح) طبعة حيدرآباد التي يفترض أنها تنقل مخطوط «خزانة 
بانکیبور» 6۲۸ 


هذا هو الرقم الذي يذ کره الناشرون ص ۲۰۲ . واخطوط مورخ لعام ۰۰۷ 


ء- (ش) دبلن (Dublin)‏ « مکتبة ٩۳( ۳۹۲۲ Chester Beatty‏ 
ورقة ) 

هذا اخطوط غير مورخ ويُعتقد آنه من القرن السابع. وهو مکتوب بخط 
نسخي منتظم ( باستثناء مقطع صغير في الورقتين ۳-۳۵ ) وعجول. ما يجعل 
قراءته صعبة أحيانا . 

ه- (ن) ليدن (1462ع.:1) . مكتبة الجامعة, اتخطو طات الشرقية ۱۹۷۸ 
(۷۷ ورقة) 

كان هذا اخطوط المؤرخ لعام ۰۸۸۱ نسخة عن امخطوط السابق. فالعنوان 
واحد» والقراءات هي عينها في معظم الأحوال. وهو مكتوب بخط نسخي دقيق 
وأنيق حتى الورقة 25٠١‏ يليه فجاة خط نسخی غليظ عدي الرشاقة. 

>- (ف) روماء المكتبة الرسولية فى الفاتیکان. اخطوطات العربية 
۱۵۰۰٩‏ ورقة) 


مخطوط غير مور خ ل ل ا ل ا 
فعلاً على صفحة العنوان إلا أنه تاريخ التملّك”' . فالخطوط قد نُسخ قبل هذا 


۱. ولیس ١74‏ كما كتب سزكين. 
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هذا لا يدانا فالفطوط ملی8 بالا خطاء. 


۷- «س) استانبول سلیم آغا ۲۲۷ (۱۳۹ ورقة) 

هذا اخطوط مۇرخ لعام ۸ ۱۱. خطه نسخي منتظم مقروء ون كان یفتقر 
إلى الأناقة . 

لقد استندنا إلى سبع مخطوطات» ومن غير شك أن هذا العدد قليل بالنسبة 
للست عشرة مخطوطة التي أحصاها سزكين للکتاب . ينقصنا خاصة مخطوطة 
أدرنة ( 81۳06 )» السليمية 4 ۱۰۱ التى يُعتقد أنها تعود إلى القرن الخامس أو 
مان ازع عو لقا وو E‏ لائحتنا التي تجمع مخطوطات متنوعة 
الأصول والتواريخ تشكل عيّنة كافية لتحرير نص كتاب مشكل الحديث تحريرا 
مقبولا فى أول طبعة نقدية كاملة. 

بحر تير انين إن المنطق يفرض قبلياً إعطاء الأولويّة خطوطة ليبزج 
(ل) نسبة لتاريخها وإسنادها. ففى هذه الخطوطة نحن أمام نص هوء كما یظهر 
الا قرب إلى لماه لكر نقذ ما پسفت الابل ا ا درطل ملیف 
EL‏ ی داش و لدي اد ی ی 
وإما لان اتخطوط الذي نقل عنه كان رديئا. ومن هذه الا خطاء سقوط عدد کبیر من 
الكلمات» وبفعل أواخر متشابهة ذهبت سلاسل من العبارات» أو ا جحل بکاملها . 
يضاف إلى ذلك التحريف اللاحق بالکلام («تشبيه» بدلاً من «نسبة»» «منه» 
بدلاً من «هيغة)» «أعيان» بدلا من «أغيار)» «أنه لا) بدلاً من «أهلا»» إلخ)» 
والغلط الفاحش («لم یلیق» بدلا من «لم يلق » )» وإضافة ال التعريف من غير 
ضرورة (« العاني الجوهر) بدلا من ١‏ معاني الجوهر) ) . 

لقد اخترنا إذن الحل الذي ركن إليه كوبرت من قبل» وهو الاعتماد على 
الخطوطة ل كأساس» وتصحیخهاء وفي كل مرّة نصححها نُشير إلى ذلك بعلامة 
(#). ولأجل اختيار القراءة «الأفضل ) من بين البدائل المطروحة الكثيرة العدد» 
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فقد اعتمدنا طريقة تجريبية: ١‏ ) إذا تعادلت القراءات أعطينا الا فضلية للمخطوط 
الا قدم أي للمخطوطتین ل و أء وغالبا ما یتقاربان ۳۳ . ۲ ) في الواضع التي تختلف 
فیها انخطوطة ل عن جميع اخطوطات الا خری أو اتفقت آغلبية اخطوطات. با 
فیها أ على قراءة ماء فاننا نختار دائما القراءة التي تجمع علیها أكثرية اخطوطات . 
۳) في ما عدا ذلك فاننا نختار ما نعتقد أنه الأنسب . 

إن تعداد القراءات هو من الکثرة حیث یستحیل علینا إثباتها جمیعها وكثير 
منها ناج في الحقيقة عن إهمال النستاخ ) . فجهازنا النقدي إذن ( ونعني لائحة 
القراءات التي لم نستنسبها ) هو انتقائي* ' . 

لقد بدأنا بحذف جميع صيغ الحمد والتسليم التقليدية التي ثذ کر إذا ذكر 
الله أو الملائكة أو الأنبیاء عامة أو النبي محمد خاصة أو الصحابة» وهو ما يكثر 
جد في كتاب من هذا النوع ! ثمة خصوصا عد 3 كبير من العبارات التي ثذ کر إذا 
ذكر الله («عز وجل »)» « جل وعز»» «عز ذكره»» « جل ذكره)» « تعالى»» « تبارك 
وتعالی »» « سبحانه »؛ « سبحانه وتعالى» )» والمؤلف كما النستاخ من بعده يختارون 
منها ما يحلو لهم وفق معايير من الصعب جلاوها"" . والحال نفسه يتكرر عند 
ذکر الأنبياء (« صلى الله عليه وسلم »» ١‏ عليه السلام )» « عليه الصلاة والسلام ۷ ) . 
مارك a‏ ب لصي دار ار رميق الوا لاه افر تقد 
ولا تؤخر في فهم النص . لذلك لم تُشرإليها . لقد اكتفينا بإيراد ما تذكره منها 
اخطوطة ل. فلعله هو الأصل ( ولا شيء يضمن ذلك ). 


ا ل ا لت يل 
6 . نستثني من ذلك» كما قلناء اخطوطة ل. فنحن نذكر كل ما نصححه في نصها 
۵. في حين نجد غالبا في الخطوطة ل عبارة «عز وجل 4 فإن ناسخ انخطوطة أ یکتب 
بصورة تکاد تکون مستمرة « جل وعز» . آما ناسخ اخطوطة ف فانه يكتب في آغلب الا حیان 
« تعالی ». 
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كما أننا لم نثبت في جهازنا النقدي کل قراءة نادرة انفرد بها مخطوط ما 
و مارو ی ااام 
حين تثبت الست الأخرى كلمة «منفرد »)۲ . وعلى العكس من ذلك» فنحن 
نثبت القراءة النادرة إذا كانت ذات مغزى ( ومثال ذلك حين تقرأ مخطوطة واحدة 
دعر اموه بحن ی راهن التعل 1 )» 

واخیرا نظراً للقرابة القريبة بين مخطوط دبلن ( ش ) ومخطوط ليدن (ن)» 
فاننا نعيد إلى «ش» فقط في كل مرّة يتفق اخطوطان على قراءة واحدة. آما إذا 
افترقت الخطوطة ش عن مخطوط ليدنء أشرنا إليها بهذا الرمز: «ش». 


۲ مشكلة العنوان 


إن كتاب ابن فورك يُعرف عادة بالعنوان الذي أعطي له في طبعة حيدرآباد 
بالرجوع إلى مخطوطة بانكيبور : « كتاب مكل اي و واحق أن هذا 
العنوان ليس إلا واحداً من عناوين كثيرة أعطيت للکتاب . فنحن هنا إزاء حالة 
غريبة جدا وفريدة من نوعهاء لكتاب من غير عنوان حقيقي . وهو ما يشكل آمرا 
بالغ الغرابة إذا أخذنا بالاعتبار السياق الإسلامي لذلك العصر الذي كثرت فيه 
فهارس الكتب ( ومنها كتاب الفهرست الشهير لابن النديم ) وفهارس التراجم 
جين کی چ كل كناب اميا اص به 

لننظر ولا إلى ما تشهد به اللخطوطات . فالفروق فيها بين تسميات الكتاب 
واسعة . وقد نجد في الخطوطة الواحدة عدة عناوين تختلف من صفحة إلى صفحة! 


- مخطوطة ليبزج ( ل)» صفحة العنوان : «الجزء الأول والثاني (...) من 
مشكل غريب حديث رسول الله صلعم . ..». وفي الصفحة الأخيرة: « كمل كتاب 
المشكل). 
۲ نستثني من ذلك. مرّة ثانیف ما تنفرد به اخطوطة ل. 
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- مخطوطة أحمد الثالث ()» صفحة العنوان" " : السفر الأول والثانی من 
کتاب تأویل الأ خبار التشابهة والرد على اللحدة العطلة وأهل الا هواء ۱ 
الجهمية والعتزلة والجسمية والرافضة ما اعترضوا به على أهل السنة والجماعة من 
آصحاب الحديث في رواية أحاديث وأخبار في صفات الله تعالی لیوهموا فیها 
الإبانة والکشف عن وجوهها ومعانيها وهُم یلتبسون في ذلك على غير أهل النظر 
من الأغمار والبلدة) . 

وفي الصفحة الأخيرة: « كمل كتاب مشکل الحديث فى الرد على الدهرية 
رتیه ولاف والمعتزلة وكل طاعن من أهل البدع على أهل السنة والجماعة 
وأهل الحديث فیما نقلوه من حدیث رسول الله عليه السلام من الا حادیث التی 
یوهم ظاهرها التشبیه » . ۱ 


- مخطوطة بانکیبور: عنوان طبعة حيدرآباد ( ح) : « کتاب مشکل الحديث 
وبيانه » . وفي الصفحة الا خيرة : « كمل بیان ما آشکل ظاهره من صحیح احدیث ‏ 
ما آوهم التشبیه ولبس بذلك اجسمون وازدراه اللحدون وطعن في روایته البتدعون 
وایضاح ما خفی باطنه ما غفله امجاهلون وأنكره العطلون وشرح ذلك وتنزیله 
على ما یلیق بوصف الله تعالی بالدلائل التی لا شك فیها وموافقة السنة العمول 
بها واللغة اجتمع علیها» . ۱ 
- مخطوطة دبلن رش )۰ صفحة العنوان : « کتاب فيه التکلم على الا حادیث 
الشهورة ظاهرها"" التشبیه وردها إلى احکم» . وفي قفا الصفحة. کتبت یل أخرى : 
« مشکل الا خبار والحديث » . فى الصفحة التالية» کتبت اليد الا خيرة ذاتها : « التشابه 
في اديت ارك الأخبار رديت 
۷. يجدر التنويه أن صفحة العنوان هذه لم تكتبها اليد التي نسخت الخطوط بل يل 
أحدث عهدا. وكذلك قفا الصفحة . فالورقة بکاملها قد أعيد كتابتها. وهو كثيرا ما يحدث 
في انخطوطات التي أرهقها الاستعمال . ولذا فليس هناك ما يدعو إلى الافتراض بأن العنوان 
الحالي ليس نقلا أمينا للعنوان الأصلي . 
۸ كذا. والصحيح» من غير شك» كما في مخطوطة لیدن : التي ظاهرها. 
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ولا یظهر العنوان فى الصفحة الا خيرة من الخطوط . 


- مخطوط لیدن رن )» صفحة العنوان : « کتاب فيه التکلم على الا حادیث 
الشهورة التي ظاهرها التشبيه ورذها إلى احکم» . وفي الصفحهة الا خیرة : «آخر 
کتاب التکلم على الأحاديث التي ظاهرها التشبیه » . 
- مخطوط الفاتیکان (ف )۰ صفحة العنوان : « کتاب الاملاء في الایضاح 
والکشف عن وجوه الا حادیث الواردة فى الصفات وبیان معانیها وابطال مذاهمب 
ا کل را ا ای نها 
والجماعة من أصحاب الحديث فى رواية أحاديث فى الصفات يتوهمون فيها 
اليد بالا سيم وس ی ۱ 
ولا يظهر العنوان في الصفحة الأخيرة . 
- مخطوط سليم آغا (س). ليس في حوزتنا من هذه اخطوطة سوى 
الميكروفيلم الذي صنعه معهد اخطوطات العربية في القاهرق وهو قد خلا من 
صفحة العنوان. إلا أن الرقعة الملصقة على الميكروفيلم تحمل في أعلاهاء بين 
معقوفات. العنوان التالى : « تأويل الأحاديث التى يحمل ظاهرها على التشبيه ) . 
كن شي نل بخان وال كس E‏ وق ی فسات فا 
a‏ که ]تفت نی تل اقل تنم و لا ی ها 
نع التشبیه » . هذه اللاحظة ووجود العقوفات یجعلنا نفترض أن انخطوط لیس 
له في الحقيقة عنوان . كما أن الصفحة الا خيرة خالية من العنوان أيضا. 
- يُضاف إلى هذه اللائحة العنوان الذي تحمله مخطوطة المكتبة البريطانية 
الجزئية ( ا خطوطات الشرقية ۳۱۰۷ )» وهو التالى كما نسخه كوبرت: « کتاب 
لالص OLE EES‏ عابي اللي توف 
والعتزلة فيما اعترضوا به على أصحاب الحديث والأخبار في صفات الله عز وجل 
ونفي التشبيه على خلاف أوهامهم وكشف وجوهها ومعانيها وإبانة صحة ذلك 
من غير أن يقتضي وجهاً من التشبیه». 
م ۱۲ 


مقدمة 


يستخلص من هذه الفوارق الكبيرة في العناوين أمران: ١‏ ) من وجهة نظر 
إحصائية» فان ما يغلب هو عبارة ١‏ مشکل الحديث » ( ومتغيراتها ) ترد منفردة أو 
کقسم اول من العنوان" 9ع ثمة موازاة واضحة جذ؟ ين مخطوطات احمد 
الثالث والفاتیکان والکتبة البريطانية وحي بوجود قسم ثان في العنوان قسم 
يبدأ بعبارة «والرد على ۰۰۰». بيد أنه من الستحیل اعادة تركيب هذا القسم 
الثاني بسبب العناصر الختلفة التي تختلط فیه . 

ولا یقتصر الا مر على ما تشهد به اخطوطات ! هناك ایضا الطرّق العى تين 
بها إلى الكتاب الأدبيات اللاحقة على تأليفه. وفيها ع العا رحد تساي 
هذا اخصوص شهادة هامة كان يجب أن تکون قاطعة من حيث المبدأ وحاسمة 
للخلاف» وهي شهادة القاضي أبو يعلى ( المتوفى عام 49۸ ) المتكلم الحنبلي الذي 
عاصر جزئيا ابن فورك ( ژلد القاضي عام 77٠١‏ ) ورد على كتابه بمؤلف عنوانه «إبطال 
التأويلات لأخبار الصفات» '. ف فى أول هذا الرد یذ کر أبو يعلى عنوان الكتاب 
الذي یقصد زلی نقضه قائلا : وسألتم أن أتأقل مصتّف محمد بن الحسن بن فورك 
الذي سماه کتاب تأویل الا خبار » ( !) . علماً بان الکتاب الشار إليه هو کتاب 
المشكل . يؤيد ذلك بقية النقض والتصوص التي یسوقها المؤلف» فهي مأخوذة من 
كتاب المشكل . أما الجويني ( أبو المعالي المتوفى عام 4۷۸ )» فانه يوحي في کتابه 
الشامل في أصول الدین» ( ص ۵4۳ ) بان كتاب ابن فورك يحمل عنوانا يشبه أن 
يكون « تأويل مشكلات الا خبار » . وفيما بعد» فان فخر الدين الرازي ( المتوفى عام 
7 ) يتعرض في كتابه « آساس التقدیس» - الذي خصصه للتشبيه فيما يتعلق 
بصفات الله - لكتاب ابن فورك مُسمّيا إياه « كتاب المتشابهات ) ( القاهرق ۰۱۳۲۸ 
ص ۶ ۱۲). ويكتب ابن تيمية ( المتوفى عام 774 ) في عقيدته الحموية الكبرى 
حول الموضوع ذاته « کتاب التأویلات » (مجموعة 4۲,۱ ). 

۹. هذا ما تؤكده على ما يبدو اللائحة التي ذكرها سزكين لباقي العناوين. لم نتمکن 
مع الأسف من التقيّت منها. 
۰ قيد الطبع في الكويت ( ينتظر خروج الجزء الثالث والأخير) . 
م ۱۳ 


مشکل الحديث 


علینا أن نسم إذن - وشهادة آبو يعلى لا ترذ إلا بصعوبة - بانه, إضافة 
للعنوان الذي غالبا ما ذکرته اخطوطات بدءا من عام ۰4۵٩‏ ونعني «مشکل 
الحديث ». قد وُجد عنوان ثان للکتاب جری به الاستعمال, لعله العنوان الذي 
ذکرته مخطوطة أحمد لثالث ۲۱ اي « تاویل الا خبار التشابهة». من هنا ارتاینا - 
إذ كان لا بد من الاختيار - أن نعتمد في طبعتنا هذا العنوان المزدوج التناوبي : 
«كتاب مشكل الحديث أو تأويل الأخبار المتشابهة ) . 


۳ حبك الكتاب والأهداف والنهج 


إن الكتاب» في خطوطه العريضة» مؤلف على النحو التالي : 

.) ١٤-۲ مقدمة ذات طابع عام ( الفصول‎ .١ 

۲ يلي ذلك ما يمكن أن نسميه «قسما أوّل)؛ من غير أن تكون هذه 
تیه مامت هلا ف الأول 6و رن وال 4 د ندر مان 
ش الكتاب الذي أعلن المؤلف عن قصده في صنعه في المقدمة: تأويل الأحاديث التى 
تیا یواعد بعد الا : ۱ ۱ ۱ 

۳ و ٤‏ . يلي ذلك «قسم ثان» ويتكوّن في الحقيقة من مُلحقین لم يُعلن 
عنهما الولف في البداية. وفیهما یعرض ابو فورك بالنقد لکتابین یبحثان فی 
الأحاديث انها في أحاديث مشابهة وهما « کتاب التوحید » لابن عرف 
( الفصول ١١5-١١5‏ ).» ثم « كتاب الأسماء والصفات» لأبي بكر الصبغي أحد 
تلامذة ابن خزعة " ( الفصول .)١14.0-١1١17‏ 


۱ في صفحة العنوان على الأقل. نذ كر بان الصفحة الا خيرة من هذا اخطوط تسمّي 
الكتاب « کتاب مشكل الحديث). 


۲ راجع حوله طبقات الشافعية الکبری للسبكى» الجزء الثالث ( طبعة القاهرة» 9 
ص ۱۲-٩‏ . 
م ۱۶ 


ا 


° . يلي ذلك الفصل الأخير ( الفصل ٠١١‏ ) الذي لا عکننا أن نعتبره 
خاتمة . إنه أقرب إلى « ذيل » E TT‏ 
ما كان قد ذكره فى المقدمة. 

no NE EB OL 
أجزاء قد أضيف بعضها إلى بعض يجمع بينها موضوعٌ واحد . فالملحقان اللذان‎ 
أضيف الواحد منهما إلى الآخرإضافةء هما زوائد ل« القسم الأول ». كما أن الفصل‎ 
الختامي هو زائدة لکامل الکتاب . وكلما توغلنا في التفاصیل كلما تأكد لدینا‎ 
. ) الانطباع نفسه ( باستثناء القدمة فهي متينة الحبك إلى حد ما‎ 

في « القسم ال ول » تتابع الا حادیث التي يشرع صاحب الکتاب بشرحها 
واحداً بعد الآخر تتابعاً لا ترتيب فيه . فالمؤلف لا يعتمد العر تیب الذي يُنتظر منه 
أن يسوق الأحاديث فيه» وفقاً لما ذكره في المقدمة من تقسيم الأحاديث التي تفيد 
التشبيه إلى أربعة أقسام : القسم الأول في الأحاديث التي اجتمع أهل النقل على 

صحتها؛ القسم الثاني في ما يرويه بعض دون بعض مما يُذكر نادرا من غير أن ٠‏ 
تك في صحته؛ القسم الثالث في ما اختلف أهل النقل في صحته؛ والقسم 
الأخير هو ما اجتمع أهل النقل على سقوطه . ولا يرب كذلك الأحاديث حسب 
محاورها - إننا نجد هنا وهناك شيعا تخل افیا که لیس ترا ری 
منتظما مُرضياًء إذا اعتبرنا أنه من الطبيعي أن توضع الأشباه بعضها مع بعض وأن 
يُفصل ما من حقه الفصلء وأن يُصار إلى تمييز عدة أنواع أو عدة مستويات من 
التشبیه : النوع الذي يُضيف إلى الله صورة وأعضاء؛ والنوع الذي يُضيف إليه 
صفات الأجسام ( كالصعود والنزول والاقتراب والابتعاد والظهور للعين الخ )؛ ثم 
النوع الذي يضيف إليه ما يُضاف للبشر من الأحاسيس والعواطف الختلفة . إننا بجد 
فى البداية سلسلة من الأحاديث حول صورة الله ( الفصول ٠١-١٠‏ )» تعقبها 
صورة تكاو دكرة تاشر ملس اعون حول يدي ال و وم که انم 
( الفصول ۲۷-۲۲ ). لكنه تنحشر بين هاتين السلسلتين بطريقة غير منتظرة أخبار 
حول «غيرة» الله ( الفصل ١؟‏ ). هذا والسلسلة التي تتحدث عن اليدين والكف 


م ۱۵ 


مشکل الحديث 


الخ ليست بکاملة إذ نجد فیما بعد سلسلة جديدة حول احور ذاته» حيث تُذ کر 
خاصة أصابع الله ( الفصول 4-0۰ )» ثم يأتي بعد ذلك بکثیر منفردا؛ احدیث 
القائل « يد الله مع الفسطاط  »‏ الفصل ۸۲ ). وكذلك هو الحال في سلسلة الا حادیث 
في اجان واا واي جره من الل اشامن والعشريق إلى الفضل له تیه هی 
ان و ايل لحا بات لیر ثلائة أحاديث ترد تباعاً في الفصل 
التاسع والأربعين والفصل السادس والتسعین والفصل المعة ! إن حديث « ذراع الجبار» 
يُذ کر في الفصل التاسع والعشرین» وکان من الطبيعي أن يُساق معه حدیث آخر 
يرد فيه لفظ « الذراع » وضعه المؤلف في الفصل الثاني والثلاثين ! وبين هذین الفصلین 
آدرج ابن فورك بغرابة فصله حول الضحك ( الفصل ۳١‏ ) ! وهکذا دواليك . 
كوه ی E O‏ 
عروضا متفاوتة بعضها إلى بعض بصورة عشوائية . ونعني الطريقة التي یضع فیها 
الؤلف العناوین للفصول في هذا «القسم الأول »» فهي: باستثناء القليل النادرء 
فار مها معشابهه ي و . فالمؤلف يكتفي بالقول في كل مرّة أنه 
۱ سيأتي على «ذکر < خبر آخر ما يقتضي التأويل»» أو «ذکر خب ر آخر ما يقتضي 
التأويل ویوهم ظاهره التشبيه »» أو «ذکر خبر آخر في هذا العنی »» الخ» آو» بکل 
بساطة « خب ر آخر» ! وهذاء بالناسبة يُصعّبٍ على الناشر عمل فهرس للکتاب . . 
والأمر نفسه یتکرر في « اللحقین» انخصّصین الأول لابن خزيمة والثاني 
للصبغي . فعناوین ن الفصول ‏ باستثناء الفصول الا خيرة ۱4۰-۱۳۰ ) لا تعدو عبارة 
«فصل آخر) . وإذا كنا ند هنا لحسن الحظ ترتیبا محوریا حقیقیا للاحادیث» 
فالفضل في ذلك لا يعود لابن فورك وإنما للمولّقَين اللذين يتعرّض لهما بالنقد» 
مکتفیا > لجهته» علاحقة النص صفحة اثر صفحة ( « 3 نم ذکر ...4 (ثمذكر...)). 
إننا في تفسیر خلوّ الکتاب من التألیف» في « القسم الأول» منه على 
الأقل» لا نستبعد والحق يقال» الافتراض بانه مقصود . فلعل المؤلف» في قفزه من 
موضوع إلى آخر مُغاير قبل أن غود إلى الوصو الأول هداق إلى عدم زا الملل 
بالقاری وإلى استرعاء انتباهه بصورة أفضل» مستخدماً في ذلك الوسائل اجرية في 


م1 


مقد مه 


الصتفات الا دبية ( وهذا ما ثُذ کُرنا به الشواهد الشعرية الكثيرة ) . الا أن السبب 
الحقيقي هو على الأرجح» أننا إزاء كتاب مرتجل في السبكة الأولى منه. إن ابن 
فورك نفسه يتحدث في بداية المقدمة عن «ٍملاء »""؛ وهي عبارة نجدها في صفحة 
العنوان فى ثلاث من اخطوطات التى ذكرناها آنفا ( أحمد الثالث» الفاتيكان» 
المكتبة البريطانية ) . لعل هذا يفستر بعض الهفوات التي وقع فيها المؤلف حينما 
ذلك“ '. فلعل الشرح الذي يُشير إليه لم یُثبته كاتب الإملاء. 

يذ كر ابن فورك فى المقدمة الغاية التى يهدف إليها والطريقة التى ينوي 
اتباعها. إن غايته - غايته المعلّنة على الأقل - هي الدفاع عن أهل السنة («أهل 
الحق »» « أهل الحق والسنة». « أهل السنة والجماعة » ) الذين يتعرّض لهم بالهجوم 
« البتدعون » - يقصد المعتزلة بصورة خاصة - ويتهمونهم بالتشبيه لنقلهم 
الا حادیث التي « یرهم ظاهرها التشبیه » E‏ وس ری تست با 
إذا كان اقل التعل قد مسرا هده الاحاديث بمعناها الحرفي واعتقدوا أن لله يمينا 
اي ل ل ل . الا أن 
عليها « النقل والرواية». هناك فرقة «أهل النظر) . وهولاء يعلمون جيّدا ب« دلائل 
العقول) أنه لا عکن التسليم بتصؤر الله على شبه الانسان . فتلك الدلائل تقول 
بالضرورة أن الله «واحد » أي غير ذي أبعاض وأنه ليس له أية مميّزة من مميّزات 
الأجسام كد الحد» و( المماسّة ) و( المجاورة) أو أنه و محَل للحوادث ) . في هذه الحال 
يجب علينا إذن لا أن نرفض الأ حاديث التى توحى بخلاف ذلك» كمايفعل 
«المعطلون»., بل أن تُأوّلها ونبحث عن معانيها وفوائدهاء وهو ما يفعله أصحاب 
النظر من أهل السنة ( ويقصد الأشاعرة )» تماما كما هی الحال عندما يتعلق الأمر 


۳ راجع أيضا الفعل «أملينا» في الفصل السادس بعد المئة. 
٤‏ . راجع الصفحات ۲۱۸ ح ۳ر ۲۳١‏ ح ٣ر‏ ۲۰ او و مم5 ۱ 
6 ح 6 حَ 
م 


مشکل الحديث 


بالآيات «المتشابهات» في القرآن . ويدعي ابن فورك» من غير أن يكون بريعاً من 
سوء النيّة» أنه فيما يقوله لا يُناقض أمر « السلف » وعلی الأخص الأوزاعى» حينما 
قالوا بخصوص الأ حاديث التى تفيد التشبيه « أمرّوها كما جاءت ) أي «من غير أن 
ای یط 0 ا على حل قوله إلا فرقة من أصحاب 
ول صحيحا RA.‏ د فى عله Ie‏ کب اء 
في القرآن ۷,۳ )» فغير مُلرّمين بذلك الأمر. 
هذا يُتيح لنا أن نهتدي إلى الخصوم الحقيقيين الذين یحاربهم في هذا 
الصدد ابن فورك محتمیا کذبا براية « السلف : ان اولعك الخصوم لیسوا العتزلة . 
فالأحاديث التي ید ور حولها النقاش ليس لها عند العتزلة معنی ولا تستحق عندهم 
أن يُلتفت إليها. إن الخصوم هم أولعك الذین ینظرون إلى تلك الا حادیث بجداية 
ویعتبرونها صحيحة ویفهمونها ععناها احرفي» ویعتقدون إن لله قدما أو قدمین 
على احقیقت وإنه «فی السماء » أو «وراء اجب » على الحقيقة وانه ینزل فعلا 
کل ليلة» الخ» لأنه کذلك قال النبي والصحابة . إن الخصم الذي يحاربه ابن فورك 
هو هذه «السْتّية احرفية» التى يُمثْلها أحمد بن حنبل ( توفى عام ١14١‏ ) وأبو 
الآجرّي ( توفي عام ۳۲۰ ) وغيرهم. وهو إذ يفعل ذلكء فإنما يفعله باسم البادی 
والمناهج التي تجعل منه هو السْتّي ذا قرابة به الجهمية » آلد أعداء أهل السنة هولاء! 
من الصحيح أن ابن فورك يتحاشى جيّداً أن يأتي على ذكر هذه القرابة . وهو 
عندما یسرد فى بداية مقدمته أصناف « المبتدعين» الذين عانى منهم أهل السنة. 
فإنه يذ کر الجهمية في رأس القائمة"" . إلا أنه عندما یذ کر فيما بعد «الشایخ» 
ه". يجدر بالذكر أنه فى ما عدا هذه القائمة التقليدية - التي تورد جميع «البدع» بما 
فيها ما لا يدعو المقام إلى ذكره» كالخوارج و١‏ الرافضة ) - فان لفظ «اجهمية» لا يظهر فيما 
بعد إلا في الصفحات المخصّصة لكتاب التوحيد لابن خزيمة؛ وذلك في موضعين محدّدین : إما 
عندما ینقل ابن فورك نص كتاب التوحيد» وإما عندما يحاول إقامة الدليل على أن ابن خزعت 
بخصوص مسألة كلام الله» يشارك الجهمية - الذين ينقضهم - رأيهم في تلك المسألة. 
مم١‏ 


الثلائة الذين کتبوا من قبله في تفسیر الا حادیث التي تفيد التشبیه مؤكّداً أن 
محاولته هي مساهمة تستوي في سياق ما ذکروه ( الفصل السادس )» فان آول 
الأسماء التي تا ی ریم هم نیع الثلجي احد الد آعداء 
أبي سعيد الدارمي من يهاجمه أبو سعيد بعنف في مواضع عديدة من كتابه «الرد 
على المريسي ) ناعتا إياه ب« رس الجهمية)' 

عد كات ابن ی توفي عام ۳9۲ ؛ کبشر الريسي غلم الجهمية ( توفي 
۸ حنفیا شديد الغيرة لمذهبه الحنفي مُناضلاً عنه مُظهراً طيلة حياته احتقاره 
للشافعي" ". وكان آیضاء على غرابة الأمر يصدر عن حنفي» من أصحاب الحديث 
! وبهذه الصفة ورد ذكره في تاريخ بغداد ( 5, ۳٣۲-۰‏ ) وفي ميزان الاعتدال 
للذهبي 5, ۰۷۹-۰۷۷ ) وفي تهذيب ابن حجر ( ۲۰,۹ ۲۲۱-۲)" . بيد أن 
هذا ا محدث لم يكن «سلیم التفکیر» كما يمكن أن نتوقّع. فحول مسألة القرآن 
هل هو مخلوق أو غير مخلوق» كان ابن الثلجي ينضوي تحت لواء « الواقفة». وفي 
مسائل الكلام بشكل عامّ» كان يقول بقول المعتزلة؟ " . فنحن نفهم إذن لماذا وصفه 
ابن حنبل بأنه « مبتدع صاحب هوی . فاعتقاداته تلك تجعله محلاثا مشبوها. 
وكان ینم غالبا في أوساط أصحاب الحديث بأنه « کذّاب » . إلا أن هذه الکلمة 
لم يكن لها معنی واحد عند الجميع. فعلی قول زكريا بن يحيى الساجي ( توفي 
عام ۳۰۷ )» من الشافعية» كان ابن الثلجي قد «احتال في إبطال الحديث عن 


رسول الله ورذه نصرة لأبي حنيفة ورآیه »* . آما ابن عدي ( توفي عام ۳٠١‏ )» 


.زمر ۱۹۳ ۵۸ 
۷ الفهرست ۲۹۹ أسماء ۳۷۳ . 
۸ من الذين نقل عنهم - بالإضافة إلى اللؤلؤي أستاذه في الفقه - وكيع وأبو أسامة 
ويحيى بن آدم والواقدي . 
۹ . الفهرست ۲۰٩‏ ؛ طبقات المعتزلة لابن المرتضى» طبعة «Diwald-Wilzer‏ ۲۸ 1— 
041 


.۳۵۱ تبغ ۵و‎ . ٠ 
۱۹٩ م‎ 


مشکل الحديث 


فإنه ينسب إليه» على نحو من الأنحاء؛ نقیض هذه التهمة إذ كان على حل قوله 
«یضع أحاديث في التشبيه وينسبها إلى أصحاب الحديث ليثلبهم بها)'”؛ . ومن 
الأحاديث التي وضعهاء ما يذ كره ابن عدي» حديث «عرق الخيل) الذي نجده 
فقا مت اكاك ول 

ماهي حقیقة الام ؟ یقول آبوالقاسم البلضي ی 
العداوة لابن الغلجي - أن هذا الا خیر قد «قوّى باحدیث » مذهب آبي حنيفة”* . 
ومما ينسبه إليه البلخي» بالإضافة إلى مصنفات عديدة في الفقه « کتاب في الرد 

على المشبّهة). فهل هذا الكتاب هو الصنف «الکبیر» الذي يذ كره الفهرست 
(ص ۲۹۰ ) تحت عنوان « كتاب تصحيح الآثار» ؟ هذا محتمل جدا. آما حديث 
«عرق الخيل)» فان أبا سعيد الدارمي: وهو يكاد يكون من معاصري ابن الثلجي» 
ينقل تفسير ابن الثلجي لهذا الحديث ( وابن فورك سيتبتّى هذا التفسير) من غير 
أن يُشير آبدا إلى أن ابن الثلجي هو واضع ذلك الحديث”؛ 

هذا هو على كل حال الرجل الذي يعترف ابن فورك في معرض الدفاع عن 

أصحاب الحديث» باسم « السلف ». بأنه أول الذين سبقوه. فيا للمفارقة الغريبة ! 
وهو لا يكتفي بذ کر ابن الثلجي في القدمةء بل يذ كره أيضاً نیما يلحق من 
الكتاب ( في ١‏ القسم الأول » على وجه الدقّة) ما لا یقل عن أربع عشرة مرت ناقلاً 
رأيه في قيمة هذا الإسناد أو ذاك أو في المعنى الذي يصح أن يُعطى لهذه العبارة 
و قازرلا حسمي ا فالتعدن معها مسرو على 
قوله؛ المذهب الخاطئ الخاص بالمعتزلة ( وكذلك بالنجار) القائل بان الله «فى كل 
مکان » ( ص ۰۳۵ ۰۸۰ ۸۲). بيد أن ابن فورك يكتفى بالإشارة إلى هذا « الخطا» 
إشارة تکاد تکون موضوعية خالية من أي آثر للغضب الهجومي الذي يستحوذ 
على الدارمي في رده على ابن الغلجي أو آستاذه الريسي . ۱ 

۱ . آسماء ۳۷۳-۳۷۲ تهذیب ۰۲۲۰۱۹ 

۲ . کمانقل ابن المرتضى » طبقات العتزلة ۱۲۹؛ را جع أيضاً الفهرست ۲٠۹‏ . 

۳ رمر ۱۵۱4-۱6۳ و 


مقد مه 


إن كتاب ابن الثلجي قد قد ( فقداناً نهائیا من غير شك ) . فلا يسعنا بالتالي 
أن تُقددّر ما استعاره منه ابن فورك » لأن هذه الاستعارات تتعدى حتما الأربع عشرة 
العو ررس Rg‏ واننا لنجد قلم ابن فورك يجري» أكثر من مرق بأحكام 
وتأويلات كان الدارمي قد نسبها من قبل إلى معارضه وعلى سبيل المثال ما يقوله 
عن شين مورت الح لياس اا ادن سور ور د أو إرجاعه» 
بخصوص الحديث القائل « دخلت على ربّي في جنّة عدن »» إلى دعاء المسلمين 
في الموسم «أتيناك ربنا شّعثاً مبرا» الخ“ . وكذلك ما يقوله حول تخليط حمّاد 
بن سلمة”* . كل هذا يجب أن يكون مصدره ابن الثلجي . 

ويذكر ابن فورك في قائمة الذين سبقوه؛ راسا بعد ابن الشلجي. المؤلف 
العروف ابن قتيبة صاحب « تأویل مختلف اديك الکتاب الذي لا يقل شهرة 
عن مؤلفه» والذي يتعرّض في قسم منه (لا في جمیع آقسامه ) لتأويل الا حادیث 
التي تفيد التشبيه* . إنه من الصعب تحدید موقف ابن قتیبة"* . فهو من لا يمكن 
ائه بالتعاطف م البهمیة . وکتابه بطر د نفسه کدفاع عن اهل ال ت 
٠‏ اصحاب الکلام» من العتزلة في معظم الا حوال ) و« أصحاب الرأي» ( أي 
الا حناف أصحاب ابن الثلجي ) . وهو من جهة آخری قد وضع کتبا عنوانه « کتاب 
الاختلاف في اللفظ والرد على اجهمية والشبهة»» كتيباً يُعتبر أحد الکتب 
الكلاسيكية في الا دبیات المعادية للجهمية والعتزلة ( موجود ضمن «عقائد 


6 . ص ۰۷۰ راجم رمر ۰4۹۳/۱۳ 
۵ ص ۰۲۱۳ راجع رمر 1۹5/۱۳۸ . 
5 ص ۰۱۹۳ راجع رمر ۶ 9۲۱/۱. 


۷ ص 175 و ۰۲۰۲ راجع میزان ٩۳,۱‏ . 
۸ على وجه اخصوص. دون اخحصر» في الأبواب الفتوحة « قالوا حديث في التشبیه ) . 
٩‏ راجم حول هذه السالة كتابنا de [home‏ مهد" ۸ Dieu‏ باریس ۱۹۹۷ -۳۹٩‏ 


"۲ 
5١ م‎ 


مشکل الحديث 


السلف » الاسکندرية ۰۱۹۷۱ إلى جانب «الرد على الزنادقة والجهمية) لابن حنبل 
وإلى جانب « الرد على الجهمية » و« الرد على الريسي » لأبي سعید الدارمي ) . موقف 
ابن قتيبة في كتيبه الا خیر هذاء بخصوص ال حادیث التي تفيد التشبیه؛ هو موقف 
«الحرفيين» إذ یعتبر أن هذه الأحاديث لا يجب أن ثفهم فهما مجازیا بل فهما 
حرفیا من غير أن نتساءل كيف یکون ذلك عملا بالبد؟ الشهیر وبلا كيه 
وخلافاً لذلك ففي « تأویل مختلف الحديث » يبدو هذا للوقف الحرفي آقل توکیدا. 
ما نجد هذا الموقف الحرفي هنا وهناك” 2 لخادب قرول بر موي | 
أحاديث أخرى تفيد التشبيه: «إن هذا تمثيل وتشبیه»*. فبين الاتجاه الحرفي 
المنهجي الذي يقفه أبو سعيد الدارمي والائجاه المداقض للحرفية الذي يتبناه 7 
الثلجي يتخذ صاحب تأويل مختلف الحديثء إذا جاز التعبی موقفاً وسطا. 

يذ كرابن فورك خلل كتابه ابن قتيبة مرّة واحدة ( فى الفصل السادس عشر) 
وكوب هی یکت اوهو NE SE‏ 
الشهير القائل «إن الله خلق آدم على صورته»)» يتوجه ابن فورك إلى ابن قتيبة باللوم 
مهما إياه بالتناقض لقوله من جهة «لله صورةٌ لا كالصور»؛ في حين أنه يقول من 
جهة أخرى « أن الله خلق آدم على صورته» ( وبعبارة أخرى : إن صورة آدم مُشابهة 
لصورة الله التي لا شبهها أية صورة أخرى !). والحق أن هذا كله لا نجده في 
وی ماش انل يك 1 اللاي تعره رها E EOE‏ الخرى 
من كتاب ابن قتيبة مختلفة عن النسخة التي وصلتنا ؟ أم أن ابن فورك ينسب إلى 


66 . بخصوص الحد يث القائل « قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الله »» يرفض ابن قتيبة 
التأويل امجازي الذي یفستر الإصبع بالنعمة ويخلص إلى القول: « ولا نقول إصبع كأصابعنا ولا 
يد کایدینا ولا قبضة كقبضاتنا لأن كل شيء منه عز وجل لا يشبه شيئا منا) ( مختلف 
۰ ). وبعبارة أخرى أن لله أصابع على الحقيقة لكنها ليست كأصابعنا. 


١ه‏ . كذلك هو الحال في الحديث القدسي الشهير القائل « من تقرّب إل شبراً تقربتٌ منه 
ذراعاً» (مختلف 4؟7).» وماثقل عن ابن عباس من أن الحجر الأسود يمين الله في الأرض» 
( مختلف ١1١6‏ ). 


م۲ 


مقد مه 


النص ما يُضمره النص ۲۶" من الملفت على كل حال أن المرّة الوحيدة التى یذ کر فیها 
افر لوا نايت ان سوه نار کر یشم دضع الاثياء مزئفة شرن اسف 
على الحقيقة لكنها «لا كالصور) ا كما ا ا 

إلا أن ابن قتيبة» في الحقيقة؛ أكثر حضوراً في : ا ی 
المرّة الوحيدة التي يُذ کر فيها صراحة . يكفي أن قارن بين الكتابين لنستنتج أن 
ابن فورك» في مواضع عدیدق ینقل بكل بساطة تقلا حرفیاً کات تأویل مختلف 
الحديث . إنه في بعض الا حیان يجد في نفسه بعض النزاهة فینسب هذا التأویل أو 
ذاك» المأخوذ عن ابن قتيبة» إلى مجهول ( «بعضهم ) ص 5ه ؛ « بعض آهل العلم » 
ص 55١؛‏ «بعض أصحابنا» ص ١177‏ ) . لكنه في معظم الأحوال يكتفي بالنقل 
یه ا فا . فهو لا يستعير من صاحب تأويل مختلف الحديث 
هذا التأويل أو ذاك وحسب. لکنه ینقل عنه ایضا الطريقة التي ینفرد فیها ابن 
قتيبة بصياغة هذا الحديث أو ذاك””» أو الطريقة التى ی رکب فیها» عن خطأ رعا 
هلاه ON E‏ نوكه NO‏ قور ل متف كل اليك مياق 
من كتاب ابن قتيبة؛ بل يبدو أنه فعل ذلك» في بعض الأحيان» عبر ابن مهدي ” 
الذي ينقل عنه ابن فورك أيضاً بكثرة وأكثر ما ينقل عن ابن قتيبة» وكان ابن مهدي 
قد نهب» بدوره» ابن قتيبة بكل راحة. 

أحد المشايخ الثلاثة الذين سبقوا ابن فورك في محاولته. على ما یقول. 
ونعني آبا الحسن علي بن محمد بن مهدي الطبري, هر أقلّهم شهرة ولکنه: بالنسبة 
لكتاب الشکل, أعظمهم أهمية . إننا لا نعرف تاريخ ولادته ولا تاريخ وفاته . لكنه 


؟ه.انظرص ۲۹ ح ۱ . 
۳ كحديث الحجر الأسود ( ص ۵ه ح ه ) أو حديث جلد الکافر ( ص ۰۳ ح .)١‏ 
ل ند 
ده . انظر مثلاً ص ۱٤۷‏ ح ۰۳ ص ۱٤۸‏ ح ۱ )اص وو . كما ینقل ابن فورك 


أيضا » عبر ابن مهدي» في بعض المناسبات» لا عن كتاب تأويل مختلف الحديث لكن عن 
کتاب غریب الحديث لابن قتيبة» راجع خاصة ص ٩۱‏ ح 4؛ ص ۱۸۳ ح ۱ ۳ 


م ۲۳ 


مشکل الحديث 


يُمثّل في طبقات الا شاعرة في تبيين ابن عساكر' " جيل الا تباع الباشرین للأشعري . 
وإذا علمنا أن هذا الأخير قد مات عام 4 ۰۳۲ فمن الفترض أن یکون ابن مهدي قد 
ولد حوالى ۳۰۵ في أبعد تقدير. أما تاريخ موته» فيقع حوالى ۳۳۷۰ إن شهرته 
تقوم على أنه صاحب ذلك الكتاب الذي يُشير إليه ابن فورك والذي وصلنا حسن 
احظ وإن يكن بشكل غير كامل (إن الصفحات الأخيرة مفقودة ولا يمكن تقدير 
عددها )» في مخطوطة محفوظة في دار الكتب القاهرية ( 4٩۱‏ مجامیع ٠“)‏ كا 
عنوان هذا الكتاب» على ما يقول ابن عساكرء « كتاب تأويل الأحاديث الشکلات 
الواردة فى الصفات» . أما مخطوطة القاهرة فتحمل عنواناً مختلفاً هو « کتاب 
تأويل الآيات المشكلة الموضّحة ( هكذا) وبيانها بالحجج والبرهان»» كما لو أن 
ا فى القرآن دون الحديث*” . العنوانان في الحقيقة خاطئان. 
تا شیر ی نا ارم ای راغلی ارا ا 
يفيد التشبیه في القرآن واحدیث . ۱ ۱ 
في المقدمة» وبعد توطعة كلامية مستوحاة استيحاءً دقيقاً من کتاب المع 
للأشعري' '» یوضح ابن مهدي موقفه المبدئي في صدد النصوص التي تفيد التشبیه : 
لا تعطیل ولا تشبیه . ويعبارة أخرى قبول الأوصاف التي كشب الله بالبشر» خلافا 
لا یفعله على قوله اجهميت قبولها وتأویلها؛ خلافاً لا یفعله « الْشْبَهة» الذین 


7 . تبیین کذب الفتري, طبعة القدسي. دمشق ۱۳۷ ۰۱۹۲-۱۹۵ 

۷ . إن ابن عساکر الذي یتبع» كما يظهرء تسلسلاً تاريخياً دقيقا في یراد مختلف 
طبقات الأشاعرة» يضع ابن مهدي بين رجلين توفيا الأول عام ۳۷۱ والثاني عام ۰۳۷۹ 

۸ . لقد ورد ذكر الكتاب مرارا في كتاب الأسماء والصفات للبيهقي ما في ذلك بعض 
القاطع لتي لم تُحفظ في مخطوطة دار الكتب» راجع حول ذلك كتابنا ۵11۳۵86 تاعزظ. . 3 
4-۳ . 

۹ . هذا العنوان يؤكّده الذهبي الذي یذ کر الکتاب كه مشکل الآيات » (علو ١58‏ ). 

٠‏ . تنقل الصفحات الأولى نقلاً حرفياً الفقرات ۳ و ٤‏ و ۸ من كتاب اللمع؛ طبعة 
مكارثي . ويجدر بالتنويه أن اسم الأشعري» مع ذلك» لا يُذ كر على الإطلاق ( كما هو الحال 
أيضا في كتاب المشكل !). 

م ۲6 


مقد مة 


يقبلونها قبولاً حرفياً. هذا الوقف الذي يدعي أنه موقف وسط لا يجب أن يخدعنا . 
إن أخصام ابن مهدي الحقيقيين» كأخصام ابن فورك من بعد» هم المشبهة ( وهذه 
الكلمة ترد باستمرار )» أي الستیون الحرفيون. وإذا كانت الجهمية قد [ضعت فى 
N‏ م تیان واد ردقن قافن مش من اس وی ولاك ال نی 
ينسب إليها بصورة إجمالية الموقف المغالي الذي يُنسب في الواقع إلى جهم بالذات 
والذي يقول بأن كل ما يقال عن الخلائق لا يقال عن الله والعكس بالعكس . إلا أن 
ا لجهمية» في نظر أصحاب الاتجاه الحرفي كالدارمي أو ابن خزيمة, هم أولعك الذين 
يقولون بتفسير كل ما يفيد التشبيه في القرآن والسنة على أنه مجاز . وبهذا العنی» 
فان ابن مهدي» في الحقيقة» مع الجهمية ومن متابعي آثارهم. 
إن ابن فورك لا يذ کر ابن مهدي خلل كتابه أبدا'' . ولولا أن الحظ قد 
أسعف فوصلنا كتاب ابن مهدي لما كان بإمكان أحد أن يحزر إلى أي حل يدين 
له كتاب المشكل . وكما سيتبين من ملحوظاتناء فالنقل عن ابن مهدي لا ينقطع 
طيلة « القسم الأول » ( مقاطع بكاملها منقولة حرفا بحرف تقريباً) . وهذا النقل لا 
يتناول التأويل فقط لكن نص الأحاديث ایضا ( كذلك إستادها). نذكر على 
سبيل الثال لا الحصر ما ورد في الفصل الواحد والأربعين في الحديث القاتل» في 
الزواية الشائعة و۵ بضوات الله ا ابن تورك يقرا على رار ابن مهدي» 
اف م ا . في الفصل الخامس والأربعين» حين يسوق حديث 
« السبحات ». فإنه يورد رواية مختصرة يستعيرها عن ابن مهدي ويفسرها بما 
يفسرها به هذا الأ خير. وفي الفصل الواحد والثمانين» يورد كحديث واحد حديثين 
قدسيين هما في العادة مستقلان الواحد عن الا خر («الکبریاء ردائي. . ۰ و« من 
لنت مان شیر ا. ). هذا لأن ابن مهدي يوردهما معا الواحد بعد الآخر . وقد 
يحدث له» وهو ينقل عن ابن مهدي» قارثاً إياه بسرعة من غير شك» أن يُخطئ 
في فى النقل . ففي ص ۰1۷ نجده قد كتب ١‏ ابن الأعرابي » بدلاً من «ابن الأنباري) 


۱ إنه شیر إليه أحياناً كما بُشار إلى مجهول؛ راجع ص ۱۵۲ ح ١9848‏ ح .١‏ 
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وهو ما کتبه ابن مهدي؛ وهذا ما یجعل من الشاهد الشعري ( بيت من الشعر لابن 
المعتز) مغالطة تاريخية. في الفصل الخامس واخمسین, جد أن اللفظ «روی» 
الضاف على غرة إلى أول الحديث قد جعل النص غير مفهوم . ويتبين أن كلمة 
«الدّرية» الواردة في الحديث الذي يسوقه في الفصل الرابع والعشرين إنما نتجت 
عن قراءة خاطئة لكتاب ابن مهدي . 

کمانری» فان ابن فورك يستعير كثيراً من سابقيه» وخاصة من الذي سبقه 
مباشرة. هل يجوز لناء لهذاء أن نشهمه بالسرقة الأدبية ؟ من المؤكد لا . فبالاضافة 
إلى أن هذا الأمر كان تقليداً ثابتاً في ذلك العصرء وأن مفهوم « حقوق الولف » غير 
موجودء إن ابن فورك يصارح القارئ بادئ ذي بدء بما يجب عليه أن ينتظره منه. 
فهو» حول مسألة التشبيه وتأويل الأحاديث التي تفيد التشبیه لن يأتي بشيء 
جديد كامل الجدة» ما يُريد أن يكمل ما بدأه سابقوه مُضيفا إلى ما ذكروه ما غاب 
عنهم من النصوص ومن التأويل الذي يجب أن تؤخذ به هذه النصوص . هذا ما 
يقوله في الفصل السادس حول مصنفات سابقيه وموقفه منها: 

فوجدتٌ كل واحد منهم قد ذكر من ذلك طرفا وما اجتهد فيه من استنباط 
ول ساف يدا أ. ولم يكن جميع ما ذكروه عندي مستوعباً الجميع ما يمكن أن 
يُذكر فيه» بل قد وجدنا أخباراً أكثر نما ذكروهاء مما يجب تأويلها والبحث عن 
معانيها وتخريجها على الوجه الصحیح؛ > فعزمنا على إضافتها إلى ما ذكروه. وفيما 
ذکروه ما تأولوه وخرجوا له وجوهاء ند کر فیها زوائد آخرجناها على تلك الطريقة» 
لعلا يكون كتابنا نقلاً ونسخاً فيعيبه الزاري عليه بان فلاناً قد ذکره وقد صّف في 
ذلك» لنجمع لك في كتابنا ما ذكروه بزوائد معانينا فيهاء وزوائد معاني ما لم 
یذ کروه منها). 

بخصوص التصوص ذاتهاء لیس ديكا الوسائل التي تتیح لنا آن لحداد یقیتا 
ما أضافه ابن فورك الیها . ليس لدینا کتاب ابن الثلجي ولیس لدینا کتاب ابن 
مهدي بکامله . من الجائز أن يكون في عداد هذه الأخبار بعض الا حادیث العروفة 


م ۲۲ 
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جدا» علی سبیل امثال؛ حدیث « القبضة» التی كلهت منها الذرية ال دمیة ( الفصل 
الثاني والعشرون ) وحدیث الصدقة التي یجملها الله في کقه الفصل امسر 
وحدیت «ساعد و وا سس تددو وا متا التي 
يُحد ثها الکلام الإلهي ( الفصل التاسع والتسعون) "" 
آما بخصوص التأویل» فنحن نری ما أضافه ابن فورك من جدید طریف . إن 
تفسیرات ابن قتيبة و کذلك تأویلات ابن مهدي رون كانت وجهة نظر التکلم 
حاضرة فیها لکن بشکل مستسر) هي تفسیرات لغوية وادبية أساسا تندرج في 
سياق الا دب غنيّة بالنوادر والشواهد الشعرية . ومذه هي التفسیرات التي یسوقها 
ابن فورك في الغالب أولاً» » متبنياً إِيَاها كما هي» E‏ یتبعها أو دخل فیها 
تأویله الشخصی الذي هو من عراز الکلام انحض ها فیه ی التقنية الکامل: 
والتجرید . وهذان مثالان على ذلك . حول الحديث القائل «لْله فرح بتوبة 
العبد ... » ( الفصل الا ربعون )۰ يورد ابن فورك ولا ما آورده ابن مهدي من الوجوه 
النلاثة الممكنة للفرح وهي « السرور » وه البطر والأشر» و« الرضا » . یقول ابن مهدي 
أنه بهذا الوجه الا خیر فقط ,عکن أن يقال أن الله « آفرح» ععنی أنه یتقبل إيمان 
العبد وی يشني عليه به» ف( الرضا من صفات الله تعالی » . وعلی هذه القد مات الكلامية 
البسيطة يُقيم ابن فورك عرضاً مُفصلاً حول معنى رضا الله في سياق النظرية 
الجبرية : إن الله لم يزل راضیا عن يعلم أنه سيؤمنء أي من يُوفقه للإيمان. حول 
الحديث الذي جاء فيه أن النبي» إثر تلاوته للكلمات الأخيرة من الآية 4 ۰۸ 
إن الله كان سميعاً بصیرا ۰4 وضع إصبعا على آذنه وإصبعاً على عينه ( الفصل 
الخامس والخمسون )» يقول ابن مهدي أن النبي لم يُرد بذلك أن له انا روعي 
كما لنا آذان وأعين» بل أنه مثلنا يسمع ويبصر. ويتبنى ابن فورك هذا التحليل 
لكنه يُوسّعه : إنه یُمیَر بين السمع والبصر وبين ما هو محل لهماء ثم يداعي أن فيما 


۲ . ريبما كان علينا أن : نعتبر أيضاً أن الا حادیث الواردة ذ في الفصول ۳۰, 4۷ , ”هر "۵ 
8 5 5 » هی من الا حادیث «الغير المنشورة» سابقا. 
YY‏ 
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فعله النبي دليلاً على أن الصفتین « سمیع» و بصير» لها معنی خاص ولیست 
مجرّد مرادفات لصفة «عليم » كما يفهم ذلك بعض التکلمین . وهذه التعلیقات 
الكلامية تجعلنا نری وراء مؤلف « الشکل» مولف «اْجرّد ۳" 
وبعد أن يذ كرابن فورك سابقيه الثلاثة الذين يلتعي - مع التحفّظ أحياناً - 
تراهم يأتي في « القسم الثاني » على ذكر فئة أخرى من السابقين تمن يعمد إلى 
نقضهم» عنینا ابن خزيمة والصبغي» هذين المثلین للسُئية الحرفية . وهو في كل 
مرّة یذ کر أنه إنما عل أن « يتأمّل) كتاب «التوحید » الذي صتفه الأول وكتاب 
والأسماء والصفات » الذي وضعه الثاني . إننا لسنا هنا في صدد عبارة تقليدية في 
العصنيف . إن ابن خزيمة وتلميذه الصبغي كانا من الشافعية كابن فورك وعاشا 
وعلما مثله في نيسابور . إن «ضلالة» التشبيه والتجسيم لم تكن مقصورة على 
الکر امية) الذين عارضهم ابن فورك معارضة قاسية'" » , لکنها تعیث آیضا في 
أوساط آخری أكثر قربا حيث يجدر أيضا ٍبطالها . 
لقد رأينا كيف يقوم ابن فورك بفحصه النقدي : إنه يُجريه على صفحة تلو 
صفحة وفي فصل بعد فصل . من هنا كان خطر الوقوع في التكرار كبيراً. وهذا 
ا" . صحيح أن ابن فورك يوضح كل مرة أنه سيكتفي 
بشرح مالم يكن قد شرحه سابقاً ؛ ومن الصحيح أيضاً أن عددا من الأخبار 
الجديدة يظهر في هذين « اللحقين»» اللحق الثاني خاصة؛ بيد أن التكرار والإعادة؛ 
في باب التأویل» > كغيرة جلا قياساً إلى « القسم الأول». من هناء على سبيل الثال» 
كلما وجد ابن فورك في كل من الكتابين آخبارا جد يدة حول ضحك الله ( الفصلان 
۹ ۱۳۲۷ وجد نفسه مضطلاً إلى تکرار ما كان قد قاله من قبل في الفصل 
الواحد والثلائین من أن «ضحك » تعني «ظهور 4 والی سوق الشاهد الشعري 


ذاته . . 


۳ نعنی کتابه « مجرد مقالات الا شعري »» انظر فهرس الراجع 


٤‏ . في مناظرته مع ابن هيصم» رئيس الکرامية في عصره» حول القول بالتجسیم راجع 
كتاب (أساس التقديس » لفخر الدين الرازي . 


م ۲۸ 
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٤‏ . قيمة الکتاب 


إنه بالامکان تقدير آهمية کتاب الشکل من زوایا ثلاث : من حيث هو 
مجموع في احدیث» من حيث هو کتاب_دلیل فى التأويل» ومن حيث هو مصنف 
فى الكلام الأشعري . 


.١‏ كتاب المشكل من حيث هو مجموع في الحديث 

إن الأهمية الأولى لكتاب ابن فورك تكمن» بالتأكيد» في أنه ید جردة 
شبه كاملة للأحاديث التى تفيد التشبيه ا ترد العا 
أو ذاك التابعي . ليس 7 الممكن إحصاء الأحاديث التي زگ ات تعب 
تعلد روايات الخبر الواحد إلا أن عددها يقارب بل يتجاوز الأربعماية . بعض هذه 
الا حادیث رت مثل « خلق الله آدم على صورته)» «ترون ربكم يوم 
یاه کم تروت ر یی من اقفر سس یا 
اقتربت منه ذراعاً»» الخ. وبعضها الاخر آدنی من ذلك شهرةٌ بکثیر. وعلی سبیل 
المغال الحديث القائل «إن الرحم شجنة معلّقة بمنكبي الرحمن» ( ص ۰۱۲۵-۱4 
ورد مرّة واحدة في كافة الراجع )» أو الحديث القائل «|ذا سجد أحد کم یسجد على 
قدم الرحمن» ( ص 5 ۰۲۰ جاء مرّة واحدة برواية أخرى )» أو الحديث القائل أن 
السموات يوم القيامة مطوية في كف الله «يرمي بها كما يرمي الغلام بالكُرة» ( ص 
cT‏ ورد مر ة واحدة عند الطبري برواية أخرى ) . واحدیث عن التورّع الذي 
« يستحيى ) الله من أن یعذبه ( ص ۱١۱-۰‏ ) لا یجد صدى لى وصدی 
بعيدأء إلا في كتاب في التصوف غير متشور إلى الآن. والحديث الذي يسوقه ابن 
فورك في آخر لائحة الأحاديث التي یذ کر فيها تقس الله والذي ينتهي بهذه العبارات 
«أتاكم الساعة) ( ص 5١-89‏ )» لا يوجد في أي مصدر آخر وأبو يعلى نفسه 
يصرّح بأنه لا يعرف مصدره. كذلك لا يُعرف مصدر الحديث الذي يحتمل أن 
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یکون ابن فورك قد نقله عن ابن التلجي والذي یذ کر أن آربعة من الملائكة یسالون 
جبریل الواحد تلو الاخر «أين تركت ربنا ؟ (ص ۷۹). 

ا احادیث معروفة ی الا آن ابن فوراه مق هلان افاي 
مهدي - ید خل فیها رواية غير منتظرة . لقد رأيئا من قبل كيف تحل کلمة «یعجب» 
محل كلمة «یضحك » ( ص ۸۷ ) سهواً من ابن مهدي على الغالب. دون أن یهته 
ابن فورك بإصلاح غلطه . شير أيضا إلى هذه الرواية الغريبة جدا العائدة كذلك 
إلى ابن مهدي في الحديث الشهير الذي يقول فيه النبي أنه أتاه ربه «في أحسن 
و . إن الرواية المتداولة من 
هذا الحديث تقول أن النبي» بعد أن وضع الله يده بين کتفیه فاعطاه علم « ما بين 
المشرق والمغرب »۰ كان قادرا على الإجابة على السؤال. آما في الرواية المنقولة عن 
ابن مهدي» فان النبي» من غير أن نفهم لماذاء يرد للمرّة الثانية على سؤال الله 
قائلا « لا آدري) ! ويتمحل ابن فورك لذلك التفسيرات . في السياق ذاته» نذ کر 
رواية غير متوقّعة لأحد الأحاديث یُنسّب فیها للنبي قوله ( ص ١54١‏ ) «إن الله لا 
ينظر إلى صوركم ولا إلى أعمالكم » في حين أن الرواية العروفة 7 تقول إن الله « ينظر 
إلى قلوبکم وأعمالکم» . وهنا انها یتمحل ابن فورك لهذه الرواية الغريبة تأویله 
( إن الله لا ینظر إلى الاعمال لکن إلى النیات ) . إلا أن البیهقی الذي يُشير إلى 
وجود هذه الرواية الغريبة يلاحظ أنها لا أساس لها من الصحة . 

إن ملاحظة البيهقي دُ: نثیر القلق. هل كان صاحب المشكل عدي الصرامة 
والدقة في اختيار الأحاديث التي يوردهاء وفي نقله لها بنصّها الحرفي ؟ ثمّة إشارات» 
مع لاسف, تدعم هذا الظن. لقد رأينا من قبل كيف يُخطئ ابن فورك في نقله عن 
أبن مهدي . إن أخطاء مشابهة ناتجة عن قلة الانتباه» أو عن قراءة سريعة للمصادر» 
أو عن خلط بين حديثين متقاربين» تكشف عن نفسها في الروايات التي یتفرد بها 
لبعض الأحاديث . مثال ذلك قول الله «أنا الدهر بيدي الأمُ» يُصبح عند ابن فورك 
:إن الدهر بيدي» (ص ١45‏ ). أو في الحديث الذي يُخبر أن رجلاً قال لبنیه «إذا 
أنا مُت فأحرقوني ثم ذرّوني في البحر» ١1779‏ )؛ وحینما يسأله الله وما حملك 


م ۳۰ 
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على ذلك ؟» یقول الرجل. فى الرواية التی ساقها ابن فورك «الحياء منك » فى حين 
أن اجواب في الرواية الشهورة للحدیث هو « مخافتك » . وهذا الخطأ يرتكبه المؤلف 
لوقوعه تحت تأثير الفصل السابق الذي يبحث فى . . .الحياء. فى الفصل الواحد 
والتسعين نلاحظ أن كلمة « دنبي» التي توضع على لسان داود. هي قراءة خاطئة 
للكلمة الأصلية « أذننى )؛ هذا لأن المؤلف خلط بين هذا الحديث وحديث آخرعن 
داود توجد فيه كلمة «ذنبی». فى الفصل الواحد بعد المئة نجد كلمة «أقرب ) قد 
حلت محل «أدنى » وقلبت المعنى» إذ أن العبارة « آدنی أهل الجنة منزلة » في الحديث 
الأصلى تعنی في الحقيقة «أذل أهل الجنة منزلة ) أي أبعدهم عن الله ! ( بيد أن بقية 
النص» وهورواية مبتورة عن الحديث الأصلي» تجعل من قراءة ابن فو ك قراءة 
محتملة ). في الفصل التاسع والسبعين نلاحظ أن الحديث الزعوم « الصدقة تدفع 
القضاء المبرم») يحتمل أن يكون ابن فورك قد وضعه من غير قصدء إذ یتوجب أن 
نقرأ « دعاء» بدلا من « صدقة » . وهذا الخلط نات عن أن الصدقة والدعاء فى حديثين 
سابقين يفعلان الفعل ذاته ولهما التأثير ذاته (« دفع البلاء») . لنذكر أيضا في 
سياق هذه الأخطاء الناتجة عن السهو خطأً وقع في آسماء الأعلام: فحيث تقول 
هذا السهو الذي لا يغتفر بخصوص حديث أم الطفيل القائل أن النبى «رأى ربه فى 
صورة شاب موقر..۰»: حين يُشير إليه ابن فورك في الفصل الثامن عشرء یو کد أن 
الحديث يقول نصا أن تلك الرؤية كانت فى النوم*"؛ لكنه فى المرّة الوحيدة التى 
يسوق فيها الحديث بكامله (ص ۲۱۲-۲۱۱ )» ينسى أن يقول «فى النوم» ( أو 
« فى النام )!! 

هذه الأمثلة على الإهمال تكشف عما قد أكده عدد كبير من الدلائل من 
أن الا مانة للنص والاحترام المطلق لحرفيته ‏ وهو ما يُميّر احداث الحقيقى - ليست 


۵ . «وقد کر فی حدیث ام الطفیل حدیث المنام نما راض ۳۲). وسیکرر هذا التأ کید 
ص ۲۱ : «یکون ذلك رؤيا منام» كما ژوي نصا فى حديث أم الطفیل » . 
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SS‏ . وطریقته في هذا الشان تشهد له بمقدار کبیر من 
من الصحيح أننا نجد أحيانا». هنا وهناك أن الرواية التي يسوقها للأحاديث 
ل م . إلا آن الرواية 
التي يُقدامها غالبا لهذا الحديث أو ذاك ما هي إلا تدسیق أو تلفيق لروايات مختلفة 
للد یك ذاته جاغلا مقا > على نحو من الانحای تلخيصاً لتلك الروايات . وهذه 
أمثلة تدل دلالة صارخة على ذلك : الروايتان اللتان يسوقهما لحديث «القدم 
الموضوعة في النار» هما تركيبٌ تسعد ون و ی جاده رص و 
۸ وحدیث (الخلوة) («ما منکم من أحد إلا سيخلو به ربه...)) هو أيضا 
تجميعٌ لأربع روايات مختلفة الصادر (ص ۱۰۹ ح ١‏ )؛ كذلك الحديث الزعوم 
كما يسوقه ابن فورك «لا تزال طائفة من أمّتي... »» دوه كي عن تا نا 
أحاديث متقارنة (ص ۱۸4 ح ۲) . والتداخلات من هذا الصنف» حيث يختلط 
حديث بحديث آخر» هي أكثر الأمور رواجاً في كتاب المشكل . إنه بإمكاننا أن 
نفهم ما الذي يحمل ابن فورك على ذلك . إن الهم عنده وهو الفسر والتکلی 
ليس النقل المفصّل جلا للأحاديث المعيّنة بكامل رواياتها sS‏ 
إلكلغة آو تلك الالفاظ الشکلة العي تحداج إلى شرح . بيد أن هذا يمنع» بطبيعة 
Sl‏ 
وقلّة الكفاية . بعض الأسانيد الخطأ فيها بسيط : ومثال ذلك عندما يكتب ابن فورك 
أسامة ) بدلا من ١‏ أبو أسامة) رص 7١‏ ح ”) أو «عبد الرحمن» بدلا من «إبراهيم 
بن عبد الرحمن» ( ۲۰۲ ح ") أو والْحَكّم) بدلا من «عمربن ا گم » (ص ۲۸۲ 
ح ه ). وفي بعضها الآخر الخطا جسيم : ومثال ذلك عندما ينسب إلى عبد الله بن 
۰ ح ۲). أو عندما يقول أن حديث « تخمير طينة آدم ) هو حديث مرفوع في 
حين أنه باثفاق الجميع حديث موقوف ( ص 4۷ ح ۱) . وهو لا بي يهتم بالفحص عن 
صحة هذا الإسناد أو ذاك ما أخطأ فيه ابن مهدي ( ص ۱٤۹‏ ح ۲ ) أو ما يأخذه عن 


م ۳۲ 


مقدمة 


ابن قتيبة» مما يُفترض أن خلطا قد حصل فيه بين ابن مسعود وأبي مسعود الانصاري 
( ص ۱١۱‏ ح۳) . ویتعجب القاضي أبو يعلى منه بح قإذ يراه يُضعَف خبرا منقولاً 
عن محمد بن كعب اعتمادا منه على إسناد لا مت في الحقيقة بصلة إلى محمد بن 
کعب ( ص ۱۹۲ ح ۱) . ویخطی أيضاً حين یرد مقتفیا أثر ابن الثلجي» رواية 
«أتاني » لحديث «أحسن صورة)»» لأن هذه الرواية معلولة على زعمه لم ترد الا 
بإسناد واحد أحد رواتها مشبوه (۳۶ ح ۱). 

إننا نرى إذن» لهذه ابجهت حدود الكتاب. فحول محور الأحاديث التى 
شد سني بقلم كات امكل تقر عامل و نكاد ار کرت اماه نه 
الآ خا لها ددر ان الاب زره بجعا ف یی لا مكن ان 
يُعتبر مرجعاًء خلافاً لكتاب «الأسماء والصفات» لأبي بكر البيهقي الذي يقاربه 
من عدة جهات . إن البيهقي هو تلميذ ابن فورك . وهو أشعري مثله. وهو يُخضع 
الاحاديك تایه إلى تاوين ناكل من جمیع الجهات تعاریل ابن قورة :وهو يشتلهم 
أيضاً ابن مهدي الذي يذ کره مراراً عديدة . غير آنه, خلافا لاستاذه یهتم اهتماماً 
کبیرا بالنقل الدقيق للنص الحرفي وبالإسناد المنرِّه عن الخطاء ينقلها عن أفضل 
الراجع . ولهذا فنحن لا نعجب ]ذا رأيئا السيوطي مغلا يُعيد في تفسیره للقرآن 
باحدیث إعادة جارية إلى کتاب الأسماء والصفات ولا یذ کر کتاب الشکل مرة 
واحدة. ره انحدئون العاصرون . 


؟. الشکل من حيث هو کتاب-دلیل في التأویل 

جهة ول لعقل آذ اه واحد ني غیر مکون من ا 

نتخیل آن له اعضاء واطرافاً . والعقل یقول ایضا آن الله لا یتصف با تتقصف به 

اجواهر والأجسام' ' ۰ كأن یکون له حد ‏ أو أن یحتل المكان» أو أن ینتقل من 
7. بذ کر بان « جوهر» في مصطلح المتكلمين في ذلك العصر ترادف « جزء»» إذ کانوا 


یتصورون الا جسام نفسها کمجموعة من الا جزاء . 
م ۳۳ 


مشکل الحديث 


مکان إلى آخرء أو أن یکون قابلاً للمماسة وامجاورة» أو أن يكون « محلا للحوادث ) 
أي للاعراض» فيكون بالتالی - إذ كانت الأعراض تحدیدا تحدث وتفنى - عرضة 
للتغيّر. لجيه كرس اد ع اا اوت ارا عن انين تاو تایه الم 
لها شاه شك اناه ناس إلى الله مور وی وق جاعلةٌ مکانه 
السمای قائلةً أنه « ينزل » وأنه قريب » من المؤمن أو « «قبل وجهه »» أو مُضيفة إليه 
ردود الأفعال والمشاعر ( کالضحك والحياء والملل. . . ) التي يتصف بها بامتياز الكائن 
المتغير التحول . ولا كان التناقض والحالة هذه بين السمع ودلائل العقل غير مکن» 
لزم إيجاد الوسيلة الكفيلة بالتوفيق بين الأمرين. 

الوسيلة الأولى» وهي وسيلة جذرية» لحل التناقض تكمن» بطبيعة الحال؛ 
في التشكيك بصحة هذه ال حادیث. أو على الأقل بصحة هذا الحديث أو ذاك. 
وابن فورك لا يمتنع عن اللجوء إلى هذه الوسيلة عند الحاجة» مُشيرا إلى أن هذا 
الناقل «ضعیف » أو ( فيه نظر)» وأن ذاك «مُدلس »» الخ . وأحيانا يُصرّح بانه ينقل؛ 
في هذا الصدد. ملاحظات ابن الثلجي (ص ۳4, ۸,١١‏ ۰ ومن احتمل جدا 
أن كثيراً من انتقاداته فيما يتعلق بالاسناد؛ مصدرها ابن الثلجي : إذ نراه يتبنى 
الاتهامات التي كان قد رمى بها بشر المريسي وأمثاله من قبل عبد الله بن عمرو ( ص 
) وعكرمة ( ص ۲۱۳). 

بيد أن عيباً في إسناد الحديث لا یشک عند ابن فورك دلیلا كافياً للتخلص 
من المشكلة التي يطرحها الحديث . فمهما يكن العيب بالغاًء فهو لا يمنع من أن 
الحديث قد يكونء على الرغم من ذلك» » صحیحا ويحتاج» في هذه الحالة» إلى 
التأويل الضروري . هذا هو موقف المؤلف الثابت ( كما کان» على ما يبدو» موقتف 
ابن الثلجي من قبل ) من الحديث إذا كان الإسناد مشبوهاً: ۱ ] الخبر موضع شك 
؟ ] لکن (إن صح »۰ (إن ثبت » أو إن قبل»» (إن قبله قابل) - «فمعناه» أو 
«فتأويله .. . وحتى حديث «عرق الخيل »» وهو على قوله من وضع أحد الزنادقة» 
فإن المؤلف لا يستبعد إمكانية صحته - وهي إمكانية تقع على الوهم والخيال - 
وبالتالي لا يرى بدا من تأويله قائلا: ولو كان صحيحا كان يمكن أن يُتأول...) 


م ۳۶ 


مقدمة 


( ص ۲١۲‏ ). وإذا كان ابن فورك ينحو هذا المنحى» فلكي يُميّر نفسه من «المعطلين) 
الذين يكتفون برد هذه الأحاديث المحرجة جملة دون أن یْکلْفوا أنفسهم عناء 
البحث عن فهمها. 
الوسيلة الثانية لحل التناقض الظاهر الذي ذكرناه من قبل» والتي تُشكّل 
0 في التأويلء ا الو ا و 
لصالح هذا الغرض» بالإمكان الاستفادة اولاً من کون النص مُبهماً. إيهاءٌ 
في ضمائر الإضافة» كما هي الحال في الحديث « خلق الله آدم على صورته): إن 
الا نی سور لا ينيد انرون إل الله» بل يمكن القول أنها تُعيد إلى آدم 
( وهذا الفرض عند ابن فورك هو أفضل رد أو إلى إنسان آخر ورد ذکره في 
إحدى روايات الحديث ( ص ۲0۲-۲۲ “رولك كارة لر 1 عن يات 
الضمیر وعلی سبيل المثال الحديث الذي يخبر أن أحد أحبار اليهود جاء إلى 
النبي وقال له أن الله يوم القيامة» «.عسك السموات على إصبع والأرضين على 
إصبع » الخ» فوافقه النبي : يلاحظ ابن فورك أن كلمة «اصبع» غير مضافة» وأنها 
قد تكون إصبع بعض الخلق ( ص ۱۲۲). وما يصح على الإصبع يصح على 
« الساق » التي يُكشف عنها للمؤمنين ( ص ۲۹۸ )» أو « القدمین » اللتين تستويان 
على الكرسي» كما تقل عن ابن عباس ( ١‏ الكرسي موضع القدمین » )» إذ أن هاتين 
القدمين اللتين لا يُعرّف صاحبهما بالتحديد قد تكونان لأحد الملائكة ( ص ۲۲۸). 
وقد يقع الإبهام أيضاً عندما لا يذ كر الله صراحة باسمه أو باسم من أسمائه لا 
عراب EE‏ رمعي و عدا قر N‏ 
الجبًا رقدّمه في النار» )» فقد يكون المراد بهاء في الحقيقة» أحد الجبابرة الستکبرین» 
إذ غالبا ما ترد هذه اللفظة ذ في القرآن بمعنى تحقيري» أو إبليس نفسه (ص 5١‏ ). 
وفي حالات ERE‏ الاعتبار آن هذه الصيغة أو تلك مشتبهة وأنه بالإمكان 


۷ . كذلك في قول النبي «ما تقرّب انعبد إلى الله عثل ما خرج منه 4» يجوز الاعتبار أن 
الضمیر یعود إلى العبد و( ص .)٠١١‏ 
م ۳۵ 


مشکل الحديث 


استخراج الوجه الذي یجمُل أن تُحمّل عليه لتفادي الوقوع في التشبیه . ومثاله 
الحديث الذي یقول فيه النبي « رأيت ربي في أحسن صورة» أو« في صورة شاب » : 
فهاهنا يمكن القول أن «في » تعني «وآنا في »۰ فالصورة في هذه احال ليست 
صورة الله (ص ۳۱ و ۲۱). وكذلك الحديث المروي عن ابن مسعود «إن الله 
يبرز كل يوم جمعة لأهل الجنة على كثيب من کافور» يُحتمل أن يكون معناه 
« وهم على كثيب من كافور) ( ص ۱۰۸). 

ومن الأساليب التي تُمكدّن من استبعاد الله اللجوءٌ إلى وجه من وجوه الجازء 
نعني انجاز الرستلء وهو ذكرٌ شيء والراد به غيره لا بينهما من التعلّق" . وال 
الكلاسيكي الذي يُضرَب بهذا الصدد هو ما جاء في القرآن # وسل القرية # 
[ ۷۱۲ أي «أهل القرية) . ول آخر يسوقه ابن فورك هو قول للنبي عن جبل 
أخد «هذا جبل يُحبّنا وتُحبّه ) ويعني بطبيعة الحال سُكّان الجبل ( ص ٤۷و ٠١١‏ ). 
وإذا تعلق الأمر بأحاديث ظاهرها التشبيه» يمكن القول أن النبي أو هذا أو ذاك من 
الصحابة یذ کر الله ويريد به شيعاً أو خلقا آخر ذا علاقة ما بالله. فحين یقال» على 
سبيل المثال» إن المقسطين يجلسون « عن ,مین الرحمن )» فالمقصود ( عن مین عرش 
الرحمن) رص 4 هده و ۲٠١‏ ). وعندما يقول النبي عن أحد المؤمنين المتوجهين 
نحو القبلة إن الله قبل وجهه » فهو يعني « ثواب الله) (ص ۱۳۰ )۰ وكذلك 
عندما يقول الله « لو غدئه ( أي المريض ) لوجدتني عنده 4 فالمراد لوجدت ثوابي ) 
(ص ۷۳). وفي هذا الحديث القدسي ذاته» حيث يقول الله « مرضت »۰ يلزم أن 
نفهمه على امجاز بمعنى «مرض وليّي )» فالله قد « ذكر نفسه وأراد آولیاءه ». وهذا 
ما يجب أن نفهمه أيضاً عندما يأتي القرآن على ذكر آلذین « يُحادون الله)[(ه / 
۰ ]أو «یوذون الله) 1[ / لاه ] ( ص ۷۳). 

وثمة نوعٌ من امجاز المرسل يسمح بتأويل جميع الأعمال التي ينسبها الحديث 
بالظاهر إلى الله والتي قد يُّفهَم منها إنه جسمٌ ذو جوارح» نحو ما يقال أنه «قبض » 


8" . باللغة الفرنسية : 106100۷۳016 


م ۳۹ 


مقد مه 


وأنه ( خلط » طينة آدم بيده» أو أنه « يضع قدمه » في النا أو أنه «ینزل ) 1 کل ليله 
إلى السماء الدنياء الخ. هذه الأعمال» ذ في الحقيقة» يقوم بها غيره» كالملائكة مغلا 
لکنها ی ی '» فليس 
الراد أن الأمير قد تولى بنفسه ضرب اللص» لكنه آمر بذلك أحد أعوانه» فأضيف 
إليه العمل لأنه آمر به ( ص 5855 ر ا لر ۲۳۷۱۹۷ ۲۸۹). 

هذا أو نفترض - وهنا نصل إلى المنهج الثاني في التأويل - أن التعابير التي 


يفيد ظاهرها التشبیه تعيد إلى الله نفسه. ٠‏ وفي هذه الحال» د يصبح يُصبح الهدف إقامة 
ابرهان على آن هذه ای الزن ی a‏ ام ا 


ول الامکانیات الْتاحة في هذا الحال - وهي إمكانية يلجا إليها ابن فورك 
لجوءاً متواصلاً - تكمن في التمييزء» على قوله» بين علّة أنواع من الإضافة ( راجع 
على نحو خاص ص ۲5۰-۲۰ ). إن إضافة شيء إلى الله لا يعني بالضرورة أن هذا 
الشيء صفة من صفاته أو أنها من باب (إضافة الصفة إلى الوصوف بها من حيث 
تقوم به)» كما في قولنا «علم الله » أو « كلام الله) . فقد يضاف الشيء إلى الله 
«من طريق الفعل » كما في قولنا « آرض الله ) و« سماء الله »» أو « من طريق الك » 
e‏ بالنوع السابق ( يقرن ان ور را ی 
بين « ملك » و«فعل) أو( خلق) أو« تدبير» )؛ وقد يُضاف الشيء إلى الله تشریفا 
ON,‏ تاش اس طن لكا Sua‏ 
قول القرآن ( ناقة الله » . إذ ذاك» صار بالإمكان» على سبيل المثال» إضافة «صورة ) 
إلى الله من غير أن یُفهَم من ذلك أن له صورة كما للاجسام : في قول النبي أن الله 
« خلق آدم على صورته »» فالمراد في الحقيقة صورة آدم» وأضيفت إلى الله فقيل 
عور لدم از مهس ری 6 كلانه رو كن ابو تا وقتذاك أيَة 
صورة مشابهة» الأمر الذي يُميّز صورة آدم عن جميع الصور التي خُلقت من بعد 


8. يعادل القول اللاتينى 16616 Caesar ponte‏ . 


۾ ۳۷ 


مشکل الحديث 


على مثالها ( ص ۲5 ) . آما «الصّوّر) التي يأتي بها الله يوم القيامة فانها آضیفت 
إليه علی جهة الملك والفعل» ( ص ۳۹ ). والأمر نفسه يصح على ما یذ گر من أن 
الله حين خلق آدم نفخ فيه «من روحه)؛ فالروح هي في احقيقة روح آدم» لکنها 
آضیفت إلى الله عن طریق الفعل والملك أو للتنويه والعشریف ( ص ۱۱۲-۱۱۱). 

بيد أن أكثر الحلول شيوعا لشرح التعابير التي يفيد ظاهرها التشبيه هو الحل 
تُوهم به وإنها ما يقع فيه « اشتراك المعنى ) أي تعد المعاني . فكلمة «رجل ) تعني 
بطبيعة الحال الساق أو القدم» لكنها تعني أيضا الجماعة ) کقولنا « رجل من جراد » . 
في هذه الحال» أن قول النبي إن الله لما انتهى من الخلق « وضع إحدى رجليه على 
الأخرى )» يمكن أن نفهم منه أن الله وضع قوماً من خلقه على قوم (ص 8ه ). 
وكذلك لفظة «قدّم»» فهى تعنی بالتاً کید الجارحة التي يمشي عليها الإنسان» 
لكنها قد تكون أيضاً مصدراً لفعل ١‏ قدم) أي سبق» كما في القرآن ف أن لهم قدم 
صدق 4[ ۲/۱۰ ]. فإذا جاء إذن في الحديث إن الله ١‏ يضع قدمه في النار»» كان 
بالامکان أن نفهم - كما اقترح من قبل النضر بن شميل على ما يقال - أن الله 
يقذف إلى النار بالذين « سبق في علمه » آنهم من أهل النار ( ص .)1٠‏ 

والا مر نفسه ینطبق علی عدد من الا لفاظ الاخری» آسماءٌ کانت ام افعالا آو 
أحرفاً . فكل منها یحتمل علّة وجوه» وبامکاننا أن لا نختار منها إلا ما يليق بالله 
كما يُصوّره لنا عقلْنا: لا جسمانی ولا يطرأ عليه التحوّل . ففى الخبر الذي یتحدث 
عن «فرح» الله من توبة عبده إن كلمة «فرح» تحتمل علّة وجوه : فقد تعني 
«السرور» وهو معنی لا يمكن اختباره لأنه یفترض التغيّر في ذات الله . وقد تعني 
الط لاش وه ایض لا بش ا . وتعني ایضا «الرضا»» وهذا هو العنی 
الذي يفرض نفسه» فالله لم يزل راضياً رص ۸۳ -84 ). و کذا الأمرفي كلمة 
«نزول »» فهي ليست تفيد معنی واحدا دالاً فقط على طريقة الانتقال من مكان 
إلى مكان» بل ثفهم من وجوه كثيرة ( ص ٩۰‏ و ۲۸۸). وهذا هو حال كلمة 
«نظر»» فهى لا تعنى فقط رؤية العين (ص ٠٤٠١‏ ). والحرف «مع) لا يفيد فقط 
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E 


امجاورة (ص ۱۹١-١1۹١‏ )» كما لا تقال «عند» على معنى «المسافة والساحة» 
فقط ( ص ۲۱۸ و ۲۷۸). 

هل ما زلناء فى هذه الحال» فى مفهوم « تعدّد العانی » بالمعنى الدقيق للكلمة 
(أي ععنی ا اش ۸ ازا الأمثلة التي ذکرناها ف نظا نتحدث 
باحري عن «معنی حقيقي » وعن «معان مجازية». کذا الحال في احرف «مع» 
الذي يمني من جهة انجاورة ومن جهة آخری «النصرة والعونة » کما في القرآن «ٍن 
الله مع المتّقين». إن كلمة «ید » تُسْكّل في هذا الصدد مثلا واضحاً . فبالاضافة 
إلى أنها تعني اجارحة فهي تعني أيضاء حسب مقتضى الحال» يقول لنا ابن 
فورك» إما «النعمة» أو القدرة والملك) رص ۲۲ و .551-57 ). في الواقع» 
إننا نرى على الفور رمزية اليد التي تعطي واليد التي تملك . إن ابن فورك لا يجهل 
بالتأكيد الفرق بين المعنى الحقيقي والمعنى امجازي الذي يُشير إليه بعدة مصطلحات : 
« توستّع)» « مجاز )» ( استعارة)» « تمثيل )» « تشبيه) . إلا أن موقفه المألوف هو أن 
يضع على صعيد واحد ما يعتبره الوجوه أو المعاني امختلفة للكلمة دون أن يُولي لما 
نسمیه العنی الحقيقي مکانهٌ خاصة. إن كلمة «ید » لها عنده ثلاثة'" معان أحدها 
الجارحة . وكذلك لفظتا « کف » و«إصبع»: فالواحدة والأخرى قد تحتمل» كلفظة 
«ید 4 معنى النعمة والقدرة ( ص 5", »)١5١-١١8,1١9-1١١5‏ وليس ثمة 
إلا« اشتراك المعنى ) لا غير. 

باستثناء هذه اللاحظة نقول إن الحل الذي اختاره ابن فورك ليس فيه ما 
يفاجئنا حقاً. إذ أنه الحل الذي يختاره جميع المتأولين الذين يرفضون أن يفهموا 
فهما حرفيا كل ما يفيد التشبيه فى القرآن والسنة. فتلك العبارات التى تفيد 
اا ب و ونال وده ای شوه 
قدرته أو نعمته» ما دام يجب أن يُستبعد المعنى الحقيقى أي الجارحة . وعندما يقال 
«عیتا ال », کما في الحدیث و الما يي عيني الرحمن ا پُستبعد آن یکون 


۰. أو أربعة: قد تعني ایضاء في بعض الحالات» الذات رص ۱۸۳ . 
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المقصود «عين جارحة»» ویْخرّح للكلمة معنی آخر ما تعطیه «العرب » لها ( ص 
۱۳-۳ ) . بيد أن لهذا النهج في التأويل حدا عند ابن فورك . فثمّة حالات لا 
يمكن فیها تأویل کلمتي «ید » و«عین». إذا آضیفت إلى الله تأویلا مجازياء 
وكذلك كلمة «وجه» ( ص ۲۰۹-۲۰۸, ۲5۰۱۲۱۹-۷۲۱۶ ). بخصوص کلمة 
«ید ۰4 یقول (مرددا حول هذه النقطة دليلاً من ادلة استاذه الأشعري ) أن كلمة 

«ید » في قول الله في القرآن لابلیس # ما منعك أن تسجد لما خلقت 
بيدي 16 ۷۹/۳۸ ] لا تعني « القدرة» أو «النعمة)» لأننا إذا فهمناها بهذه العاني 
لا نری بما هکن آن فض آدم علی بلیس؛ ولا كان من الستبعد» من جهة آخری» 
أن تکون اليد «ید جارحة». لم يبق إلا أن نجعل منها «صفة» ( ص 45 , ۰۱۳۳ 
۵۰ ) وأن نقول من ثمّة ويد صفة» ١ص‏ 5ه ). وكذلك «عين صفة ») 
ری این I‏ هفده المسكالة )كوا مه وه مونها ايا 
بالأشعري ( إلا أنه لا يحتج له الاحتجاج الذي كنا نتمناه... ). 

بخصوص أفعال الله كالنزول والقبض وا خلط الخ» » يلجأ ابن فورك في تأويله 
إلى نمط مشابه أخذه أيضا عن الأشعري . لقد رآینا من قبل واحداً من الحلول التي قر 
عليها رأيه : ليس فاعل هذه الأفعال على الحقيقة هو الله وإنما أضيفت إليه لأنه أمر 
نما اعد الجر دوعر خر شرلا د هت امعان عن ی قيال اليف لك تس تا اه 
نبحث عن معناها DLE‏ ۱ یره و فان اتسين دنا 
یشاء . فمما جاء في القرآن ‏ فاتی الله بنيانهم من القواعد 4[ ۲۳/۱ ]» نفهم أن 
الله « آظهر» في البنیان فعلا آسماه (إتياناً) ( ص ۳۵, ۰ ۹۸ ). وكذلك ما جاء 
في الحديث من أن الله ينزل کل ليلة لیسمع ويجيب الدعاء» نكتفي بالفهم أن 
المعنى «إظهار فعل في عبيده يسميه نزولاً» ( ص ۲۸۹). وكما قال من قبل «ید 
صفة) بالمقابلة مع «ید جارحة »» يقول هنا ابن فورك به نزول فعل ) بالمقابلة مع 
«نزول حول وانتقال» (ص 77١‏ ). 

إننا نرى تنوع الحلول التي يقترحها ابن فورك - وإن لم تكن دائما مقنعة - 
لجعل ما يفيد التشبيه في القرآن والسنة مقبولا من وجهة نظر فكرية» هذا مع آننا 


م ۰ 
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لم نذ کر منها إلا ما یلفت الانتباه . وبخصوص هذه النقطة إن الشکل من 
حيث هو کتاب -دلیل في التأویل» پیت ان ر كايا میا 


۳. کتاب الشکل من حيث هو مصئف في الکلام الأشعري 

إن وجود عبارات مثل « السکون وا رکات » و« الا کوان والماسات » من بداية 
الفاتحة یجعل القاری الطلع على محاور علم الکلام ومصطلحاته یشعر بانه في 
میدان مألوف . ويشعر أنه في قلب هذا الیدان تماما بدء من الفصل السابع حینما 
يشرع ابن فورك بعرض الا صول ولقامة البرهان على هذه الأصول التي یلزم أن یوقف 
عليها لدراسة الأحاديث التي توهم التشبيه. فالجهاز المفهومي الخاص بالمتكلمين 
موجود بككامله : الذات والصفات» الجواهر والأجسام» الأعراض ومنها السواد - 
المثال الأموذجي للعرض -» « کون »» « حلول ١»)‏ جزء)» « جُملة )۰ «محل ۰4 الخ. 
إنه موجودٌ بطريقة بارزة في هذه الفصول الأولى التي يمكنهاء با تتمیز به من 
تقنيّة وأحياناً مع الأسف من إبهام» أن تحتمل القارنة» على سبيل المثال» مع 
كتاب المغنى للقاضى عبد الجبّار. إننا جد فى هذه الفصول. فيما نجد» البرهان 
الكلاسيكي لیخ يلكا ا الله يلمح إليه المؤلف لاح 
بصيغته المعروفة : إن الجوهر من « شرطه اللازم له أن تتعاقب عليه الحوادث ولا 
قد منهاء وما کان کذلك لا یکون لا محدثاً » رص 8م واذا كان محدتاً 
كان لا بد له من محدث (قارن ص ٤١‏ , 4۲ ۱۱۰۲-۱۰۱ ۲۹۳). 

ن بقية لكات کفصوله ال ولی» ا بعلم الکلام. مثُشيعة عصطلحاته؛ 
من ذلك عندما يُحلّد ابن فورك الشخص بأنه « اجسام مؤلفة على نوع من الت ركيب » 
( ص 44 ) أو الخلق بأنه «الإحداث عن العدم» (ص 4۸) أ والحركة بأنها « تفريغ 
مكان وشغل مكان» ( ص 34 ) أو عندما يُفستر العبارة «إن الله في السماء) قائلاً 
إنها لا يجب أن تفهم بمعنى «العحیّر في ا محل والجهة) ۷ رص 75). وهي مُشبعة 
مسائل علم الكلام . ومن ذلك مسألة مأخذ أسماء الله - وهي مسألة تتكرر 


کٹیرا ومسألة آوصاف الله والوجهین اللذین ثفهم علیهما ( ص ٩۳‏ -۰)۹4 
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ومسألة طبيعة کلام الله ( ۲۰-۲۰۳ )۰ ومسألة الرژية وموانعها ( 4 ۰ ۱۰۰-۱ 
وطبيعة رؤيا ا منام ( ۳۳-۳۲ )۰ ومسألة ال جال وقطع الا جل ( ۱۷۳-۱۲۷ )۰ الخ . 
ونلاحظ آخیرا تشع الکتاب بعلم الکلام في ذكر الخصوم موضع الائهام وأولهم 
(بالاضافة إلى ١المشبّهة‏ » بطبيعة الحال» أي الحرفيين من آهل السنة) العتزلة الذین 
يذ کرهم المؤلف بالاسم في قولهم بالتعطیل ( ص ۲۰۹-۲۰۸ ) وفي إنكارهم 
لرژية الله في الا خرة ر ص ۱۰۵-۱۰ ۱۱۰۷ ۲۶۲ ) وفي قولهم إن الله «في کل 
مکان» وص ۸۰ و ۱۹۲ أو مسمياً إياهم « القدرية » لزعمهم أن الانسان قادر 
على الخلق (ص ۲۸ و ۱۱۷) وإنه يمكن تقديم وتأخير الاجال التي حد‌دها الله 
للخلق ( ص ۱۷۳-۱۷۱ ). وثمّة أيضاً النجار والنجارية القائلون كذلك بان « الله 
في كل مکان» ( ص ۸۰ و ۱۹۲)؛ و« آهل الدهر» القائلون بقدّم العالم رص 
۳ ود الطبائمیون » القائلون أن ما يحدث في العالم هو من فعل الطبع أو تأثیر 
القلك (ص 4 ۲ و ۲۸). 

إن مواقف ابن فورك بما هو متکلم هي على وجه العموم مواقف أستاذه 
الأشعري ماما . فهو كالأشعري يُحلد اجوهر بأنه ما احتمل لونا واحدا من جنس 
واحد وکونا واحدا»؛ ويُحدد الجسم بانه « جوهران مجتمعان » ( ص ۱۳۴ ). وعنده 
كما عند الأشعري» « صورة) و« هيكئة) و« تألیف » و« ترکیب » هي مترادفات ( ص 
118154 ). وفي احتجاجه لمبدأ نفي التشابه بين الله والخلق» يقول بالمقالة 
ا جذرية نفسها التي يقول بها الأشعري بخصوص طبيعة المثليْن أو الشتبهین : لا 
يقال عن شيئيّن آنهما مشتبهان أو مثلان إلا إذا اشتركا في سائر أوصافهما؛ فإذا 
استبد أحدهما بحُكم لا يوجد بصاحبه على وجه من الوجوه. انتفى القول بالمثلّيْن 
(ص ٩‏ و5١).‏ بخصوص إرادة الله» من حيث هی صفة من صفاته» يقول ابن 
فورك» کالا شعري» ان الفاظ الرحمة والرضا والغضب لشكل وجوهاً مختلفة للدلالة 
على إرادة الله الواحدة الأزلية؛ فالرحمة والرضا تقال للد لالة على إرادة الله ( التي لم 
يزل موصوفا بها) الإنعام على من علم أنه يُنعم عليه» والغضب هو رادته تعذيب 
من علم تعذيبه (ص .)7975١9193937١5-١١75‏ بخصوص مسألة کلام 
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الله» يقوم ابن فورك بتحليل مماثل لتحليل الأشعري لمفهوم الكلام : إن الکلام « ليس 
بصوت ولا حروف »» فما الصوت والحروف إلا عبارات ودلالات ( ص ۲۰٤-۲۰۳‏ )؛ 
إن كلام الله هو صفة لم يزل موصوفاً بهاء وهو « کلام واحد شيء واحد» يُحيط 
بجميع معاني الأمر والنهي والخبر والاستخبار) (ص 55١‏ و ۲۷۲). 

بخصوص مسالة مأخذ أسماء الله» يقول ابن فورك» كأستاذه الأشعري» ان 
أسماء الله تؤخذ فقط بالتوقيف والسمع ولا مدخل للعقل في إطلاق الأسماء 
على الله. إن الله لا يُسمَى إلا بما سمی به نفسه في القرآن أو بما سمّاه به النبی أو 
بما حصل عليه إجماع (ص ,٩‏ ۱, ۷۱, ۱۸۲ ۱4۰) دا قز اسيم جر 
الله ذ فی القرآن خاصة, نجد الفاظاً ظاهرها التشبیه مغل «ید » و«عین » و« و جه » 
وه جنب »؛ ن هذه اللفاظ لامكل آن تحمل في جمیع امالات على لاو ففي 
بعض الالات» کما رژینا سابقاء یلزم اعتبارها صفات حقيقية (ص ۳۰, ۰۱۳۰ 
۰۹-۸ ۲۱۶ ). 

بخصوص السوّال عما إذا كان بالإمكان رؤية الله بالأبصارء أجابت العتزلة 
بالنفي» مستدلة بالدليل الكلاسيكي القائل أنه لو كان ذلك مكنا يوم القيامة 
لكان ذلك ممكناً اليوم» إذ أن الموا: نع المعروفة التي تمنع الرؤية» مثل الحجاب أو البُعد 
أو اللطافة أو الرقّة» لا تنطبق عليه (لأنه ليس جسما) . ورد الأشعري على هذا 
القول - وهو رد يتبناه ابن فورك - يقول أن هذه الموانع المزعومة للرؤية ليست في 
اخقيقة كذلك . فالرؤية في الإنسان هي عرض وليس ينفي العرض في محل إلا 
عرض آخر في نفس امحل . وعلیه» فان المنع الوحيد الحقيقي للرؤية هو «معنی 
يُضاد الرؤية إذا جد انتفت الرؤية لوجوده» ( ص ۱۱۰۲ ۱۱۰۵-۱۰6 0۲۸۳ 
YA‏ ج 

وأخيرا» بخصوص مصير البشر في هذا العالم وفي العالم الآخرء يقول ابن 
فورك دون تحفظ. كأستاذه الأشعري» بالقضاء . إن الله لم يزل عالما من یفوز وبمن 
يحل به العقاب وهو» کما رآیتا؛ لم یزل مریدا لذلاك :قد وكا الس سمي 
والشقي شقیاً » (ص ۲۸) . وهو يفعل للأول التوفيق واللطف فیطیعه ويقطع 
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ذلك عن الاخر ویصرفه عن طاعته ( ص ۸۵-۸4 ۱۲۰ ۱۱۳۹-۱۳۸ ۰)۱۲ 
لیس في ذلك ظُلمٌ البتة . إن السعادة التي خص بها الله بعض خلقه هي « فضل » 
منه و« تفن 4» والبتدی بالفضل «له أن يتفضل وأن لا يتفضل» (ص ۲۲). 
آما العذاب الذي يُنزله بالآخرين فهو منه «عدل » وهو لو عذّبهم (ابتداءً من غير 
جرم » لكان عدلاً (ص ۳۰۰). 

بيذ آن التزام ابن فورك عقولات الاشعري لیس مطلقا ‏ . فبخصوص مسالة 
کلام الله» نحده يُفرّق بين التكليم والعکلّم تفريقاً قال به» على ما یذ کر «بعض 
أصحابنا)؛ وخلافا للاشعري الذي رة هذه المقالة» فان ابن فورك على ما یبدو؛ 
تبتاها ( ص ۲۷١‏ ) . وبخصوص معنی کلمة «صلاة 4 يُميّز ابن فورك بوضوح بين 
کلمات اللغة وبين کلمات الشرع» وهو ما كان الا شعري قد رفضه رص ۱۹۹- 
°( . واخیر بخصوص الجارية التي قال عنها النبي آنها مومنة مستدلا على 
ذلك بإشارتها إلى السماء لتدل أن الله في السمای يُدلي ابن فورك علاحظة قد 
نیتم منها زر آن التص لیس را آن الاعمال والعبادات ت آن توخذ بعین 
الاعتبار» عنده» للحکم على الإيمان ( ص ۷۸ )۰ وهذا فهو یفارق القالة الا شعرية 
ال رجعية العادية. 

هذه الفروق البسيطة لا ينبغي أن تفاجنا. ليس ثمّة مدرسة کلامیت 
والمدرسة الأشعرية تستوي في ذلك مع سواهاء يمكن أن تکون قطعةٌ جامدة واحدة . 
وابن فورك شیر مراراً في المشكل إلى خلافات في المذهب» إشارات صريحة أحيانا 
ار «اختلف اصحاینا» رص ۱۳۵ و 0۱٩۱‏ وقبطْنة ا ینقل 
رأي «بعض الأصحاب ») : وقد ذكر بعض أصحابنا) ر ص ١١7‏ )» «قد قال بعض 
أصحابنا » ( ص ١75‏ )» ( من أصحابنا من قال) ( ص ۲۷, ۱۰۲,۲۸ الخ ). إن 
الأمر الذي يجب باطري أن يُستغرب هو أن لا يكون للمؤلف رأيه الخاص. . 


( التعريب من الفرنسية لم. ش۰) 
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آسماء : الأسماء والصفات لأبى بكر البیهقی» تحقيق محمد زاهد الكوثري القاهرة» 
۳۵۸ 1 ۱ 

أصول البغدادي : أصول الدین لأبي منصور البغداديء (ستانبول» ۰۱۳۲ 

آغاني : الأغاني لأبي الفرج الاصبهاني» طبعة دار الکتب الصرية. 

آمالي : آمالي الرتضی؛ تحقیق محمد آبي الفضل إبراهيم» بیروت ۷۷ 2 

بخ: صحیح البخاري ( مع تصنیف الا حادیث كما في المعجم الفهرس لونسنك ) . 

بد : سنن آبي داود رجع الترقیم الثاني إلى طبعة القاهرق تحقيق محمد محيي الدین 
عبد الحميد ). 

البيان والتبيين للجاحظ. تحقیق عبد السلام محمد هارون القاهرق ۰۱۹۸/۱۳۸۸ 

تأل : تأويل الآيات المشكلة الوضحة وبیانها بالحجج والبرهان لأبي الحسن علي بن 
محمد بن مهدي الطبري» مخطوط القاهرة» دار الكتب» 4٩۱‏ مجاميع. 

تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة» تحقيق أحمد صقر القاهرق ۱۹۷۳/۱۳۹۲۳ . 

التبصرة للنسفي : تبصرة الأدلة في أصول الدين لابي المعين النسفي» تحقيق كلود 
سلامة دمشفء ۱۹۹۳-۱۹۹۰ . 

تبغ : تأريخ بغداد للخطیب البخدادي القاهرق ۱۹۳۱/۱۳4۹ . 

تبيين كذب الفتري لابن عساكر» تحقيق حسام الدین القدسي دمشق ۰۱۳۷ 

تر : الجامع الصحيح» أو السنن؛ للترمذي ( رجع الترقيم الثاني إلى طبعة القاهرق 
۰۱۹۷۵۱۳۹-۳۳۹ تحقيق أحمد محمد شاكر[ ۲-۱ ]۰ محمد فؤاد عبد الباقي 


[ ۳ ]۰ إبراهيم عطوه عوض [ 9-4 ]). 
م 0 


مشکل الحديث 


التمهید للباقلاني تحقیق McCarthy‏ .ل 0 بیروت ۰.۱۹۰۷ 

العنبیه للملطي : التنبیه والرد على أهل الأهواء والبدع لأبي الحسين اللطي» تحقیق 
محمد زاهد الكوثري بغداسبیروت» ۰۱۹۸/۱۳۸۸ 

تهذيب : تهذيب التهذيب لابن حجر العسقلاني» حیدرآباد» ۱۳۲۷-۱۳۲۰ . 

توح: التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل لأبي بكر بن خزيمة ( رجع الرقم الأول إلى 
طبعة القاهرق ۰۱۹۸/۱۳۸۸ بتحقيق محمد خليل هراس» والرقم الثاني إلى طبعة الرياض» 
۵۶ ۰ 7 بتحقيق عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان ) . 

حلیة: حلية الأولياء لأبي نعيم الإصبهاني» القاهرق ۱۹۳۵-۱۹۳۲ . 

حم : مسند أحمد بن حنبل القاهرق ۰.۱۳۱۳ 

الحيوان للجاحظ تحقيق عبد السلام محمد هارون القاهرق 185 /١54-1١92/1١‏ 
6 . 

خلق أفعال العباد للبخاري» ضمن «عقائد السلف »۰ نشر علي سامي النشار وعمار 
جمعي الطالبي. الاسکندرية ۰۱۹۷۱ 

در: سنن الدارمي ( مع تصنیف الأحاديث كما في العجم الفهرس لونسئك ) . 

دیوان آبي نواس» تحقيق علي فاعور؛ بيروت» ۱۹۸۷ . 

الرازي : التفسیر الکبیر لفخر الدین الرازي . 

رجه : الرد على الجهمية لأبي سعید الدارمي ( رجع الرقم الأول إلى طبعة لُنْد-لیدن, 
۰ تحقيق تهاوء]688]21/1. والرقم الثاني إلى طبعة الاسکندرية. ۰۱۹۷۱ ضمن «عقائد 
السلف ). 

الرد على اجهمية لابن مندق تحقيق علي بن محمد الفقيهي» الدينة ۰۱۹۸۲ 

رمر : الرد على الريسي العنید لأبي سعید الدارمي ( رجع الرقم الأول إلى طبعة القاهرة 
۸ تحقيق محمد حامد الفقي والرقم الثاني إلى طبعة الإسكندرية» ۰۱۹۷۱ 
ضمن «عقائد السلف 4. 

سط : الدر المنثور في التفسیر المأثور [ كذا ] محلال الدین السيوطي. بيروت» دار الکتب 
العلمية» ۰۱۹۹۰/۱۱۱ 

سن : او ی ی سبل ی ارب و 
بیروت» ۰۱۹۸۵/۱۰۵ 

الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين امجويني الاسکندرية» ۰۱۹۹ 


م 


مقدمة 


شرح الأصول الخمسة المزعوم للقاضي عبد الجبار ( وهو في الحقيقة للإمام الزيدي 
مانكديم ششدیو ت. 455 )» تحقيق عبد الكريم عثمان القاهرة» ٠۹٩۰/۱۳۸۲‏ . 

شرح الاعتقاد: شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لأبي القاسم الطبري اللالكائي» 
تحقيق أحمد سعد حمدانء الرياض» ۰۱۹۸6/۱۰۵ 

شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد» تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم» القاهرق 8ل 
5 . 

شريعة: الشريعة لأبى بكر الاجري» تحقيق محمد حامد الفقي» القاهرة» ۱۳۰۹ / 
160 . ' ۱ 

شعب الإيمان لأبي بكر البيهقي» تحقيق آبي هاجر محمد السعيد زغلول» بیروت؛ 
۰ و( 1 ١‏ ۱ 

الشعر والشعراء لابن قتيبة» تحقيق 00۵[6 6 .1۷۲.1 لیدن. ٤‏ ۰۱۹۰ 

صحصح ابن خزيمة» تحقیق محمد مصطفی الأعظمي» بیروت ۰۱۹۹۲/۱۱۲ 

طب : جامع البيان عن تأويل القرآن لأبي جعفر الطبري القاهرة» مصطفی البابي 
الحلبي» الطبعة الثالشق ۳۸۸ ۰۱۹۷۰/۱۳۹ 

طبر : العجم الکبیر لابي القاسم الطبراني» تحقیق حمدي السلفي؛ ۱۹۸٦-۱۹۸۰‏ . 

الطبرسي : مجمع البیان في تفسیر القرآن لأبي علي الطبرسي . 

طبقات : الطبقات الکبری لابن سعد» تحقیق إحسان عباس» بیروت . 

الطوسي : التبیان في تفسیر القرآن لأبي جعفر الطوسي شيخ الطائفة. 

عظمة : العظمة لابي الشیخ الاصبهاني» تحقيق مصطفی عاشور ومجدي السید إبراهيم» 
القاهرق ۰۱۹۹۱/۱۱۱ 

العقد الفرید لابن عبد ربه الاندلسي تحقیق محمد سعید العریان (بیروت ) دار 
الفكر. 

علل : العلل المتناهية في الأحاديث الواهية لأبي الفرج بن الجوزي» تحقيق خليل الميس» 
بیروت» ۰۱۹۸۳/۱۰۳ 

العلوّ للعلى الغفار لشمس الدین الذهبى» تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان» القاهرق 
۳۸۸ ۱ 

عیون الا خبار لابن قتيبة» القاهرق ۰۱۹۳/۱۳۸۳ 

غریب : غریب الحديث لابن قتيبة» تحقیق عبد الله الجيوري» بغداد» ۱۹۷۷/۱۳۹۷ ۰ 


وفيت 


مشکل الحديث 


فتح الباري بشرح صحیح البخاري لابن حجر العسقلاني» تحقیق عبد العزیز بن عبد 
الله بن باز ومحب الدين اخطیب. القاهرق ۰۱۳۹۰-۱۳۷۹٩‏ إعادة الطبع ببيروت» دار المعرفة . 

فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار» تحقيق فؤاد سيد» تونس 1/45 . 

الفهرست لابن الندیم» تحقيق رضا تجدد» طهران .١910/1١/1١81١‏ 

الكامل لأبي العباس المبرد» تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم» القاهرة . 

كنز : كنز العمال في سنن الأقوال وال فعال لعلاء الدين المتقي الهندي» تحقيق بكري 
حياني وصفوة السقاء بيروت» ۰۱۹۹۳/۱۱۳ 

لآلي : اللآلي المصنوعة في الأحاديث الموضوعة لجلال الدين السيوطي» القاهرة» ٠١١۷‏ . 

لسان : لسان العرب لابن منظور» بيروت» دار صادر. 

اللمع والرد على أهل الزيغ والبدع لأبي الحسن الا شعري. تحقيق «Richard J. McCarthy‏ 
بيروت» ۱۹۵۲ . 

مج : سنن أبن ماجة (رجع الترقيم الثاني إلى طبعة القاهرق ۲ » بتحقيق محمد 
فؤاد عبد الباقي ) . 

مجازات : امجازات النبوية للشريف الرضي تحقيق طه محمد الزيتي القاهرة» ۱۳۸۷ / 
۱۹۹۷ 

هجرد : مجرد مقالات الشیخ آبي الحسن الأشعري لأبي بكر بن فورك» تحقیق 0161 
اهنت بیروت؛ ۰۱۹۸۷ 

مجمع : مجمع الزوائد ومنبع الفوائد لنور الدین الهيثمي ( رجع الرقم الأول إلى الطبعة 
الأصلية» القاهرة» ۱۳۰۳ والرقم الثاني إلى تصوير بیروت ۱۰ /۱۹۸۱). 

مجموعة الرسائل الکبری لابن تيمية» القاهرق ۱۹۰/۱۳۲۳ 

مختلف : تأویل مختلف الحديث لابن قتيبة» تحقیق محمد زهري النجان القاهرق 
٩ ۰۹‏ 

مس : صحیح مسلم ( مع تصنیف الا حادیث كما في العجم الفهرس لولسئك ) . 

الصنف في الا حادیث والآثار لابن آبي شیب تحقیق سعید اللحام بیروت» ۱4۰۹/ 
۱۹۸۹ 

المصنف لعبد الرزاق الصنعاني» تحقيق حبیب الرحمن الأعظمي» اجلس العلمي» 
AV4‏ 


م 1۸ 


العتمد في آصول الدین للقاضي آبي يعلى بن الفرای تحقیق ودیع زیدان حداد» بیروت» 
۶ 

الغني في آبواب التوحید والعدل للقاضي عبد الجبارء القاهرق ۰۱۹۵-۱۹۲۰ 

مقالات : مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین لأبي الحسن الا شعري» تحقيق ۲۱6۱۱۳۷6 
Wiesbaden « Ritter‏ « ۱۹۰۱۳ . 

موضوعات : الوضوعات لأبي الفرج بن الجوزي» نشر توفیق حمدان» بيروت» ٠١١١‏ / 
5 

ميزان : ميزان الاعتدال لشمس الدين الذهبي» تحقيق علي محمد البجاوي. القاهرق 
۲( 

نس : سنن الدسائي ( مع تصنیف الا حادیث كما في العجم الفهرس لونسنك ) . 


النوادر للحكيم : نوادرالأصول في معرفة آخبار الرسول للحکیم الترمذي استانبول» 
۳-. 


٤۹م‎ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


١‏ - امد لله التفضل بنعمه التطول بأياديه ومننه الذي خص من شاء 
بهدایته من غير حاجت و منعهامن شاء من غير نقص ولا افة؛ أو جد اخلوقات 
بقدرته وأتقنها بعلمه ودبرها على حسب إرادته ومشیعته؛ دلت بدائعه على 
حکمته. وشهدت صنائعه بعزته وعظمته؛ فکل مفطور شاهد بوحدانیته» وکل 
مخلوق دال على إلهيته وربوبیته؛ متوحد بصفات العلو والتعظیم في أزله» منفرد 
بأسمائه الحسنى فى قدمه؛ مقدس عن احاجات» مر عن العاعات» منزه عن وجوه 
النقص والآفات؛ متعال آن يوصف بالجوارح والالات والآدوات والسکون والحركات 


به اتود و التهانات ولا مت علية الا گوان ‏ والماساتي ولا خرص :عله الا مان 
مذ کور بلا أين» معبود بلا شبه؛ لا تتصوره الا وهای ولا تقدره الافهام ولا تحيط 
بکنه عظمته الدلائل والأعلام؛ خلق ما خلق آنواعا متفرقة وأجناسا متفقت فدل بها 
أولي الألباب على أنه خارج عن كل نوع وجنس: بعید عن مشابهة كل ذي کل 
وشکل" . نحمده على نعمه عودا وبدءا» ونشکره على فواضله ولا وآخرا ونستعصمه 


هذا التصور التعارف عليه عند المتكلمينء انظر مثلا أصول البغدادي 1۱-6۰ . 
۲ ف في الهامش: « الشکل بالفتح المثل وبالکسر الدل يقال المرأة ذات شكل ». 


۳۱ 


۲٤ 


۲ مشکل الحديث 


ونشهد له بالتوحید والتفرد بانشاء اخترعات على اختلافها نفعا وضرا وعطاءا 
aS‏ 

ونشهد أن محمدا عبده ورسوله وصفوته وخيرته - عه - ارستدياكق إلى 
الخلق بشیرا ونذیرا صادقا أميناء فقطع به العذر وا کمل به الحجة و* ختم الرسالة . 
ال ا ا eg‏ 
له عامّة» وسلم كثيرا. 


۲ - أما بعد فقد وقفت - آسعد کم الله بمطلوبكم ووقّقنا لإتمام ما ابتدأنا به 
ا ا 
الأحاديث الروية عن رسول الله عله ما توهم ظواهرها التشبيه» ما تسلق #به 
المللحدون على الطعن في الدين» وخصوا بتقبيح ذلك الطائفة التي هي الظاهرة 
بالحق لسانا وبيانا وقهرا وعلوا وإمكاناء الطاهرة عقائدها من شوائب الأباطيل وشوائن 
البدع والأهواء الفاسدق وهي المعروفة بأنها « أصحاب الحديث » . وهم فرقتان : فرقة 
منها هي أهل النقل والرواية الذين تشتد عنايتهم بنقل السنن وتتوفر دواعيهم على 
تحصيل طرقها وحصر أسانيدها والتمییز بين صحيحها وسقيمهاء فيغلب #عليهم 
ذلك ویعرفون به وینسبون إليه. وفرقة منهم يخلب عليهم تحقيق طرق النظر والمقاييس» 
والإبانة عن ترتيب الفروع على الأصولء ونفي شبه الملبسين عنها وایضاح وجوه 
الحجَج والبراهين على حقائقها . فالفرقة الأولى للدين كالخزنة للملك والفرقة الا خری 
كالبطارقة التى تذب عن خزائن الملك المعترضين عليها والمتعرضين لها . 

وذکر تم آن أهل البدع من ابات الأهواء الفاسدة العادلة عن #مناهج الكتاب 
والسنة - نحو الجهمية والعتزلة والخوارج والرافضة والجسمية» ومن ناصب هذه 
الفرقة بالعداوة من سائر أهل الأهواء الباطلة - تقصد #دأبا تهجين هذه العصابة 
بنقل أمثال هذه الأخبار» وتروم بذلك التلبيس على الضعفاء لتوهمهم أنها تنقل ما 
لا يليق بالتوحيد ولا يصح في الدين. وتظن أن هذه الفرقة احتملت ذلك لاعتقادها 
حقائق معاني هذه الألفاظ على حسب العهود من أحوال الخلق والعروف من صفاتهم 


آبو بكر بن فورك ۳ 


وجوارحهم وأدواتهم . واشتغلت بذلك. وهي ذاهبة عن معانیها غافلة عن القاصد 
فيهاء فرمتها بکفر التشبیه وبغفلة أهل الإلحاد والتعطیل» جاهلة بانها إنما نقلت ما 
وعت عن رسولها وروت ما سمعت عن العدول عنهعة» وقد اعتقدت اصول 
الدين و حقائق التوحید بدلائل العقول والسمع» فروت ذلك على موافقة أصولها 
ومعاضدة ما شهدت البراهین بصحتها . 

وإنما حمل هوّلاء البتدعة على هذا التهجين والانکار على هذه الطائفة بنقل 
ما نقلت من ذلك ما حمل الملحدة الْمعطّلة على إنكار كتاب الله عز وجل» اعتراضا 
منهم عليه بذ کر بعض ما ذهبت عن معرفة معانيها وحقائقها من آياته التشابهة. 
وذلك أن آي الكتاب قسمان: فقسم هو محكم تأويله وتنزيله یفهم المراد منه 
بظاهره وذاته» وقسم لا یوقف على معناه إلا بالرد إلى المحكم وانتزاع وجه تأويله 
منه . فكذلك أخبار الرسول عله جارية هذا ا مجرى ومنزلة على هذا التنزيل: فمنها 
الكلام البين الستقل في بيانه بنفسه» ومنها المفتقر في بيانه إلى غيره» وذلك على 
حسب عادة العرب في خطابها وعرف آهل اللغة في بيانهاء إذ لم يكن كل خطابهم 
جليا بینا مستغنيا عن بیان وتفسيرء ولا كله خفيًا مشکلا يحتاج إلى بیان وتفسير 
من غيره. فإذا كانت دلائل الله عز وجل على ما فطر عليها العقول منقسمةه 
فكذلك دلائل السمع منقسمة» وكما لم يعترض ما خفي من دلالة العقل على ما 
تجلى منها حتى تسقط دلائل العقول رأساء فكذلك ما خفي من دلائل السمع لا 
يعترض على ما تجلى منها . وإنما آراد الله عز وجل أن يرفع الذين أوتوا العلم بخصائص 
رفعة ودرجات فيهاء يبين حالهم بها عمن لم ينعم عليه بمثلها. فإذا كانت دلائل 
العقول صحيحة مع تفاوتها في الجلاء والخفاء عند أكثر اللحدة, فكذلك دلائل 
كتاب الله عز وجل فيما دلت عليه من الأحكام والأسماء والأوصاف ونعوت الخالق 
والخلق. فكذلك کون تنويع دلائل السمع الذي هو السنن متنوعة لا یبطلها جهل 
امجاهلین بمعانيها . 

وهذه المقدّمة تكشف لك عن جهالة المبتدعة في اعتراضهم أهل النقل من 
أصحابنا في نقل أمثال هذه الأخبار» وتوضح لك أن قوّد هذه المقالة تَجرّك والقائل به 


١ 


۳۱ 
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مشکل الحديث 


والقائد له إلى إبطال الکتاب بمثل ما أبطل به السنة وأنه» متی زعم أن للاي التضابهة 
التي وردت في الکتاب معاني وطرقا من جهة اللغة تدوّل عليها وتصحح بها من 
حیث لا توّدي إلى تشبیه ولا إلى تعطیل» فکذلك سبیل هذه الا خبان والتطرق إلى 
تنزيل معانیها وتصحیح وجوهها على الوجه الذي یخرج عن التشبيه والتعطیل 
كذلك . فلم يبق إلا أن هؤلاء البتدعة إنما تقصد بهذا التهجین الکشف عما تسره 
من العقائد الرديثة فى هذه الطائفة الطاهرة التی هى باق ظاهرة سبیل اعتراض 
الملحدة' على جملة أهل الشريعة عتشابه آي الکتاب إذا بين لهم وجوهها و کشف 
لهم عن طريق صحتهاء فتأبى إلا التهجين والعيب لسوء إضمارها وعقدها لأهل 
الإسلام . 


۲-فصل 

فاذ قد بان لك الوجه الذي تنزّل عليه هذه الا خبار ویدفع #به اعتراض الزاري 
من المخالفين على أهل الاثارن فلنکشف #دالآن عما ذهب اليه بعض السلف من 
الشایخ رحمهم الله في هذا الباب حيث زعم أن ما جری هذا انجری من هذه 
الأخبار ما ینقل على التسلیم لالفاظها والاتّباع والتقلید دون البحث عن معانیها 
والکشف عن وجوههاء کنحو ما روي عن الأوزاعي رحمه الله في ذلك» وعن غيره 
على نحو معناه أنه قال فى هذه الأخبار: « آمروها كما جاءت)" . والبيان عن وجه 
آقاویل هولاء الشایخ رحمهم الله وآن ما قصدناه من ذلك لا یخالف ما واا 


۱ هنا تبتدی القَطعة ‏ «ستة ورقات » ) الساقطة من ح. 

۲ الحق أن الا وزاعي لم یتفرد بذلك القول» راجع العقيدة الحموية الكبرى لابن تيمية 
( مجموعة الرسائل الکبری» ۱, ۶۳۱ ): «وروی آبو بكر الخلال في کتاب السنة عن الأوزاعي 
قال : سل مکحول والزهري عن تفسیر الا حادیث فقالا آمروها كما جاءعت . وروی آیضا عن 
الولید بن مسلم قال : سالت مالك بن أنس وسفیان الثوري واللیث بن سعد والاوزاعي عن 
لا خبار التی جاءت فى الصفات فقالوا آمروها كما جاءت» وفي رواية : فقالوا آمروها كما 
جاءت بلا كيف » . وراجع ایضا ترزكاة ۲۸؛ بطال ١,417؛‏ شرح الاعتقاد 4۳۱,۲ و ۵۲۷) 
آسماء ۵۳ . 


أبو بكر بن فورك ° 


فنقول إن ما سلكه هولاء المشايخ من هذه الطريقة في أمثال هذه الأخبار محمول 
منهم على أنهم منعوا من تأويلها من لا يهتدي إلى توجيهها وتعريف معانيها 
وطرقها: لفلا یسبق إلى احد اشطاین + إما اعتقاد تشبیه ووصف الرب سبحانه با لا 
یلیق به» أو إبطال الخبر رأسا إذا تعذّر عليه تخریجه . ویبیّن ذلك أن الله عز وجل» 
لا ذکر «قسمي آي الکتاب محکمها ومتشابههاء زجر بفحوی قوله ‏ والراسخون 
في العلم یقولون آمنا به 4[ ۷/۳] من لا یکون في العلم راسخا أن لا يعترض 
لتاویل ما تشابه منها. وأکد ذلك في آخر الاية بقوله تعالى ‏ وما یذ کر لا آولو 
الألباب 2# أي : ما يتذكر معاني ما تشابه منها على الصحة وطلب الق فیها إلا 
آولو العقول والأفهام والبصائر. 

ویدلك على ذلك ما روي عن الأوزاعي رحمه الله أنه سكل عن بعض هذه 
الأخبار فأجاب فيه جواب من علم أنه يفهم جوابه . وذلك أنه سكل عن قوله يله 
ينزل الله تبارك وتعالى في كل ليلة إلى سماء الدنيا فقال: «یفعل الله ما 
ی اه المع حي بعد لون لد شع ای 
بأوضح معنی» وأخبر أن ذلك فعل من الأفعال يظهر منه بقدرته لا يقتضي له 
تغييرا ولا تحويلاء كنحو سائر ما يظهر من أفعاله. ولقد وقْق رحمه الله في تأويل 
ذلك وان أهل النظر والعحقیق بعده قد تصد وا لتأويل هذا ابر إلى الآن فما 
زادوا على ما قال . فکشف لك ذلك أن سبیلهم في الا مر بامرار الا خبار على ما 
جاءت إنما جری على طریق الردع لمن لیس بأهل النظر عن اخوض في تأویلها مع 
اعترافهم بصحتها. 
ء -فصل 

ويزيدك إيضاحا لا قلنا أن أكبر وجه من وجوه طعن البتدعة على آهل النقل 
من آصحابنا في رواية ذلك قولهم : « نکم تنقلون ما لا تدرون» وتروون ما لا 
تفهمون» وعن الکشف عن معناه تمنعون . وإنما تكلم به النبي عله » إن صح» لاعتقاد 


0 راجع هنا AVY!‏ ۷+ 


۲١ 


۳۱ 


1 مشکل الحديث 


فائدة وافادة عائدة ومعنی زائد . فان لم يكن في روايتها إلا التلفظ بها من غير أن 
یعقل #معنى» آوجب أن «یضاف إلى الرسول عله ما هو عنه بريء من العبث في 
التلفظ با لا یفید» ونقل القوم ما لا یفهم» . ۱ 

ومذا كما طعنت اللحدة »في متشابه القرآن على من قال من آهل التأویل 
خاصة إن فيه ما لا يعلم تأويله إلا الله» وابتد؟ من قوله فو والراسخون في العلم © 
وجعله واو «الاستعناف لا واو عطف: مع أن تلاوة «الکتاب عبادة وسنة وفضيلة 
لمن يعرف معناها ون لا یعرفها . فأما الأخبار والسئن فإنما نقلت لمعانيها وفوائدها لا 
لألفاظها فقط . فقلنا في الجواب عمن سلف وخلف من هذه الطائفة : 9إن ما قصدتم 
به الطعن على هؤلاء النقلة بذلك فليس بطعن» بل كل ما صح من ذلك فله معنى 
صحيح وفائدة معقولة مُنزّلة على حكم اللغة مُقدرة على التعارف بين أهلها في 

و هذه الا خبار ومتشابه ار ۱ الباب» إلا من 

حيث #أن ألفاظ التلاوة مقطوع بها ومعانيها «مستنبطة وألفاظ هذه الأخبار 
مقبولة على الطرّق التي وردت عليها وعلى الوجوه التي ترتبها ونذكر أقسامها 
ووجوهها » . وإذا كان كذلك» وكان طعن الطاعنين من المخالفين بذلك ساقطاء لم 
يبق إلا أن نكشف عن وجوهها ومعانيها ليعلم الغرض في نقلها وتحصيل الفائدة 
لواعيها بسماعها. 


ه- فصل 

ويزيدك بيانا وإيضاحاء وإن لا بد أن يحمل على ما ذكرناء أن الذاهب إلى 
القول بقبول ما صح منهاء إن کف لسانه عن الخوض في طلب معانيهاء فكيف 
يمكنه أن يكف قلبه عن اعتقاد شيء فيها أو الشك والوقف في جملة معانيهاء 
وكيف يكون الشك أولى من العلم» والوقف عن النظر أحق من طلب النظرء ليفهم 
معنى ما یروی للتفهّم والفهم ؟ وجملة هذا القول إيقاف السامع لذلك القائل' له 


.١‏ كذا في جمیع الأصول» ولعل الصواب : القابل. 


آبو بكر بن فورك ۷ 


عن طلب الفوائد والبحث والوقوف. مع الظن أو الجهل فیما طریق العلم به مُمكن 
واستخراج معناه متیسر . مع أنه يجب على هذا القائل أن یقف أيضا في متشابه 
القرآن ويحظر النظر في ذلك» وهذا يقوده إلى الانکار على الصحابة والتابعين لأجل 
أنهم قد بحثوا عن تلك الطْرق وحنّوا على ذلك. ولذلك آمر الله عز وجل بتدبر 
آياته والتفكر في #بيناته لما عرضهم باستعماله للدرجات وأنواع الکرامات . 

واعلم أن المذموم من ذلك أن يسبق اعتقاد قلبك» فى معانى أمثال هذه 
الأخبارء إلى ما يقتضي التشبيه ووصف الله عز وجل با لا يليق به من اجوارح 
والحركات والأدوات . والذي يليه فى الذم الوقف عن ذلك وعن طلب الق فيهاء 
توهما لتعذر الوقوف على الحق فيهاء استثقالا للعجز وتوطينا للنفس على التقصير 
في طلب الحق الذي فيه مرضات الرب عز وجل واستغنام الفوائد من كلامه عز ذكره 
وكلام رسوله عَّْه» ورد ظنون المخالفين وأوهامهم الفاسدة با طعنوا على أهل الحق 
بمثلهاء إظهارا خُجة الله عليهم وإبانة لنصرة الحق بالكشف عن دلائله. وما جمع 
هذه الفوائد» فلا وجه #للتوقف دونها وترك النظر فيها على الوجه الذي ینرل 
الخطاب عليه من حيث لا يودي إلى دفع الخبر ولا إلى استبهام معناه من حيث لا 
یوقف عليه ولا إلى #تشبية للخالق تعالی بالق . 


-فصا 

ثم ني» لا آجبتکم إلى مطلوبکم من ذلك» آخطرت ببالي ما سبقنا إليه في 
ذلك الشایخ من الکتب الوضوعة فى مثل هذا العنی للموافق واگخالف. نحو 
کتاب محمد بن شجاع #التلجي' في ذلك» وکتاب عبد الله بن مسلم القتيبي ٠"‏ 
وما عمله أخيرا أبو الحسن بن مهدي" . فوجدت كل واحد منهم قد ذكر من ذلك 
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۳ راجع مقدمة التحقيق. 
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۸ مشکل الحديث 


طرفا وما اجتهد فيه من استنباط بعض معانیه نبذا. ولم يكن جمیع ما ذكروه 
عندي مستوعبا لجميع ما یمکن أن یذ کر فيه» بل قد وجدنا آخبارا أكثر مما ذكروهاء 
ما يجب تأویلها والبحث عن معانیها وتخریجها على الوجه الصحیح. فعزمنا على 
ٍضافتها إلى ما ذکروه . وفیما ذکروه ما تأولوه وخرجوا له وجوها ند کر فیها زوائد 
آخرجناها على تلك الطريقة لعلا یکون کتابنا نقلا ونسخا #فيعيبه الزاري عليه 
بان فلانا قد ذکره وقد صنف في ذلك» لنجمع لك في کتابنا ما ذكروه بزوائد 
معانینا فيهاء وزوائد معاني ما لم يذ کروه منها . والدلالة في تضاعیف ما يجري من 
ذلك على ما لا يصح ما ذکره «التلجي والقتيبي من ذلك على الأصول التي هي 
جوامع التوحید والسنة. وسنقرب ذلك بأوجز عبارة واکشف دلالة على السبیل 
الذي رتبناه چوآومأنا إليه #إن شاء الله . 


۷ - فصل في بیان ما يجب أن یوقف عليه من أصول هذا «الباب 

اعلم أن الذي يجب أن یوقف عليه من قواعد الكلام في هذا الباب» وما 
یبنی عليه من الأصول التي «یستند الكلام فيه إليها حتى يجري عليها ما نذ کر في 
هذا الباب من معانی هده ار راان إن طرق خر اه 

ا اه بج ن ك أذ الله عن وجل شیم وان لا بجون عا شاخ 
والعجزي» وأنه ليس في ذاته أشياء مجتمعة ولا مفترقة» وأنه لا تصح عليه مماسة 
اخلوقات ولا مجاورة الحدثات . وثمرة العرفة بذلك أن توقن أنه ما لا يصح وصفه 
تعالی بالجوارح والابعاض والأدوات والأعضاء والکون في الأماكن على الحلول فیها 
والمجاورة لها . وأصل ذلك أيضا الكلام في أنه لا يصح أن يكون جسما ولا جوهرا 
ولا يجوز أن يكون محدودا متناهیا تعالی . 

ثم بعد ذلك يجب أن تقف على أن المنفي عن الله عز وجل من مشابهته 
للمخلوقات بكل وجه ليس هو أنه لا يجوز أن يوصف بما يوصف به المخلوق مما تتفق 
فيه العبارات والتسميات» ولا تفترق حقائقها ومعانيها »التي تجري لها مجرى 
السدود الا من حیث تقم الباينة ببالاوصاف التي لا تمري لها مجری افقائق 


أبو بكر بن فورك ۹ 


والحدودء «وان اراد بنفي المشابهة بينه عز وجل وبين الخلق یرجع في الحقيقة إلى ألا 
يجوز أن يكون فى شىء مما يُوصف به على جميع معاني ما يوصف به الخلوق إذا 

وأصل ذلك معرفة حقيقة المثلين والمشتبهين» ويجب أن تعلم في ذلك فساد 
قول من قال إن معنى المشتبهين هو ما اشترك في #اسم واحد أو حكم واحد أو صفة 
واحدة من طريق الإيجاب أو من طريق النفي» وأن تعلم أن حقيقة ذلك هي على ما 
نقول إنهما المشتركان في سائر أوصافهما ومعانيهما جوازا أو وجوباء وإن ما استبد 
أحدهما بحكم لا يجوز أن يُوجد بصاحبه على وجه» فهو مخالف لما فارقه فيه'» 
أو غير مُماثل له إذا كان وصف التغایر بینهما متنعا ' , 

ثم يجب أن تقف بعد ذلك على طرق #مأخذ آسماء الله عز وجل وصفاته» 
وتعلم فساد قول من قال إن طريق ذلك ما يصح في اللغة دون مراعاة ورود التوقيف 
بذلك في الكتاب والسنة وإجماع الأمة '. 

ثم يجب بعد ذلك أن تعلم أقسام الأخبار وطرقها ووجوههاء وتفرق بين ما 
کان متواترا منها نقلا ینقله امخلف من السلف من غیر جذامعة ولا منازعة من واحد 
منهم وما يجري مجری ذلك مما ينقله البعض منهم ویستفیض #في الباقون وینتشر 
ولا يُوجد نزاع في ذلك . ویفصل بين مرتبتهما فان" آحدهما ينتهي آمره إلى أن 


.١‏ هذا هو الذهب المقرر للأشعري واصحابه انظر مثلا مجرد 8 كان یقول إن 
التماثل يجب بين المتماثلين لاستوائهما في جواز وصف كل واحد منهما عثل ما يوصف به 
صاحبه لانه, زذا کان کل واحد منهما کذلك وسلد أحدهما مسد صاحيه وناب منابه وجاز 
عليه جمیع ما جاز علیه» كان مثله» وإذا استبد آحدهما بوصف لا يجوز على صاحبه و کان 
غيره» كان مخالفا له » . وایضا الشامل للجويني ۲ «والذي صار إليه أهل الحق أن الثلین 
کل كوب ةاعدم مس الأخر فیما يجي ویجوز من الصفات 1 . 

0 الأرجح أن المؤلف يشير هنا إلى صفات الله المعنوية . 

۳ راجع اللمع للأشعري ۰۱۰ وأصول البغدادي ه511١ .١‏ 


ع كذا في ل» وفي بقية الدسخ: وان . ولعل الصحیح: آن آو: بأد . 
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۱۰ مشکل الحديث 


یضطر السامعون إلى العلم بما أخبروا عنه ویصدق المخبرين؛ وان الثاني يُساوي هذا 
الأول في إيجاب الحجة والقطع بالیب» ولكنه لا ينتهي الأمر فيه إلى إيقاع العلم 
الضروري للسامعين» بل يعلم ذلك استدلالا ما قامت من دلالة صحته من عصمة 
الأمّة في کل ما تجمع عليه قولا وعملا ورضی به وترك الانکار عليه . وٍن ما عدا 
ذلك فمنه ما يصح على طريقة الآحاد ولا يوجب العلم والقطع بل تلزم الحجّة به 
على المكلفين من باب «العمل دون القطع مُغيّبه . وما يجب أن تقف عليه في هذا 
الفصل أن ما جرى هذا المجرى من الأخبار لا #يوجب القطع ممُغيّبه فإذا لم يكن فيه 
عمل يمتثل ظاهرا كان سبيله أن يحمل على التجويز لا ورد «به دون القطع» 
فیحکم له على التغليب» لا على التحقيق الذي يقتضي مساواة ظاهره لباطنه . 

ويجب أن تعلم من قواعد هذا الباب أن ما جرى حكمه من الأسماء فى اللغة 
على طريق الاشتراك في معان مختلفة فإنه لا يختص اللفظ ببعضها إلا بدليل سوى 
اللفظ وإلا لم يكن بعض تلك العاني الختلفة فيها بأولى من بعض . 

فإذا وقفت على هذه الجمل وتحققت قواعدها وأصولهاء تبينت #مخرج 
#وجوه هذه الأخبار وما ضاهاها. فبنیت الكلام فيها على هذه الأصول» ولم تحتج 
في ذكر كل فصل منها إلى ضم الدلالة عليه #إليه لما تقرر من تمهيد ذلك قبل. 


۸ - فصل في إبانة الدلالة على أن الله عز وجل شيء واحد لا يجوز عليه 
الانقسام والتجزي #دوما يجوز على الحدثات 

اعلم آنا شير في كل فصل ما ذکرنا إلى ما يجري الکلام «علیه فيه ما هو 
قاعدة الباب على الایجاز لغلا نخرج عن الغرض الطلوب من الاختصار . فمما يدل 
ابتداء على أن الله عز وجل شيء واحد على التحقیق ولیس بأشياء مجتمعة وآن 
إجراء اسم « واحد » عليه لا على سبیل ما یجری على الجملة ا جتمعة - مثل قولك 
آشیاء مجتمعة بل أجري ذلك 
عليه على حدٌ ما یجری على الذ كور الوجود الذي لا يصح الانقسام على ذاته - 
کقولك « سواد واحد » و« جوهر واحد » - في باب أن ذلك يرجع «بتوحیده إلى 


«إنسان واحد » و« دار واحدة» - وهي في الحقيقة 


آبو بكر بن فورك ۱۱ 


معنی نفي الانقسام والتجزئة عنه» هو أنه» لو كان عز وجل أشياء مجتمعة لم 
بسح ان کرو اجو نوا قاد رار حدان بان سا یفنم و اقهر 
القائم بنفسه الذي يصح أن تقوم به الصفات, وقد ثبت أنه لا يصح أن تقوم صفة 
واحدة بموصوقين قائمین بانفسهماء بل لا يصح أن تقوم الصفة الواحدة إلا عوصوف 
واحد قائم بنفسه . وهذا يُوجب آشیای كلها محال : منها أن تكون قدرة لا لقادر, 
بل ا و او ال رنه قاحلا ایض ممال ذن 
توحیدها على هذا الوجه عنع انقسامها؛ أو تکون قدرة لمن لم تقم بذاته وذلك 
محال ایضا. فلما استحالت هذه الاشیای وکان القول بان الله عز وجل آشیاء 
مجتمعة يقال لها «واحد » - كما يقال #الجملة أشياء مجتمعة «واحد ). نحو 
قولك «آنسان واحد » - يودي إلى بعض هذه المحالات» استحال» ووجب القول 


بأنه شىء واحد غير منقسم ولا متجزی) . 


٩‏ - سوال 
یحتمل القسمة والتجزي توهما وتقدیرا لا فعلا وتحصيلاء فقد آوجبتم بذلك 
وصفه بما يُوصف به الجزء الواحد من الأعراض والجواهر» وک ی وصفه بأنه 

أقل القليل وأصغر الصغير» وذلك محال في وصفه تعالی . 

قيل: ما ذكرنا فى هذا المثال توحيد الجوهر والسواد على طريق التفهيم 
للمراد بقولنا «واحد ) لا على معنى ما يقال للجملة ا مجتمعة إنها «واحد»» وجمعنا 
بينهما فى هذا المعنى الواحد» وهو تحقيق إثبات على امتناع القسمة من طريق 
التجزئة والتبعيض توهما عليه وتقديرا. فأما مفارقة الجزء من الجواهر والسواد للقديم 
سبحانه فى باب صحة وصف الجوهر والسواد أنه أقل القليل وأصغر الصغیر فلا 
توت فى ذلك» ولا يوجب الاتّفاق فى ذلك المعنى الاشتراك في سائر #معاني الجوهر 


۱۸ 


۳۱ 


۳۱ 


۲ مشکل الحديث 


الواحد والجرء من السواد. وذلك أن الجوهر الواحد. إذا قيل أصغر الصغیر وأقل 
القلیل فلم يجب ذلك هله من حيث #وصف بأنه واحد على معنى إحالة القسمة 
عليه في ذاته» ويجب أن يشاركه في صحة الوصف بالصغر والقلة #ما شا رکه فى 
الوصف بأنه واحد . وإنما الف ار هوا رحد يمي زرد بالقلة اال 
حيث صح في وصفه أن يجاور مثله وأمثاله «فیکثر بهاء فإذا انفرد عنها قيل « صغیر»» 
#وإذا ضامها قيل ١‏ كبير) و« كثير) . 

ألا ترى أن الواحد من أجزاء السواد «یصح وصفه بأنه واحد على التحقيق 
من حيث امتناع القسمة على ذاته» ولا يوجب أن يوصف بالصغر والقلة؟ فبان أن 
العنی الذي لأجله وصف الجوهر بالصغر والقلة» إذا انفرد» لا يتعلق بمعنى ما وصفناه 
به أنه واحد على الوجه الذي أشرنا إليه من امتناع القسمة على ذاته . 


٠‏ ۱ - مسئلة 
فأما القول في أنه عز ذکره لا يصح عليه مُماسّة الخلوقات ولا مجاورة 
المحدثات» فالذي یوضح صحته أشياء: منها أن الحْجّة قد قامت على أنه لا يصح 
أن يكون محدودا ولا أن يكون محلا للحوادث » وأن ما ساغ فيه واحد من ذلك 
كان محدثا. وإنمالم یجز أن يكون محدودا بذاته لأجل أنه لا يصح أن يكون 
#محدودا بوجوده مع كونه قائما بنفسه . فلما لم يصح أن يكون لوجوده حد ابتداء 
أو انتهاء» فكذلك لا يصح أن يكون لذاته نهاية . ألا ترى أن الجواهر الُحدثة والا جسام 
اخلوقة لما كان لوجودها ابتداء واجبا وانتهاء جائزا فى «وجوده كانت ذواتها 
متناهية محدودة قابلة للحدث» وكان يدل قبولها للحدث على حدوثها. فلو ساغ 
على القديم الذي لم يزل موجودا ولا يزال موجودا ما یخص المحدّثات بكونها دلالة 
على حدوثهاء لم يؤمّن مع هذا القول قدم الأجسام كلهاء وان كانت محدودة 
متناهيةمتماسة متجاورة ومتباينة محالاً للحوادث . وكان ' كل قول يودي إلى ما لا 


1 كذاء ولعل الصحيح: ولما كان. 


آبو بكر بن فورك ۱۳ 


یمن معه قدم الأجسام الحادثة باطلاء وكان القول بعجویز الحدّ والمماسّة وحلول 
الحوادث فى ذات القديم سبحانه يودي إليه» بطل القول به لثبوت الدلائل وقيام 
اجج وصحتها في آن الأجسام مُحدثة لم تكن فکانت . ولذلك قلنا إن من أجاز 
على القديم - سبحانه وتعالى عن قولهم - المماسّة والتناهي وأن يكون محلا للحوادث 
من الجسمية» فلا سبيل لهم إلى القول بحدث العالم ولا طريق لهم یثبتون بها أن 
الأجسام لم تكن فکانت . 

فإذا بان لك أن القول بصحة وصف القديم بالحدٌ والنهاية ومماسة اخلوقات 
و#حلول الحوادث فى ذاته تعالى يودي إلى ما ذكرنا ما يستحيل في وصفه» علمت 
بس هذه ا عبر هذه القاعدة ا ما م سعانه قن الكدات والستة 
من الوجه واليد والعين والإتيان وامجيء والنزول» كل ذلك على غير معاني الاتصال 
والانفصال والظعن والانتقال» وأن اعتقاد ذلك على معنى الجارحة والبعض والعضو 
والأداة مستحيل في وصفه» ومن #اعتقده على شيء منها فجاهل به . ولذلك أحال 
الموحّدون وصفه «تعالی بانه جسم أو جوهرء لأن الدليل قد كشف عن معنى 
الجسم «أنه لا يكون إلا جوهران مجتمعان'» وقد ثبت أن ذاته سبحانه شيء واحد 
بما ذكرنا. وبطل أن يكون جوهراء لما قامت الدلالة على أن معناه ما احتمل لونا 
واحدا من جنس واحد وكونا واحدا "» ون شرطه اللازم له أن تتعاقب عليه الحوادث 
ولا ینفلت منهاء وأن ما كان كذلك لا يكون إلا محدئا ". وذلك محال في وصفه 
تعالی لأجل أن القول به يودي إلى بطلان قدمه وإيجاب الدلالة على حدثه أو فساد 
القول بحدث العالم. ۱ 

۱ هذا آیضا مذهب یختص به الا شعري وال شاعرق انظر مثلا مجرد 65 «ورکان) 
یقول إن أقلَّ ما یقع عليه اسم الجسم جوهران مؤتلفان »  .‏ و کذلك في کتاب الورشاد للجويني؛ 
القاهرة ۱۹۵۰ , ۱۷: «والجسم ( ... ) التالف فإذا تالف جوهران کانا جسما» . 

۲ راجع مجرد ۹ «وذکر (۰.۰) أن حقيقة الجوهر هو القابل للون واحد من جنس 
واحد ولحركة واحدة من جنس واحد ». و کذلك ص ۰.۳۳ 

۳ تجد هناء بالاختصارء الدلیل التعارف عليه عند عموم التکلمین على حدوث اجواهر 
والاً جسام . 


۱۵ 


۳۱ 


١‏ مشکل الحديث 


فأما ما قلدا إنه يجب أن تعلم أن المنفي عن الله عز وجل من التشبيه ليس هو 
نفي أن يسمى باسم قد یسمی به الحدث. فاگراد بذلك أناء إذا ' سمیناه بما سمی 
به نفسه ووصفناه بما وصفه به رسول الله عَقّْهُ وبما أجمعت «الأمّة عليه» خلافا لمن 
قال من المبتدعة إنه لا يجوز أن یسمّی باسم يسمّى به المحدّث على وجه لأن ذلك 
تشبيه على دعواه. وذلك نحو ما #«سمي به أنه شيء واحد حي عالم قادر مريد 
متكلم سميع بصین وقد أجري ذلك على المحدّثات حقيقة ولم يكن سبيل إلى 
منع ما أذن الله عز وجل من تسميته به وإطلاقه له» كما لم يكن سبيل إلى إطلاق 
اسم له لم يأذن فيه في كتابه أو على لسان رسوله يله أو على لسان أمته. 

وإنما غلط هؤلاء المانعون في ذلك حيث توهموا أن الاتفاق في بعض التسامي 
يقتضي التشابه. والذي يوضح #غلط هذا المتوهم أنه لا بد أن يكون «مختلفان 
وقد وصل إلى بعض ذلك حسًا وإلى بعضه عقلا. ثم من الحكم اللازم لهما اتفاقهما 
في كثير من أسمائهماء ولو لم يكن في ذلك إلا أن كل واحد منهما يقال إنه 
مخالف لصاحبه وحكمه حكم الخالفة معه. وإذا كان كذلك» بان أن ليس شرط 
الختلفین أن لا يسمى آحدهما با یسمّی به صاحبه» ولا معدى المشتبهين أن يسمى 
آحدهما تا یسمّی به صاحبه . فبان أن اتفاق اختلفات فى کثیر من الأسماء والأوصاف 
لا يقتضي تشابههاء انش ی شوخ هد الما را آن عشي هدن اتفاق 
القديم و الحدّث »في بعض الأسماء والأوصاف لا يقتضي التشابه بينهماء إذ كان 
قد استبد أحدهما بحكم أو أحكام يمتنع نحو ذلك على صاحبه. 

واعلم أن الوقوف على هذا الأصل والتبيين له على الحقيقة يكشف عن 
جميع شبه المبتدعين فيما ادّعوا من التشبيه على أهل الحق من أهل السنة والجماعة 
من #أصحاب الحديثء إذا وصفوا الله عز وجل بما وصف به نفسه أو وصفه به 
رسوله عله أو المسلمون. وهذه الْقدّمة التي تذ کر آولا في الجواب عن هذه الأخبار 


أبو بكر بن فورك 1٥‏ 


والاي المتشابهة, وأن وصفنا #دالله عز وجل «بانه مستو علی عرشه» وأنه خلق آدم 
بيديه» وأن له وجها وعینا ونحو ذلكء لا یوجب طلافه التشبيه» كما توهَّم المخالفون 
الطاعنون على هذه الطائفة برمیهم بالتشبیه في نقل ذلك . 


۲ - فصل 

واعلم أن العائب علیهم في هذا الباب لا یخلو عیبه على من عاب عليه 
منهم أن یکون متوجها إلى نقلهم ما وعوا وسمعوا عن العدول #الثقات, أو العیب 
علیهم في ذلك آنهم نقلوا ما لا يجوز إطلاقه على الله عز ذكره» أو یعیبون علیهم 
نقلهم ما یتوقفون عن طلب معناه والبحث عن فائدته. 

فأما النقل عن #العدل «ما يسمع منه مع سکون النفس إلى وثاقته فلا 
عيب فيه على الناقل . وأما الدعوی بأن ذلك لا يجوز اطلاقه على الله جل وعز» فقد 
قلنا إن لا مدخل للعقول فى إطلاق الأسماء على الله عز وجل» بل سبيله ومأخذه 
راجع على المتوهم له لقلة معرفته ونقصان رتبته في معنى الألفاظ وتخريج وجوهها . 
وإن كان لأجل توقفهم عن البحث عن معناه #من حيث نقلوه ووعوه عن الثقات» 
فقد قلنا إن المنع لا يقع لمن لا يُحصل طرق التخريج ويخفى عليه سبيل التأويل ولا 
یحقّق الجمع بين إثبات معناه ونفي التشبيه. وهذا كمنع العامة ومن تقصر درجته 
في اللغة والنظر عن استيفاء ما في ذلك عن تأويل متشابه القرآن» وكمنع العامة عن 
الفتيا في الفروع لذهابهم عن علم الأصول وكيفية ترتيب الفروع عليها. 

فقد بان أن لا معيب على هؤلاء النقلة في نقل أمثال هذه الأخبار. ومع ذلك 
فإنهم يكشفون عن طرقها ويُميّزون بين صحيحها وسقيمهاء وما يجب أن يشتغل 
بتأويله دون ما يجب أن یطرح. «فاي عيب على هذه الطائفة في نقل ذلك لو لا 
حتى تتطلب العيب من غير وجهه. 


۳۱ 


۳ 


۱۲ 


۲١ 


15 مشکل الحديث 


فصل 

فان قال قائل : فإذا كانت هذه الأخبار «لم توجب العلم والقطع ولم تتضمن 
عملا يعمل به» فما وجه نقلهاء وكيف طريق الصواب في تخريج معانيها ووجوهها؟ 

فالجواب أن هذه الأخبار منقسمة على أقسام. منها ما اجتمع أهل النقل 
على صحته وانتشر ذلك فيهم ولم يُوجد له منکر ولا مفسد» وذلك نحو حديث 
الرؤية ووصف الله تعالى باليد والنزول وما جرى مجراه. فهذا الباب منتشر مشتهر 
لا دافع له» بل الكل من أهل النقل مجتمعون على صحته ولا يطعن عليه إلا 
مبتدع يرى رأيا فاسداء يتوهم أنه إذا قيل ذلك أدى إلى تشبيه الله عز وجل بخلقه . 
وقد قلنا إنه لا طريق لأحد إلى إنكار الخبر لأجل ما يتوهمه من الفساد في معنى 
متنه» وما يتطرق على إبطاله ما يرجع إلى سنده بکونه منقطعا أو بان يرويه مجهول 
العدالة أو مجروح ظاهر الأمر في الكذب. فأما #ما #يتوهمه مبتدع بفساد رأيه 
ونقص معرفته أن ذلك يودي إلى كذب مما لا يليق بالله سبحانه» فلا يبطل الخبر 
بمثله» ولا يبقى إلا الکشف عن فساد ما يتوهمه وإبانة وجهه على الصحة من حيث 
لا يودي إلى تشبيه ولا إلى تعطیل . 

والقسم الثاني من هذه الأخبار هو ما يرويه بعض دون بعض ولا ينتشر ذلك› 
غير أنه لا يظهر جرح سنده ولا تنكشف أحوال الناقلين له إلا عن عدالة . فسبيل 
ذلك القبول» وتكون درجته دون الدرجة الأولى . فمن ذلك ما روي أن الريح من 
نفس الرحمن» وأن الجبار یضع قدمه في النار وأن الله سبحانه يحمل السموات 
على إصبع *والأرضين على إصبع' . 

والقسم الآخر من أقسام هذه الأخبار ما يختلف أهل النقل في وثاقة ناقليه» 
فمن مُصحّح له نقلا ومن طاعن عليه . فمن ذلك ما روي عنه عليه السلام أنه قال إن 
الله عز وجل خلق آدم على صورة الرحمن باظهار «الرحمن»". ومن ذلك ما 


۰۱۲۱۰6۹۰۸٩ راجع فيما بعد‎ .١ 


۲ راجع ۲۱. 


آبو بكر بن فورك ۱۷ 


روی عکرمة عن ابن عباس عن النبي عله »أنه قال رأيت ربي على صفات ذکرها 
في الخبر'. وذلك أن أهل اجرح والتعدیل من أهل النقل مختلفون في عدالة 
عکرمة فمنهم من جرحه ومنهم من عدله. وهذه القسمة من هذه الا خبار دون 
الدرجة الثانية» و کلاهما ما یشتغل بتأویله وإبانة وجهه وتخريجه» لأجل أن بعض 
أهل النقل قد صحّحه استظهارا بِالحُجّة في دفع دعاوي البتدعة وإبانة خطأ المعطلة . 

والقسم الآخر من هذه الأخبار ما أجمع أهل النقل على سقوطه وجرح رواته. 
وإنما رووها ليبينوا كذب رواتها ويدلوا على بطلانها. وذلك نحو ما روى حماد' عن 
أبي المُهرّم عن أبي هريرة أن أعرابيا جاء إلى النبي عي فقال ما ربنا عز وجل» فذ کر 
احدیث". وع کنحو حدیث ايل والقفص* وما ذکره صاحب «الأغاني 4 في 
#أول کتابه" من الطعن بامثال هذه الا حادیث التي أجمع أهل النقل على فسادها 


۱ يعنى رأيت ربى جعدا قططا رهنا ۲۰۱ ) آو: ریت ربي في صورة شاب آمرد عليه 
ا ل 

؟. أي حماد بن سلمة. 

۳. يعني « حديث عرق الخيل )» راجع فیما بعد ۲ ومتنه الكامل السائر ما نصه : قيل 
يا رسول الله ما ربنا فقال من ماء مرور في رواية : رواء ) لا من أرض ولا من سماء خلق خيلا 
فاجراها فعرقت فخلق نفسه من ذلك العرق (أو: من عرقها). انظر رجه 547 ١1/٠٠5؛‏ تأل 
5 و؛ موضوعات .54,١‏ ووردت رواية أقصر في أسماء ٩۳۷۳-۳۷۲‏ ميزان ۳ ۰ ۵۷۸- 
84 . 

٤‏ . العبارة مستوحاة من ابن قتيبة» مختلف ۸ (و ۲۷۹ ): «قفص الذهب على جمل 
أورق عشية عرفة» . وهي إشارة إلى حديث كان يرويه خاصة أبو علي الا هوازي عن (...) 
حماد بن سلمة عن ( ... ) آبي رزين العقيلي عن النبي» وحكاه الذهبي كما يلي : رأيت ربي 
بمنى على جمل أورق عليه جُبّة ( أو : قبّة ؟ ) ميزان 5175١‏ ؛ راجع أيضا تبيين كذب المفتري 
لابن عساكر ۳۹۹ في «حديث ركوب الجمل» ). وذكره ابن أبي الحديد عن حماد ( أو كأنه 
عنه ) بلفظ آخر هو أنه سبحانه ينزل ليلة عرفة من السماء إلى الأرض على جمل أحمر في 
هودج من ذهب ( شرح نهج البلاغة ۰,۳ ۲۲ ). 

ه . يعني إسحاق بن إبراهيم الوصلي راجع كتاب أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري 
لابي سلیمان الخطابي» مک ۱۰۹ / ۸ ۲۲۰۱ . 


۱۸ 


۳۱ 


۱۸ مشکل الحديث 


رسقوطها. فهذا النوع لا معنی للاشتغال بتآویلها وتخریجها لاجتماع الكل على 
فسادها. 

واعلم أنه ليس یخلو جمیع هذه الا خبار من هذه الا قسام التي ذکرناها . فما 
كان له طریق يصح من جهته فللاشتغال بتأويله وجه» وسنکشف عما يجري هذا 
اججری منهاء ونُوضح معانیها على الوجه الصحیح الذي تشهد به اللغة ولا یدفعه 
العقل ولا يقعضي تشبیها ولا يودي إلى وصف الرب عز وجل با لا یلیق به مما 
ذکرناه في مره کنیا لا تقرر أن دلالة السمع لا تنقض دلالة العقل» وأن دلالة 
العقل تقتضي کون القديم سبحانه على الا وصاف التي ذكرناهاء وأن وصفه بخلاف 
ذلك يودي إلى نفیه وتعطيله» ولا سبیل إلى ذلك . فعلم أن ما صح منه مرب على 
دلائل العقول ليجمع بين الدلالتين ويوفق بين افجتین ويدفع به طعن الطاعنين 
وإنكار المنكرين على الوجه الذي تشهد له دلائل العقول والسمع وتساعده الأصول 
الممهدة والقوانين #المقرّرة . وسيجيء ذلك على الترتيب الذي رتبناه أولا #فاولا إن 
شاء الله. 


164 فصل#اأخر 

فإن قال قائل: «فذا كان شيء من هذه الأخبار لا يوجب العلم والقطع 
بغيبه» على أصلكم في أن خبر الواحد لا يوجب العلم وإنما يعمل بمقتضى عمل فيه 
إذا تضمن عملا وكان نقله على الشرط الذي تقبلون عليه أخبار الأحاد إذا وردت» 
ثم إن ما يطلق على الله عز وجل من الأسماء والأوصاف #فذلك مما يقتضي الاعتقاد 
له على ذلك الوجه, فكيف تخريجكم لهذه الأخبار» وما وجه اشتغالكم بترتيبها 
وتصحيح معانيها في أوصافه عز وجل؟ 

فالجواب نا قد ذكرنا أقسام هذه الأخبار. فمنها ما نقول إنها تودي إلى علم 
مکتسّب واعتقاد على طريق القطع لا على الوجه الذي يضطرٌ السامع فيه إلى 
العلم بما یسمعه من أخبار التواتر» ولكنه على الوجه الذي نقول إن ما أجمعت الأمة 


أبو بكر بن فورك ۱۹ 


عليه مقطوع به «معتقّد صحته ويعلم ذلك بنوع من النظر والاستدلال . واصل 
ذلك خبر الرسول َيِه فإنه يدي إلى علم مكتسّب لسامعه منه» وذلك نحو ما 
روي من هذه الأخبار ما استفاض وانتشر واشتهر عند هله ولم يوجد له منازع ولا 
دافع. وذلك نظير ما روي في أخبار السنن أن في الرقة ربع العشرا. وفي مائتي 
درهم خمسة دراهم" . وفي خمس من الابل شاة ". ومن ذلك آخبار الرؤية والشفاعة 
وخلق آدم على صورته وينزل إلى «سماء الدنيا كل ليلة'. وما جرى مجراه. 
فهذا النوع يؤدَي إلى علم مکتسّب واعتقاد لصحته نحو الاعتقاد لما ذكرناه من 
أخبار السئن وما جرى مجراه ما لم يبلغ درجة التواتر في القطع به ووقوع العلم 
الضروري للسامع عنه. وارتفعت درجته عن درجة أخبار الآحاد» وهي القسمة 
الوسطی من أقسام الأخبارء لأنها تواتر ومستفيض وآحاد" . 

وآما ما كان من نوع الاحاد ما صحت به احجة من طریق وثاقة النقلة وعدالة 
الرواة واتصال نقلهم, فان ذلك وإن لم یوجب العلم والقطع» فإنه يقتضي غالب 
ظنَ و#تجويز» حتى يصح الحكم أنه من باب الجائز الممكن دون الستحیل المتنع. 
وإذا كانت ثمرة ما جرى هذا المجرى من الأخبار ما ذكرناه» فقد حصلت به فائدة 
عظيمة لا يمكن #التوصل إليها إلا به . وهذا يقعضي أن يكون الاشتغال بتأويله 
وإيضاح وجهه مرتبا على ما يصح ويجوز في أوصافه عز ذکره محمولا على الوجه 
الذي نبينه ونرتبه» من غير اقتضاء تشبيه أو إضافة ما لا يليق بالله عز وجل إليه. 
فعلى ذلك تجري مراتب هذه الا خباروطرق تأويلهاء فاعلّمه إن شاء الله. 


.١‏ عن أبي بكر: بخ زكاة ۳۸؛ بد زكاة ه / 4١5518‏ نس زكاة ۱۰؛ حم 4١5,١‏ كنز 
6895 . 

؟. عن علي : بد زكاة ه / 8 9/ا6١؛‏ کنز 5 8 ۱١۸۳۷‏ . 

۳ عن ابن عمر: بد زكاة ه / 8 ۱۵۸ تر زكاة +٦۲۱ 8 / ٤‏ مج زكاة ٩‏ / ۱۷۹۸ 
خم 

. راجع هنا ۲۱ و۵۳‎ .٤ 


ه . هنا تنتهي القطعة الناقصة من ح . 


أبو بكر بن فورك ۳۱ 


۱9 - ذکر خبر نما يقتضي التأویل ویوهم ظاهره التشبیه 
وهو حدیث الصورة وبیان تأویله 


فمن آقسام الرتبة الأولى من هذه الأخبار» ما یدخل في #باب الستفیض 
الذي تلقّاه أهل النقل بالقبول ولم ينكره منهم مُنکر وهو حديث الصورة. وقد 
روي ذلك على وجهين في بعض الأخبار» وهو قوله عليه السلام إن الله خلق آدم 
على صورته', ولا خلاف بين أهل النقل في صحة ذلك. وقد روي أيضا أن الله 
خلق آدم على صورة الرحمن". وأكثر اهل النقل على إنكار ذلك» وعلى أنه غلط 
وقع من طريق التأويل لبعض النقلة» فتوهم أن الهاء ترجع إلى الله سبحانه» فنقل 
على المعنى على ما كان عنده في أن الكناية ترجع إلى الله عز وجل . 

وقد روي في بعض #آحادیث عكرمة عن ابن عباس وفي حديث أُمْ الطُفيل 
وغيره عن النبي عليه السلام إطلاق لفظ الصورة على وجه آخرء وهو قوله عليه 
السلام رأيت ربي في أحسن صورة". 


.١‏ عن أبى هريرة. ١‏ ) بهذا الشكل المنفرد: سن 8 ۲۰۱۱۷۱ ) ضمن سياق أول (طوله 
عون ذراعا الخ بخ ین ویس و تاه و کرو 
۹ . ۳ ) ضمن سياق ان (إذا قاتل - أو: ضرب - أحد کم فليجتنب الوجه فان الله 
خلق...): مس بر ۱۱۵؛ حم ۲6,۲ 4۱۳ , ۵۱۹) سن 88 ۳۱۱ و ۸۹۰ شريعة ۳۱ 
آسماء ۲۹۰ كنز 8۱ ۰۱۱۲ 

۲ عن ابن عم ومتنه الکامل: لا تقبّحوا الوجه فان الله خلق ... كذا في سن 88 ۳۱۳ 
و ۹۱۲ آسماء ۲۹۱ . غير أن الجملة الشار إليها رُويت في الغالب بلفظ آخر هو : فان ابن آدم 
خْلق على صورة الرحمن. كذا في توح ۸-۸9۳۸ شريعة ٩۳۱۰‏ طبر ۱۲ 8 ۱۳۰۸۰ 
مجمع 1,۸ ۱۰۹/۱۰ كنز ۱ 8 ۰۱۱4۹ 

۳ راجع هنا ۰۳۰ 


۳۲ مشکل الحديث 
بیان تأويل ذلك 


فأما قوله عليه السلام خلق الله آدم على صورته. فقد تأوله المتأولون من أهل 
العلم على وجوه كثيرة سنذكرهاء ثم نزيد فيها ما وقع لنا في تأويله ما يوافق 
تأويلهم» ونبيّن خطاً من ذهب عن وجه الصواب في تأويله. 

فأظهرٌ وجوه التأويل في ذلك مما قيل أن هذا الخبر خرج على سبب» وذلك أن 
النبي عله مر برجل يضرب ابنه أو عبده في وجهه لطماء ويقول: «قبح الله 
وجهك ووجه من آشبه وجهك!)'. فقال عه : إذا ضرب أحدكم عبده فلیتق" 
الوجه فإن الله جل وعز خلق آدم على صورته. وقد نقل الناقلون هذه القصة مع 
هذه اللفظة من الطرق الصحيحة. وإنما ترك بعض الرواة بعض الخبر اختصارا واقتصارا 
على ما يذ كر منه للدلالة على ما حذف» إذا كانت القصّة #عنده مشهورة مضبوطة 
بنقل الا ثبات لأن أكثر الغرض عندهم الأسانيد دون المتونء «فلذلك ترك بعضهم 
ذکر السبب فيه . فالأولى أن يحمل امختصر من ذلك على الفستر حتى يزول الإشكال . 

وإنما قال َيه له ذلك لانه سمعه يقول: « قبح الله وجهك ووجه من أشبه 
وجهث !»۰ وذلك سب للأنبياء عليهم السلام وللمؤمنين» فزجره عن ذلك . وخص 
آدم عليه السلام بالذكر لأنه هو الذي ابتدئت خلقةٌ وجهه على الحد الذي يحتذى 
عليها من بعده» كأنه ينبّهه على « آنك قد سببت آدم ومن ولده»» مبالغة في الردع 
له عن مثله . فاذا كان كذلك» فهذا وجه ظاه والهاء كناية عن الضروب في وجهه 
ولا شبهة فيه. ۱ 

والوجه الآخر مما تأوله عليه الناس أن الكناية في قوله صورته ترجع إلى آدم 
عليه السلام» وذلك ينقسم إلى وجوه. 


.١‏ وردت هذه الجملة - على وجه النهي: ولا يقل قبّح الله وجهك الخ - في رواية 
للحديث المذكور أعلاه («السياق الثاني »)» راجع حم ۲۱,۲ و 6 4۳؛ سن § ۹۰۷ توح 
٩۸۳-۳۹‏ أسماء ۲۹۱؛ تبغ ۲ ,۲۲۱-۲۲۰؛ كنز ١‏ 8 ۰۱۱۰ 

۳9 كذا في حم 5١9,5”‏ . والرواية العادية : فليجتنب . 


آبو بكر بن فورك ۲۳ 


آحدها أن یکون معناه وفائدته تعریفنا إتمام نعمة الله عز وجل على آبینا آدم 
عليه السلام» #لما «فضله بان خلقه بیدیه وأسكنه جنتی وأسجد له ملائکته 
وعلمه مالم یعلم #أحدا قبله من الأسماء والأوصاف. ثم عصاه وخالفه فلم 
يعاقبه على ذلك بسائر ما عاقب به المخالفين له في نحوه. وذلك أنه رُوي #في 
الخبر' أنه آخرج آدم من و وأخرج معه الحية والطاووس فعاقب الحية بأن شوه 
خلقها وسلبها قوائمها وجعل ا وشوه رجلي الطاووس» ولم e‏ 
u‏ حسن الصورة ولم يجعل عقوبته في ذلك . فعرفنا 
DD‏ 
ل ل والدرجة. وهذه فائدة لا 
يمكن الوقوف عليها إلا بخبر الصادق . 

ا ال الهاء ترجع إلى آدم عليه السلام» فسبيله 
أن النبي عر عه أفادنا بذلك إبطال قول هل الدهره إنه لم يكن إنسان إلا من نطفة ولا 
نطفة الا من انسان فیما مضی ويأتى» لیس لذلك آول ولا آخرء وان الناس إنما 
ینتقلون من نشوء إلى نشوء على ترتیب معتاد وان ذلك آبدا كان کذلك » . فعرفنا 
صلی الله «علیه وسلم #تكذيبهم, وأن ول البشر - وهو آدم عليه السلام - خلق 
على صورته التي كان علیها وعلی الهيئة التي شوهد عليهاء من غير أن كان عن 
نطفة قبله أو عن تناسل أو تنقّل من صغر إلى كبر كالمعهود من أحوال أولاده. فاكّد 
ما دلت عليه دلائل العقول من كون هذا العالم دا ابتداء وانتهای و#أفاد به دما لا 
يوضل إليه إلا بالسمع آن الاصل الذي منه توالدنا لم يكن عن توالد قبله بل لق 
كما كان عليه - وهو آدم عليه السلام - خلقه الله تعالى ‏ من صلصال کالفخار 4 
۲۱/17 ثم خلق فيه الروح» » فلم يكن #قط في صلب ولا رحم» ولا كان علقة 
ولا مضغة ولا طفلا ولا مُراهقاء بل خُلق ابتداء بشرا سویّا كما شوهد وعهد . 


۱ راجع قصص الأنبياء للثعلبي. القاهرة ( مكتبة الجمهورية العربية ) من غير تاریخ 


۳۱ 


1١ه‎ 


۳ مشکل الحديث 


والوجه الثالث من وجوه هذا التأويل» بالرجوع بالهاء إلى آدم عليه السلا 
«علی ما ذهب إليه بعضهم في تأویله. وهو أنه آفادنا عله بذلك أن الله خلق آدم 
على الصورة التي كان علیها. من غير أن كان ذلك حادثاء أو شيء منه» عن تولید 
عنصر أو تأثير طبع أو فلك أو ليل أو نهارء إبطالا لقول الطبائعيين ' إن بعض ما كان 
عليه آدم من هيئته وصورته لم يخلقه الله عز وجل» وإنما كان ذلك فعل الطبع أو 
تأثير الفلك" . فنبه بذلك على أن الله عز وجل هو الخالق لادم عليه السلام #على ما 
كان فيه من الصور والتراكيب والهیآت. لم يشا ركه في خلق صورة من صوره أو 
هيئة من هيآته آحد سواه. فاستفدنا بذلك بطلان قول من قال بتوليد الطبع وإيجابه 
وتأثير الفلك وتغييره. وخص آدم عليه السلام بالذكر تنبيها على من شاركه من 
امخلوقات في معناه . فهذه طريقة للعرب في التفهيم بذ كر أعلى ما في الباب للد لالة 
على الأدنى . فإذا علم أن صورة آدم وتركيبه وهيآته لم يخلقها احد إلا الله عز 
وجل. علم أن سائر المصوّرات من آولاده وغيرهم فحكمها ذلك . 
وقال بعضهم: الهاء ترجع إلى بعض «المشاهدين من الناس» والفائدة في 

الخبر تعريفنا أن صورة آدم عليه السلام كانت كهذه الصورة إبطالا لقول من زعم 
أنها كانت على هيئة أخرى كما روي في بعض #الروايات من ذكر طوله وقامته. 
وذلك ما لا يوثق به إذ لیس في ذلك خبر صحيح"» وإنما المعوّل في مثله على مب 
أو وهب من #«أحاديث التوراة» ولا ثقة بشيء من ذلك . ولم یثبت من جهة أخرى 
أنه قد كانت خلقة آدم عليه السلام على خلاف هذه الخلقة #على الحد الزائد الذي 
يخرج عن المعهود من متفاوت خلق البشر. 

.١‏ يعني القائلين بفعل الطبائع» وهي أربع» الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» آنظر 
التمهيد للباقلاني 8 55 والتالية. 

؟. كما ذهب إليه من قال من أصحاب الطبائع إن للفلك طبيعة خامسة ليست بحرارة 
ولا برودة ولا رطوبة ولا یبوسة» انظر التمهيد 8 ./١‏ 

۳ قول غریب. إذ أن ما رُوي عن أبي هريرة في طول آدم - طوله ستون ذراعا - أخرجه 
على الا خص البخاري ( أنبياء ۱,۱؛ استئذان ١‏ ) ومسلم جنة ۲۸ ). 

4 يعني - بالطبع - كعب الأحبار ووهب بن منبه. 


أبو بكر بن فورك ۲ 


والطريقة #الثانية في تأويل ذلك أن تكون الهاء كناية «لله عز وجلء وهذا 
أضعف الوجهين من قبل أن #الهاء ترجع إلى أقرب المذكور إليهء إلا أن تدل دلالة 
على خلاف ذلك . فإذا قلنا هذاء احتمل وجوها. 

أحدها أن يكون معنى الصورة هاهنا معنى الصفة» كما يقال: «عرفني صورة 
هذا الأمر) سدق و عور لتم يع لش العا فين لصفا 
ويكون تقدير #التأويل فيه أن الله عز وجل خلق آدم على صفته» وذلك أن المخلوقات 
قسمان منها جماد ونام» والنامي نوعان» حيوان وما ليس بحيوان. والحيوان على 
نوعين» ناس وبهائم» سوى الجن واللّك. ثم لم يشرف من الخلوقات #ضيء شرف 
الإنسان بالإضافة إلى النامي والجماد والبهائم. ولم يشرف في نوع الحيوان الناطق 
احد شرف الأنبياء عليهم السلام . وذلك أن نوعا من العقلاء #من الحيوان» كالجن 
والملك والإنس» حص بالعقل والنطق وشرفوا به» وذلك من خصال كمال التعالي . 
ثم لما كان أكمل الأشياء نعتا وأتمها رفعة وتعظيما هو الله عز وجل» وكان الحي 
العالم القادر السميع البصير المتكلم الُريد» وذلك نعوت عظمته وعزه وجلاله» 
خلق آدم على صفته ما هي صفة التعالي حيا عالما قادرا سميعا بصيرا متكلما 
مختارا مريدا. فميزه من الجماد والنامي بما نفخ فيه من الروح» وميزه من البهائم با 
رکب فيه من العقل والنطق» وميزه من جنسه في وقته بان نبأه وأرسله» وميزه من 
الملائكة بأن قدمه عليهم وأسجدهم له وععليت و ام بان ورس 
فحصلت له رتبة الجلال والعظمة مما نوعه الله عز وجل بان حصل مسجودا له 
مختصا بالعلم بما لا يشا رکه فيه في حاله غيره» فتمیز بهذه الصفات» وهي صفات 
التعالي» من سائر العالمين الخلوفين في وقته . فعرفنا عه بذلك إسباغ «نعم الله عز 
وجل عليه وتشريفه إياه بخصال التعالي نما هي صفات الله عز وجل على الاختصاص . 

والوجه الغاني من قولنا إن الهاء ترجع إلى الله عز وجل» وهو أن تعلم طرق 
الاضافات إلى الله عز وجل وطُرّق التخصيص فیها . وذلك أن من الأشياء ما يضاف 
إلى الله من طريق أنه فعله كما يقال *« خلق الله» و« أرض الله » و« سماء الله » . 
وقد يُضاف مثل هذه الإضافة على معنى الملك» فيقال «رزق الله » و«عبد الله». 


۳۱ 


۱۰ 


۳۱ 


۳۹ مشکل الحديث 


وقد يقال على معنى الا ختصاص من طریق التنویه بذ کر الضاف إذا حص بالاضافة 
إليه» وذلك نحو قوله «ناقة الله»» فإنها إضافة تخصیص وتشریف تفید التحذیر 
والردع عن #التعرض لها. ومن ذلك قوله عز وجل 8 ونفخت فيه من روحي 4 
[ ۱۰ وقول السلمین للكعبة « بيت الله» تخصیصا بالذكر في الاضافة إليه 
وتشريفا. وهو كقوله أيضا في إضافة المؤمنين إلى نفسه بلفظ العبودية في قوله 
تعالى و وعباد الرحمن الذين يمشون على الأرض هونا ) ۱۳/۲۰1 ] إلى آخر 
صفاتهم» وقوله إن عبادى ليس لك عليهم سلطان 4۲/۱۵16 ]. 

والوجه الآخر من الإضافات» نحو قولك « كلام الله) «و«علم الله) و«قدرة 
الله)» وهي إضافة اختصاص من طريق القيام به» كما يقال في إضافة العَرّض إلى 
امحل وما لا يقوم بنفسه إلى ما يقوم بنفسه. وليس ذلك من جهة اللك والفعل 
#والتشریف. بل ذلك على معنى أن ذاته غير «متعرية منه قياما بها ووجودا. 

ثم نظرنا في إضافة الصورة إلى الله عز وجل . فلم يصح أن يكون وجه إضافتها 
إليه على نحو إضافة الصفة إلى الموصوف بها من حيث تقوم به» لاستحالة أن يقوم 
بذاته عزوجل حادث بوجه» »لا صورة ولا تأليف ولا غیره» «ولان ماقام بذات من 
تاليف أو صورة لم يتألف غير ما لم يقم به'ء وذلك نع أن يكون غیره قد تصوّر 
بهاء وذلك محال . فبقي من وجوه الاضافات اللك والفعل والتشريف . فاما املك 
والفعل» فوجهه عام ويبطل فائدة التخصيص . فبقي «آنها إضافة التشریف» وطريق 
ذلك آن الله عز وجل هو الذي ابتد؟ تصوير آدم لاعلی مثال سبق» بل اخعرعه 
اختراعا» ثم اخترع من بعده على مثاله . فشرفت صورته بالاضافة إليه من حيث 
كانت مخصوصة بها على هذا الوجه» ثم بسائر وجوه التشریف ما حص چبه آدم 
عليه السلام من فضائله ما ذکرنا بعضه . 

واعلم أناء إذا قلنا إن الهاء ترجع إلى الله عز وجل في قوله عليه السلام على 
صورته على بعض المعاني التي ذكرناء فإن تأويل ما يُروى من هذا الخبر على إظهار 


آبو بكر بن فورك ۳۷ 


«الرحمن» بعد ذکر الصورة على ما فيه من الضعف والعلّة عند أهل النقل» فانه 
یکون محمولا على ما ذکرناه إذا قلنا إن الهاء ترجع إلى الله عز وجل . 

وقد آنکر بعض اصحابنا وصحة هذه اللفظة من طریق العربية» وقال: لا 
يجوز في اللغة أن يقال مغله » ولو كان الراد ذلك لكان يقال «زن آدم خلق على 
صورة الرحمن » دون أن يقال «إن الله خلق آدم على صورة الرحمن»» لأن ما تقدم 
ذكره بالاسم الظاهرء فانه إذا أعيد ذکره »كني عنه بالهاء من غير إعادة اسمه 
ناه کقولك «زن زیدا ضرب عبده » ولا یقال ون زیدا ضرب عبد زید »» ا 
بزيد الثاني هو اراد بالأول . قالوا: وإذا لم يكن ذلك سائغا من جهة العربية ولا ثابتا 
من جهة النقل» لم يكن #للاشتغال به وجه. 

ومن أصحابنا من قال إن هذا ليس ما يمكن أن يدفع به هذا ابر على هذا 
الوجه وإنما طريق دفع ذلك من جهة النقل وتعليل آمر رواته» لأن مثله قد يصح في 
العربية . وقد وردت بذلك أشعار العرب» فمن ذلك قول عدي بن زيد : 

لار الوت يسيق الوت شىء ص الوت ذا الغنى والققيرا" 

فاعاد ذکر الوت بلفظه ولم يكن عنه بالهای ولم يقل : لا آری الوت يسبقه 
شيء» . ومثله في القرآن  :‏ يوم نحشر التقين إلى الرحمن وفدا 4 [ ۸5/۱۹ ] ولم 
يقل «إلينا» أو «إليه». قال: وإذا كان مثله سائغاء لم يكن لانکاره من هذا الو جه 
معنى» دون أن يقال إن الأثبات من أهل النقل لم يرووه على هذا الوجه بل كلهم 
أجمعوا على نقل قوله على صورته بالهاء كناية لا ٍظهارا. 

وذلك محتمل للوجوه التي ذكرناها: إن رجع به إلى آدم فمحتمل» وهو 
الأقرب؛ وإن رجع به إلى الضروب على ما روي من السبب فيه #معه فظاهر 
أيضا؛ وإن رجع به إلى الله عز وجل» وهو الأبعد» كان طريق تأويله ما بيناه» لا أنه 


.١‏ هذا رأي ابن قتيبة ( مختلف ۲۲۰ )۰ ثم ابن مهدي. ناقلا عن ابن قتيبة ( تأل ۱۳۷و). 
؟. من الخفيف . وكثيرا ما استشهد به أهل التفسير بصدد تكرار «الله » في الآية # ولله 
ما في السموات وما في الأرض وإلى الله ترجع الأمور 4 . 


۳۱ 


۱۵ 


۳۱ 


۲۸ مشکل احدیث 


رید به إثبات صورة لله عز وجل على #التحقيق هو بها «مصور أو متصور لأن 
الصورة هي التأليف والهيئة؛ وذلك لا يصح إلا على الأجرام الْمؤلّفة والأجسام 
رکب وقد تعالی الله عز ذکره عن أن یکون جسما أو جوهرا أو مصورا أو موف 
مركيا. 

ومن أصحابنا من #قال إن الهاء ترجع إلى آدم» ويكون معناه وفائدته تکذیب 
القدرية» لما زعمت أن من صور آدم عليه السلام وصفاته ما لم يخلقه الله عز وجل» 
وذلك أن القدرية تقول إن صفات آدم على نوعين» منها ما خلقها الله تعالى ومنها 
ما خلقها آدم بنفسه. فاخبر النبي ع بتكذيبهم» وان الله عز وجل خلق آدم عليه 
السلام على جميع صورته و#صفاته ومعانيه وأعراضه . ومثله في الكلام أن يقال: 
«عرفْني هذا الأمر على صورته) إذا آردت أن يُعرّفك على الاستيفاء والاستقصاء 
دون الاستبقاء. «فکما أفادناءَق بذلك تكذيب الطبائعيين فى أن #بعض هيآت 
البشر من توليد الطبع وإيجابه» كذلك آفادنا ل ل ين أن 
#من معاني آدم عليه السلام وأعراضه و*كثير من هيآته ما لم يخلقه الله عز وجل 
وإنما خلقه آدم عليه السلام و#أبدعه هو من دون الله عز وجل . 

ووجه آخر ما يبحمل عليه تأويل هذا الخبر إذا قلنا إن الهاء ترجع إلى آدم عليه 
السلام» وهو أن يكون معناه إشارة إلى ما نقول على أصولنا إن الله عز وجل خلق 
السعيد سعيدا والشقي شقيا. فلما خلق آدم» وقد علم أنه يعصي ويُخالف أمره» 
کت ةلم ددهم او نا للد نا سيم ان تان لاع وا علي 
وأنه عز ذكره هكذا خلقه على ما علم وأراد أن يكون عليه. وشهد لذلك حديث 
محاجة موسى لادم عليهما السلام'» لما قال موسى لادم لما التقيا في السماء: « آلست 
الذي خلقك الله بيديه» وأسجد لك ملائكته؛ وأسكنك جنته» ثم عصيتّه وخالفت 
أمره؟ )» فقال آدم عليه السلام : «أكان ذلك شيئا مني أو أمرا كتبه الله علي قبل أن 


؛5,7١ الحديث - غالبا عن أبي هريرة - مشهور راجع مثلا بخ أنبياء ۳,۳۱؛ تفسیر‎ .١ 
؛ وانظر فيما‎ ٤۷۰۲-٤۷۰١ 88 / ١5 توحید ۱,۳۷؛ مس قدر ۱6-۱۳ بد سنة‎ 4١١ قدر‎ 
بعد ۳۰۳). غير أننا لم نجده باللفظ الذي هنا.‎ 


أبو بكر بن فورك ۳۹ 


یخلقنی؟ 4 فقال موسى عليه السلام : «بل ذلك مما كتبه الله عليك قبل أن 
يخلقك!». فقال النبي صلى الله #عليه وسلم عند ذلك : فحج آدم موسى ثلاثا . 
فدلا َه بقوله إن الله خلق آدم على صورته على مثل هذا المعنى» وأنه خُلق من 
سبق العلم بحاله أنه يعصي» ثم يتوب فيتوب الله عليه» تنبيها على وجوب جريان 
قضاء الله على خلقه. وأنه إنما تحدث الا مور وتتغير الأحوال على حسب ما يخلق عليه 
المرء وییسر له . وهذا أيضا «تایید لمذهبنا في إضافة تقدير الأمور كلها إلى الله عز وجل . 


5 فصل 
اطثبر حاد عن وجه الصواب وسلك طریق اطا و الخال فيه توهما انه #متمسك 
بظاهره #غیر تارك له فقال إن لله عز وجل صورة لا کالصور كما أنه شيء لا 
كالأشياء' . فأثبت لله سبحانه صورة قديمة زعم آنها لا کالصور وأن الله جل ذکره 
تاول اخبی ثم زعم أن لله صورة لا كالصورء ثم قال إن آدم مخلوق على تلك 
الصورة" . وهذا كلام متناقض متهافت» يدفع أوله آخره . وذلك أن قوله « لا کالصور » 
ينقض قوله إن الله خلق آدم عليهاء لأن الفهوم من قول القائل «فعلت هذا على 
صورة هذا» أي «مائلته «به واحتذیت فی فعله به». وهذا 00 #«صورة آدم 
۱ الحق أن تلك العبارات غير موجودة بالنص الکامل فى کتاب ابن قتيبة ( أو قل: 
الكتاب الذي فى متناولنا الآن ) . إن ما قاله ابن قتيبة فى صورة الله : « والذي عندي أن الصورة 
ليست بأعجب من اليدين والأصابع والعين ( ... ) ونحن نؤمن باجمیع ولا نقول في شيء منه 
بكيفية ولا حد » (مختلف ۲۲۱ )؛ وفي آخر تفسيره للخبر أن قلب المؤمن بين إصبعين من 
أصابع الله عز وجل ( هنا ۱۱۸ ) :( ولا نقول إصبع كأصابعنا ولا يد كأيدينا ولا قبضة كقبضاتنا 
الفقرتين هي ما جعل المؤلف ينسب إلى ابن قتيبة القول بان «لله صورة لا كصورنا». 


۳۰ مشکل الحديث 


عليه السلام کصورته جل ثناژه وعنع تأويله أن له صورة لا كالصور! وليت شعري 
إلى اي وجه ذهب فى إضافة الصورة إلى الله عز وجل : آوآراد به (ثبات الرب سبحانه 
وتعان تفير را ع أو إثباته مصورا بأمثال هذه «الصور أم آراد 
به أن له هيعة مخصوصة وصورة معيّنة معلومة» أم رجع بذلك إلى إثبات صفة له 
سماها صورة لا على معنى الهيئة والتأليف؟ وليس يخلو ما ذهب إليه من هذه 
الأقسام» وكل ذلك فاسد لا يليق بالله سبحانه» لاقتضائه أن يكون مولّفا مركّباء ذا 
حد ونهاية وبعض وغاية» وكل ذلك يودي إلى القول بنفيه تعالى. وقد بيتا وجه 
ذلك قبل. 

ولا معنى لحمل ذلك على صفة طريقها السمع» على نحو ما قلنا في اليد 
والعين» لو الكلام من فائدة لو حمل على ذلك . 

وإذا لم يجز وجه من الوجوه التي ينقسم إليها مذهب هذا القائل» فقد بان 
خطؤه وعدوله عن وجه الصواب في تأويله. 


۷ - فصل 

فأما ما روي فى غير هذا الخبر من ذکر الصورة» کنحو حدیث ابن عباس وام 
الطفيل أن النبي عله قال رأيت ربي في أحسن صورة '» فان طريق «مخرج ذلك 
على الوجه الذي يصح لا يخلو من أحد وجهين. 


.١‏ أما« حديث ابن عباس »» فهو المذكور فيما يأتي ۳٩-۳۰‏ وبقية التن هي : فقال يا 
محمد ( ...) فيم يختصم الملا الأعلى الخ . غير أن ذلك الخبرء مع الجملة المشار إليهاء لم یرو 
عن ابن عباس فحسب ( تاع المؤلف في ذلك ابن مهدي ) بل - على الأخص - عن عبد 
الرحمن بن عائش الحضرمي (راجم در رؤية ۱۲+ توح ۲۱۰ /۵۳-۰۳۳؛ شريعة 4۹۷ ؛ 
مجمع ۱۷,۷ /۱۷۹) وأيضا عن أبي عبيدة بن الجراح ( تبغ ۱۵۱,۸؛ علل ١‏ 8 ۱۰؛ سط 
في 1۹,۳۸ | 598,0 ). 

وأما « حدیث أم الطفيل»» فمتنه الأصلي - على الأرجح - هو المذ كور فيما بعد 2 
۲ ( يذ كر أنه رأى ربه <في النام» في صورة شاب موفر.. . ) أو ما أخرجه الطبراني (رآیت 
ربي في المنام في صورة شاب موفر. ...؛ طبر ۲۵ 8 845) . ولم ترد الجملة المشار إليها إلا في 


أبو بكر بن فورك ۳۱ 


أحدهما أن يكون قوله في أحسن صورة يرجع إلى النبي عَيِّه؛ ويكون 
العنی« رایت ربی وآنا فی حسن صورة »» كما بقول القاكل ورايت الاأمیرفی اخسن 
زي» «ومراده «وآنا فى أحسن زي». وتکون فائدة ذلك تعریفنا أن الله عز وجل 
زین *«خلقته وجمل صورته عند رؤيته لربه زيادة | کرام وتعظیم . 

ویحتمل أن يكون معنی الصورة معنی الصفة. کقول القائل : «صورة هذا 
الأمر کذا و کذا» أي «صفته *#كذا). فتكون الفائدة على هذا الوجه فيه الاخبار 
عن خسن حاله عند الله عز وجل وتوفیر الرب عليه إنعامه واعظامه . وذلك أن الرائي 
قد يرى المرئي وتکون حالة الرائي عند المرئي محمودة مقبولة فیتلقاه الرئي با کرام 
والاجلال؛ وقد تکون بخلاف ذلك» فیتلقاه بخلافه . فعرفنا عه وجود زوائده 
وحصول فوائده عند لقاء الله عز وجل» وآنه كان عنده في أحسن صفة وأجمل حال . 

والوجه الثاني أن تکون الصورة بمعنى الصفة ویرجم ذلك إلى الله عز وجل . 
وذلك أن قول القائل ) الك الأمير راكبا ( يحتمل معنيين» أحدهما أن يكون 
الركوب حال الرائي» والثاني أن يكون الركوب حال المرئي» #وكلا الوجهين سائغ 
محتمل . فإذا قلنا إن قوله في أحسن صورة يرجع إلى الله عز وجل» فان فائدته على 
نحو ما ذکرناه أيضا قبل وهو آن یفیدنا انه رای الله عز وجل «وهو علی آحسن 
صفاته معه فى الانعام عليه والاقبال والافضال #إليه والاجلال .ویکون حسن الصفة 
یرجع إلى حسن الاحسان والانعام والا کرام وما تلقّاه به من الرحمة والرضوان والجود 
والامتنان . وقد يقال في صفة الله عز وجل إنه جمیل وان له جمالا وجلالاء و#المراد 
بوصفنا له أنه جميل »أنه مجمل في أفعاله' . والإجمال في الفعل هو فعل الجمال 
لمن يجملهم به» وذلك نوع الإحسان والإكرام. #فكذلك حسن صفة الله عز وجل 


رواية متأخرة» من جراء اختلاط باحدیت الاخر وهي : يذ کر أنه رأى ربه في المنام في أحسن 
صورة شابا موفرا... رراجم تب ۳۱۱,۱۳ علل ۱ 5 ۹ موضوعات ا سيران 
555 ). 

. ۱۸۹-۱۸۷ راجع هنا‎ .١ 


۳۱ 


١؟‎ - 


۳۲ مشكل الحديث 


وقد یکون حسن الصفة وجمالها ما يرجع #إلى الرب عز ذکره من نفي 
التناهي في العظمة والکبریاء والعلو والرفعة حتی لا منتهی ولا غاية وراءه . ویکون 

معنی الخبر على ذلك تعریفنا ما #تزایدت من معارفه عليه السلام عند رؤيته لربه 
عز ذ کره لعظمته لعظمته وعزته و کبریائه وبهائه وبعده عن شبه الخلق وتنزیهه من صفات 
النقص وتعریه من کل عيب . 

وإذا كان كذلك» فحمل ابر على أحد هذه الوجوه هو الأليق بتوحید الله 
عز وجل والأولى بصفاته وبقوله عز وجل ليس كمثله شيء وهو السميع البصير 4 
[؟ .]١ ١/4‏ 

وقد ذكر بعض المتأولين لهذه الأخبار» في تأويل ما روي عنه عليه السلام في 
قوله رأيت ربي في أحسن صورة» أن ذلك كان رؤيا منام . وقد ذُكر في حديث ام 
الطّفيل حديث المنام نصا '» وفى بعض أحاديث ابن عباس ". قال: وإذا كان ذلك 
مضبوطاء فقد زال الشك فیه وإن لم يكن مضبوطاء فان الأمر فيه محمول على 
ذلك» وهو أن الجميع من مثبتي الرؤية و»ثفاتها قد قالوا: يجوز رؤية الله عز وجل 
فى النام وقالوا إن رؤيا النوم وهم قد جعله الله دلالة للرائي على أمر يكون أو كان 
ینکر أن يقال مثله فيه من طريق الرؤياء لا أنه سبحانه ببعض تلك الأوصاف التي 
sS‏ و و و 7 


.)١ح‎ ۳۰ الحق أن الكلمة «في المنام) وردت في جميع روایات الحديث ( انظر آعلاه‎ .١ 


إلا أن المؤلف نفسه - يا للغرابة ! - سينساها عند ذكره لهذا الخبر ( هنا ۲۱۲-۲۱۱). 


۲. صحيح» غير أنه لم يرد في هذه الرواية «رأيت» بل « أتاني »» راجع تر تفسير سورة 
۸ ۲۳۲۳۳۹ حم ۳۹۸,۱ علل ٩۱‏ ۱6؛ سط في 59,58 / ٨٩٩,٥‏ : آتاني ربي 
الليلة في أحسن صورة آحسبه يعني في النوم (آو: قال في المنام ) . 


أبو بكر بن فورك ۳۳ 


حمارا #أو هو في موضع آخر غير الوضم الذي هو فيه فیکون ذلك توهما منه لا 

#وقد يصح مثله على الا نبیاء علیهم السلام والأولياء» إذ قد وردت الا خبار 
برؤيا الأنبياء والصالحين آنهم رآوا في مناماتهم آشیاء كانت آحکامها بخلاف ما 
رأوهاء «وصح ذلك لانها آوهام تجري مجری الدلالات باختلاف طرق التأویلات . 
وقد ذکر أصحاب التعبیر ذلك في کتبهم الوضوعة لذلك وعبروا ذلك بتأويله» 
كما عبروا #أيضا من يرى النبی عليه السلام فى النام#آو یری القيامة أو الجنة أو 
النار فى ماقي رت اس A‏ ا وإذا كان ذلك سائغاء وقد ذكره 
تهنا معط از رت ال کر فلت سا معا اه قر بلدا 
سبحانه مصورا «بالصورة والهيكة والتر کیب والحد والنهاية . 

وقد تهور بعض التکلمین في ذلك #فغيّر اللفظ السموع إلى ما لم يضبط 
ولم ينقل» تعسّفا في التأويل» فقال: ما هو ربي» بکسر الرای وهو اسم #لعبد كان 
لعشمان رضي الله عنه» «رآه ينه في النوم على تلك الصفات. وهذا غلط لان 
التأويل والتخریج إنما يكون لمسموع مضبوط منقول» ولم یثبت سماع ذلك على 
هذا الوجه. ولا حاجة إلى مغل هذا #التعسف مع اتساع طرق التأويل على بعض 
الوجوه التى ذكرنا. 

ی أيضا أنه راد بذلك #رئي» فتقل «ربي» على التصحيف» 
و#الرئي هو التابع من الجن ' . قالوا: ولا كران یکون الجن متصورا ببعض هذه 
الصورة . وهذا أيضا تعسّف. لا جل أن القول بالتصحيف إما يمكن أن يعتمد عليه 
إذاروق بعض ال ثبات ذلك على هذا الد مسموعا مضبوطاء ولم يمكن آن یحمل 
على ضربین وعلی حالين مختلفین. » کیف. ولم ينقل ذلك على هذا الوجه ولم 
یثبت أنه كان الأصل على هذا الحد؟ وإنما وقع التتصحيف من جهة «الناقل» ولا 
حاجة تدعو إلى دعوى تصحيف على من ضبط ما سمع فنقل» لأجل توهم أو تعذر 


. ۲۹۸,۱۶ انظر لسان‎ . ١ 


۱۸ 


۳۱ 


۳٤‏ مشکل الحديث 


في تخريج معناه على الوجه الصحيح . فيبطل ذلك أيضاء وجميع ما #ذكرنا من 
تلك الوجوه آقرب إلى الصواب وأليق لحكم الباب ما ذكر هؤلاء التعسفون . 


۹-ذ كر خبر آخر في هذا العنی ما ذكر فيه الصورة 

وهو ما روى بعض الرواة عن النبي صلى الله عليه وسلم - «واظنه ثوبان 
مولى رسول الله مه - أنه قال أتاني ربي في أحسن صورة' . قال محمد بن شجاع 
«الثلجي في تخريج هذا الخبرإن هذا الحديث أولا معلول من طريق الرواية» وذلك 
أنه رواه أبو يحيى ' عن أبي يزيد ' عن «آبي سلآم'» وأبو يحبى ضعيف”. قال: وإن 
صح معناه» احتمل أن يكون أريد به «أتاني ربي باحسن صورة)» وتكون الفاء 
بمعنى الباء. وعلى ذلك قد روي عن ابن عباس في تأويل قوله سبحانه 9[ هل ينظرون 
إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام 1۰6 ۲۱۰/۲ ] أن معناه « هل ينظرون إلا أن 
يأتيهم الله بظلل من الغمام » يعني تعجيل العقوبة لهم" . وإذا كان ذلك سائغا في 


| ۱۷۷,۷ في حديث ثوبان راجع رمر ۱۰۰ /۵۲۱؛ توح 5١44-5147/17ه؛ مجمع‎ .١ 
غير أن الرواية المشار ٍلیها («آتاني ) بدلا من «رأيت) ) لم‎ . ۹۸, ٥ / 14,۳۸ سط في‎ ۰ 
ترد عن ثوبان فقط» بل عن ابن عباس نفسه» كما ذكرنا أعلاه ( 77 ح۲ )»2 وأيضا عن «بعض‎ 
۱ أصحاب النبي ) ( راجع حم 4 ,11 و ,۳۷۸ = مجمع 4179/1171 سن 8 4517 ؛ علل‎ 
.)۱۲ 8 

۲ قال أبن خزیة: « ...عن آبي یحیی وهو عندي سلیمان أو سلیم بن عامر» ( توح 
048 ) يعني لیم بن عامر الكلاعي الخبائري» راجع طبقات 14,۷ 4؛ تهذیب 
4 . وقال الهيئمي في حديث ثوبان : «رواه البزار من طریق آبي یحیی عن آبي آسماء 
الرحبي وأبو یحیی لم أعرفه ) . 

۳ . لم نوفق إلى معرفته. لعله شرحبیل بن السمط «راجع تهذیب ۳۲۲,4). 

4 . يعني آبا سلام مطور احبشي ( تهذیب ۰ )2 

۰ . آهو لهذا السبب غير آبي یحبی سلیم بن عامر الذي كان یُعتبر من الثقات في نظر 
جمیع من ذکره ابن حجر من علماء الحديث ؟ 

5 . لم مد هذا التفسير في طب . 


أبو بكر بن فورك o‏ 


اللغة» لم ينكر أن يكون المعنى فيه أن الله عز وجل أراه مّلَكا من الملائكة ذ فى أحسن 
ضورة «وبکون قوله آتاني ربي في أحسن صورة محمولا علی آن معناه «اتاني 
ربي بأحسن صورة » ویکون تأویل الإتيان #به فعله له واظهاره له حتی رآه. ونظیر 
زمرك قرلها تساك اد حاتي لله و ی ا را 
وإيجاد تدبير, لا على معنى نُقلة وتحول . 

قال محمد بن شجاع : ويحتمل تأويلا آخر» وهو أن يكون معنى «آتاني ربي 
في الصورة) مُدبّرا لهاء والصورة ملك والله عز وجل فيها بمعنى التدبير لها. واعلم 
أن هذا غلط من محمد بن شجاع» وإنما تأول ذلك على مذهبه في قوله إن الله تعالى 
«في كل مكان»)' على #معنى أنه ( مُدبّر لكل مکان ». ونحن نأبى هذا القول» 
ولحیل أن يقال إن الله عز وجل في «مکان أو في كل مكان على معنى أنه مدب له 
فلا يسوغ على أصلنا هذا التأويل من الوجه الذي ذکرناه. 

فأما حديث ابن عباس» ففي بعضه زيادات ألفاظ تقتضي تأويلا وتخريجاء 
وذلك أن في بعض أخبار ابن عن أن رسول الله عه قال رأيت” ربي في 
أحسن صورة فقال يا محمد قلت لبيك وسعديك قال فيم يختصم الملا الأعلى 
قلت ربي لا أدري اقل قرسي ها بي كار بويت SS‏ 
ما بين المشرق والمغرب ثم قال يا محمد فيم يختصم الأ الأعلى قلت ربي لا 


.١‏ راجع مقالات ۱۵۷: «فقال قائلون البارئ بكل مكان بمعنى أنه مدټر لكل مكان وأن 
تدبيره في كل مكان والقائلون بهذا القول جمهور العتزلة. 

135 راجع تر تفسیر سورة ۳,۳۸/ 8 ۳۲۳6؛ توح ۵۳۹-۳۸۲۱۷ شريعة‎ .١ 
جزئيا) . إلا أن الرواية الآتية منقولة بنصها وفصها ( ما عدا ب بعض التفاصيل ) عن ابن مهدي‎ ( 
(تأل هه ۱ظ).‎ 

۳ تر( فقط ): أتاني . 

٤‏ . في كل المراجع ( من ضمنها تال !): يده. آما « كفه)؛ فوردت في روايات آخره من 
جدانها زواية تريان a‏ 1017). 


۱۸ 


۳۹ مشکل الحديث 


آدري" قال فى الکفارات والشی" على الأقدام إلى «اجماعات واسباغ الوضوء 
فى السبرات وانتظار الصلاة بعد الصلاة فمن حافظ علیهن عاش بخير ومات 
بخیر وخرج" من ذنوبه کیوم ولدته أمه. 

واعلم أن الذي يقتضي التأویل من هذا الخبر قوله عله وضع کفه بين كتفي 
وقد روي بين كنفي . 

فأما تأويل الكف» فقد تأوله الناس على وجهین, أحدهما أن يكون بمعنى 
القدرة» كما قال القائل : 

هَوَنْعَلَيكَ فإ نٌالأمور ببِكَفالإلهمَقَادِيرهَ* 
النعمة والمنة والرحمة . وقد استعملت العرب لفظ اليد والاصبع والكف في معنى 
حسن » ولي عند فلان إصبع حسن» و« لي عند فلان يد بيضاء )» أي « منة کاملة» . 
فیکون استعمال الکف على معنی اليد إذا كان بععنی النعمة. 

فعلی هذا یکون تأويل #«الخبر الا خبار عن نعمة الله عز وجل وفضله ولطفه 
واقباله علیه, بان شرح صدره ونور قلبه وعرفه ما لم یعرفه وعلمه مالم یعلمه . وإذا 
قلنا إن اراد به القدرة» احتمل أن یکون العنی اعترافه بالعجز وإقراره بقدرة الله عز 
وجل على ما فعل به من العطف واللطف حتی عرف * كثيرا ما لم یعرفه . 

وأما قوله بين كتفى» فان كان صحیحا فالراد به ما وصل إلى قلبه من لطفه 
#وبره وفوائده وزوائده» لأن القلب بين الكتفين» وهو محل الأنوار والعلوم والمعارف . 


ربي في الكفارات ( توح» شريعة )؛ قلت في الدرجات والکفارات ( تر). ومع ذلك لم یشتم 
المؤلف وجود خطأ في المتن» وسيحاول جاهدا فيما يأتي أن يفسر هذه الغريبة ( 58 ). 

؟. كذافي تال . وفي توح وشريعة : الشي ( دون (و)). 

.٣‏ كذا في تأل. وفي بقية المراجع: كان. 

5 . راجع هنا ۰۱۱۷-۱۱ 


أبو بكر بن فورك ۳۷ 


وقد روي بين كنفي واگراد بذلك ما يقال «في قول القائل : «آنا في كنف 
فلان وفي جانبه وفنائه » إذا أراد بذلك أنه في ظل نعمته ورحمته . فكأنه قال : 
«أفادني #الرب من رحمته وإنعامه بملکه وقدرته حتى علمت ما لم أعلمه). 

وأما قوله فوجدت بردهاء فإنه يحتمل أن يكون الراد برد النعمة بمعنى 
روحها وأثرهاء من قولهم «عیش بارد » إذا كان #رغدا في رفاهية وسعة. 

والذي يدل على أن تلك الفوائد زوائد معارف قوله على آثر ذلك فعلمت ما 
بين المشرق والمغرب »لما نور قلبه وشرح صدره» وكان ذلك باظهار آثاره وتدبيره 
عن رحمته فيه. 

وإنما حملناه على ذلك لاستحالة وصف الله عز وجل بالجوارح والآلة» #وذلك 
لاستحالة أن يكون ذا بعض أو عضوء وهذا هو ثمرة توحيد ذاته و#فرع المعرفة 
بكون ذاته شيعا واحدا. 

فأما ما روى توبان عن رسول الله عه في هذا اب بعد قوله فوضع كفه بين 
كتفي : حتى وجدت برد أنامله في صدري ۰ فان تأويل الأنامل على معنى «تأويل 
الاصبع . وقد انتشر في كلام أهل اللغة « لفلان على فلان إصبع حسن». وقال بعض 
أهل اللغة إن العرب تقول : «لفلان على إبله إصبع حسن) إذا آسمنها وأحسن 
إليها. وقال الشاعر" : 

ضعيف العصا بادي العروق تری لَه علیها إا ما آجدب النَاس إِصبَعًا ' 

أي «أثرا حسنا». فاذا كان كذلك» احتمل أن يكون تأويل الخبر: «حتی 
لات آثار ااخساند ونعمته وامتنانه ورحمته في صدري»» فتجلى ېله عند ذلك 
علم ما بين السماء والأرض برحمة الله وفضل نعمته وسوقه الخير إليه في ذلك . وإذا 


۱ کذافی رمر ٩۲۱/۱۵‏ و سط فى ۱۹,۳۸ /5۹۸,۰. 
؟ . هو الراعی» كما سيّقال بصراحة هنا ۰۱۱۹ وكما أيضا فى مختلف ۲۰۹؛ مجازات 8 
۸ أمالى ۳۱۹-۳۱۸,۱؛ لسان ۱۹۳,۸ و ۰1۳,۱۵ 


عو الطويل» 


۱۸ 


۳۸ مشکل الحديث 


طریق التأويل فيه ما ذکرنا. 

فأما ما ذكروه «فی هذا الخبر من قوله عله » مجیبا لربه عز وجل لما قال له 
فيم يختصم الملا الأعلى قال' لا أدري إلى أن قال فوضع كفه بين كتفي إلى أن 
«ذکر فعلمت ما بين السماء والارض ثم قال عليه السلام فقال لي فيم يختصم 
الملا الأعلى قلت لا آدري بعد قوله فعلمت ما بين السماء والأرض» فوجه ذلك هو 
على ما ورد في القرآن من قوله عز وجل يوم یجمع الله الرسل فیقول ما ذا آجبتم 
قالوا لا علم لنا إنك آنت علام الغیوب ۱۰۹/۵1 ]) فیکون ذلك منه ومنهم 
على ترك التعالم علیه وان " یکون مستعملا للأدب بحضرة من هو آعلم منه» لأن 
الواجب مراعاة ذلك حتی لا يدعي العلم عند من هو اعلم به وعند من علمه ذلك 
العلم . 

ویحتمل أن یکون قد علم ما بين الشرق والغرب بان «أري ذلك كما 


: روي في الخبر أنه قال ر ٤‏ زويت لي الأرض #فأريت ١‏ مشارفها ومغاربها 


وليس ذلك ما يتعلق بالعلم بأحكام العبادات وما عليها من وجوه الثواب والكرامات 
جزاء على الطاعات» وهو الذي كشف عنه عز ذكره له عليه السلام بعد ما قال لا 
أدري . وإذا حمل على ذلك لم يتناقض الكلام وصح الجمع بينهما على الترتيب 
الذي رتبناه. 


.١‏ كذا بدلا من «قلت ») في الأصول كلها. 

؟. كذا في رواية ثوبان. 

*. كذا في كل الأصول . 

٤‏ . عن ثوبان. بنفس البدء («ژویت لي») : مج فتن 8/9 ۳۹۰۲ . ببدء آخر رون الله 
زوی لي ») : مس فتن ۲۰-۱۹ بد فتن 8/۱ 4۲۵۲ ترفتن ۱6/ 8 ۲۱۷۲؛ حم ۲۷۸,۵ و 
5 . 


أبو بكر بن فورك ۳۹ 


٠‏ ذكر خبر آخر ما ذكر فيه الصورة وهو من الأخبار التي #ذكرت 
ا 
رفع الحديث' إلى أن قال : #فيأتيهم في +صورة غير صورته التي يعرفونها 
فيقول أنا ربكم فیقولون نعوذ بالله منك هذا مکاننا حتی يأتينا «ربنا فاذا جاء 
ربنا عرفناه. قال : فيأتيهم في الصورة التي يعرفون فيقول أنا ربكم فيقولون 
أنتربنا فيأتؤنه' :وقي بعش الفاظ هذا ابر" آنه یقول لهم أوتعرقونه إذا رأيتموة 
فيقولون نعم فيقول وبماذا تعرفونه فيقولون بيننا وبينه علامة فإذا رأيناه عرفناه. 
وهذا الخبر مشهورء وفيه طول وقصة ذكرنا «منه ما يحتاج إلى تأويل . 
«وتأویل ذلك وتخريجه يحتمل وجوهاء أحدها أن تكون «في» هاهنا بمعنى 
البای كما روينا عن ابن عباس في قوله عز وجل ٭# في ظلل من الغمام ١#‏ [؟ / 
۰ »أنه قال معناه «بظلل من الغمام». وإذا كان سائغا في اللغة إبدال الباء 
ب« في » و«في » بالباء» لم ینکر أن يكون معنى «في» هاهنا معنى الباء. وقد يسوغ 
أيضا في الكلام” » ولا فرق فيه بين أن يقال « الحركة في المتحرك » وه الحركة بالمتحرك ». 
وإذا كان معنى الباء آعم فتقديره على هذا التخريج والتأويل أن الله عز وجل 
يأتيهم يوم القيامة بصورة غير صورته التي يعرفونها في الدنيا. وتكون الإضافة #في 
الضورة إليدامن:طريق #اللك والعديين كما يقال «سماء الله وارضه» ولابيات الله 
وناقته » على جهة انلك والفعل لا على الوجه الذي لا يليق به. فيكون المعنى في 
.١‏ عن أبي هريرة» وبدء الخبر: قال أناس ( أو : إن الناس قالوا؛ الخ) يا رسول الله هل نرى 
ربنا يوم القيامة . . .» راجع بخ رقاق ۵۲؛ مس إبمان 595؟؛ حم ۲ ٤,۲۹۳,۲۷۰,‏ ۳٥؛‏ سن 8 
۳ توح 44۲1-4/۱۷4 آسماء ۲۹۱ . 
۲ كذاء والرواية العادية : فیتبعونه. 
۳. عن ابن مسعود ( بلفظ مقارب )» وبدء الخبر: يجمع الله الأولين والآخرين لميقات يوم 
القيامة...: سن 8 ۱۱۳۳؛ طبر ٩۷۲۳ 8 ٩‏ = مجمع ۳۹۳/۳۰,۱۰. وانظر أيضا توح 
۵۸-۸۳۹ . 
٤‏ . راجع اعلاه ۳٤‏ . 
د . يعني في اصطلاح المتكلمين. 


1° 


۳۱ 


۶۰ مشکل الحديث 


ذلك أن الخلق عرفوا الله عز وجل فى الدنیا بدلالاته المنصوبة وآياته التي رکبها في 
الصوّر» وهی الأعراض الدالة على ات الأجسام واقتضاؤهما مُحدثًا لهما بن 
EES‏ ۱ 

فأما الإتيان به» فعلی معنی ظهور فعله لها منه» وهو معنی قوله تعالی ف فاتی 
الله بنيانهم من القواعد 4[ >۲/۱] وقوله تعالی # وجاء ربك 4 [۲۲/۸۹] 
وقوله ‏ الرحمن على العرش استوى 4 [ ۵/۲۰ ] على أحد التأویلین" . 

وأما قوله »غير صورته التي يعرفونهاء فیحتمل أن يكون العنی في ذلك 
أنه يأتيهم يوم القيامة بصورة على خلاف »ذلك الشكل وتلك الهيئة التي كانت 
الصُوّر عليها في الدنيا ما «لم يعرفوها ولم يعهدوها. وليس ذلك منكرا لأن عادات 
أهل القيامة وما يظهر لهم من الأهوال وعجائب الخلق من «صور الملائكة» «زبانية 
العذاب وخَرّنة الجنان» ما لم يعهدوا #على شكلها وهيآتها في الدنيا. 

فأما قوله فيقول أنا ربکم» فقد قال ب سراح لم اع رس 
المؤمن» وإنه يظهر هذا القول فعلا من الله عز وجل في بعض هذه #الصوّر محنة 
للمكلفين في الدنيا من أهل الإيمان» فيظهر منهم عن صدق توحيدهم وصحة 


إعانهم ما يكون إنكارا لذلك . وتكون الفائدة »فيه تعريفنا تأييد الله تعالى لأهل 


الإيمان به فى الدنيا وفى الآخرة وتثبيته لهم » كما قال عز وجل ظ يثبّت الله الذين 


آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة ) [ 71/١5‏ ] أي یثبتهم في الدنيا 


على الحق عند ظهور الفتن واحن» ویشبتهم في الغقبى أيضا في مواضع امحن. وإنما 
قيل للدنيا ودار محنة وتكليف » مُطلقاء وإن كان من نوعها قد یقع في في العقبى» 
فلا بطلی علیها انها دار تکلیف ومحتة, بل یقال انها در جزای داك الغالب علیها: 
وهذا كما یقع في الدنیا جزاء ولا يضاف #إليهاء لانه لا یغلب علیها ولم تُبْنَ له. 


.١‏ هنا ایضا إشارة إلى الدليل التعارف عليه عند العکلمین على حدوث العالم» انظر 
آعلاه ۱۳ ۰.۳ 

۲. فى معنی الإتيان والمجىء والاستواء عند الا شعري ( أي بصفة آفعال الله )» راجع أسماء 
5٠‏ و 464۸ وأيضا - بالتلمیح - آصول البغدادي ۰۱۱۳ 


آبو بكر بن فورك 3 


وآما «قوله انهم یقولون إذا جاء ربنا عرفناه. فیحتمل أن یکون معناه 
مجيئا باظهار فعل یبدیه في قلوبهم من زوائد يقين وعلم و#بصر عند ما یحدث 
لهم من إدراكه ومعاینته, لان ساثر ما أضيف إلى الله عز وجل من إتيان ومجيء فهر 
بظهور نوع من تدبیره في فضل أو عدل . 

وآما «قوله فيأتيهم في الصورة التي یعرفونها. فإن معنی الم تیان متأول 
على الوجه الذي مضی بيانه» ویکون تقدیر تأویله أنه» إذا آظهر لهم نوع الصور 
العهودة لهم شکلا وهيئة وخلق إدراكهم له وخاطبهم بان آسمعهم کلامه وآفهمهم 
مرادی تبيّنوا وایقنوا أن المكلّم لهم هو ربهم . وتکون الفائدة في ذلك تعریفنا ما 
یفعله #الله عز وجل في العقبی من آلطافه بأوليائه في عصمتهم وحراستهم وتنبیتهم 
وتأييدهم» حتی لا تستفزهم مُشاهدة تلك الا هوال العظيمة ولا یستخفهم آمر 
تلك الصور المنكرة التي لم یعهدوا مثلها . 

وأما قوله إنه يقول لهم فإذا رأيدموه عرفتموه فيقولون نعم بيننا وبينه 
علامة, الخبر» فان معنى ذلك إنباؤنا بحسن ثباتهم أولا وآخراء وذلك #بما وجدوه 
من فضله عز ذكره في إدامة معرفتهم وبصيرتهم وإزالة فنون الخطأ والزيغ عنهم . 

فأما تفسير العلامة' وذكر ما بينهماء فمن أهل العلم من قال إن تلك العلامة 
التى آشاروا إليها أنّا نعرفه بهاء هو ما بينه وبين خلقه »في الصور والأجسام من 
الخالفة راا وانه لا پشبه تا منها #ولا یشبهه شيء منها . ومنهم من قال إن 
تلك العلامة ما معهم من العرفة به» وإنهم عبدوه في الدنیا عن معرفة منهم ععبود 
لا پشبه شیعا ما عرفوه» ولا یجوز آن #یشبه شیغا ولا آن یشبهه شیء . فاذا روا ما 
عرفوه هثل هذه العرفق علموا أن الذي «راوه هو الذي عرفوه. فتكون علامتهم 
عند الرژية معرفتهم فإذا كان مرئیهم في العقبی معروفهم في الدنياء أيقنوا أنه 
معبودهم. 

۱ تلك العلامة في الخبر مُعرّفة فعلا» وهي « کشف الساق »» كما ورد في حديث ابن 
مسعود إثر الفقرة المذكورة آعلاه : فيقول ما هي فيقولون يكشف عن ساقه . وراجع أيضا فيما 
بعد (15,17) حديث أبي سعيد الخدري: هل بينكم وبينه آية تعرفونه بها فيقال الساق 
فيكشف عن ساق . 


۳۱ 


۱۸ 


۳۱ 


3 مشکل الحديث 


وحكي عن ابن آبي عاصم النبيل' أنه كان یقول في تاویل هذا احدیث إن 
ذلك تغير يقع في عيون الرائين» كنحو ما يُتخيّل إلى الإنسان الشيء «بخلاف ما 
هو به» فيتوهمه الشيء على احقيقة . 

واعلم أنه لا بد أن يحمل هذا الحديث على نوع ما قلناء لاستحالة أن یکون 
الله تعالى ذكره على صور كثيرة يجهلونه مرة ویعرفونه مرة» أو يكون من يحل 
الصور فتنتقل الصور بهء لاستحالة أن يكون الله عز وجل حالاً أو #محلاً» صورة أو 
مصورا. وإما إتيانه بالصورة بعد الصورة من طريق الفعل» كما بحدث الشىء بعد 
الشيء ويغير الجسم من حال إلى حال بإحداث تغيير. واضافة الصورة الیه ني هذه 
الأحاديث »هي بمعنى اللك والفعل» لا بمعنى التصور بشيء من الصوّر - تعالى 
عن ذلك - لأن #الهيئة والصورة والتركيب والتأليف كل ذلك ما يصح على 
الأجسام المحدودة والجواهر اخلوقة» وتعاقب الحوادث وتغير ما تقوم به فيها علامةٌ 
حدث ما تقوم به. 

ويحتمل #أيضا وجه آخرء وهو أن تکون الصورة هاهنا ععنی الصفة» فيكون 


" تقدیر المعنى فيه ما يظهر لهم من بطشه وشدة بأسه يوم القيامة وإظهار معايب الخلق 


ومساويهم وفضاتحهم وإنما عرفوه ساترا حليما غقّارا كريماء فيظهر لهم منها أن 
ذلك منه. وهو معنى قوله فيقول أنا ربكم » على قول القائل :« قالت رجلي فخَّدرّت 
وأدني فطنّت » على معنى ظهور ذلك فيها. فيقولون عند ظهور ذلك منه مستعيذين 
بالله هذا مكانناء أي «نثبت ونصبر حتى یظهر رحمته وكرمه»» وهو إتيان الرب 
لهم بإظهار جوده لهم وعطفه عليهم . فيأتيهم بعد ذلك عند ثباتهم في الصورة 
التي يعرفون على معنى إبداء عفوه ومغفرته» على الصفة التي عرفوه بها في الدنيا 
من ستره ومغفرته وحلمه. 


53 الأرجح أنه أحمد بن عمرو بن الضحاك ( راجع تذكرة الحفاظ للذهبي» حيدراباد 
©688-6 151-31407519 )»2 «صاحب التصانیف ) ( حسب تهذيب ۸ منها 
« کتاب السنة» حققه مؤخرا الشيخ الا لباني . 


آبو بكر بن فورك ۳ 


وإذا كان لفظ الصورة مستعملا في معنى الصفة» كما ذكرنا في قول القائل 
«عرفْني صورة هذا الأمر» أي «صفته»» لم ينكر أن تكون الفائدة في هذا الخبر ما 
قلناء وأن تكون هذه الألفاظ من متشابه ألفاظ الأحاديث جارية مجرى متشابه آي 
الكتاب» امتحانا بها أهل العلم لاستنباط الصحيح من معانيها والوقوف على الحد 
الواجب فيهاء وافتتان أهل الباطل بها وخروجهم عن الهدى والرشد والحق فيهاء 
على النحو الذي جرى عليه حكم متشابه آي الكتاب ومحگمها. 


١‏ ذكر خبر آخر في #معنى ما تقدم ذكره 

#ومن هذا #الدمط في هذه الأحاديث »وما روي عنه عليه السلام أيضا من 
قوله: لا شخص آحب للغيرة من الله عز وجل'. وقد روي هذا الحديث على 
وجوه آثبتها عند أهل النقل ما روي فيه أنه قال : لا أحد أغير من الله عز وجل . 
وروي فيه أيضا: لا شيء أغير من الله ومن غيرته حرم الفواحش" . 

وفي هذا الخبر ما يتأول لفظان» أحدهما لفظ الغيرة والثاني معنى الشخص . 


۱ لا یوجد فيما نعهد حديث هذا لفظه . والأقرب أن المؤلف في هذه الحالة كان يتذكر 
بغموض حديئا ورد عن المغيرة بن شعبة» ومتنه : لا شخص أغير من الله ولا شخص أحب إليه 
العذر من الله ( ... ) ولا شخص أحب إليه المدحة من الله ( ... )» راجع مس لعان 1١؛‏ در 
نكاح ۳۷؛ حم ٤‏ و4۸ ۲؛ سن 8 957؛ طبر ۲۰ 8 ۰.۹۲۱ 

۲ هنا أيضا أخرج المؤلف الأحاديث على وجه التقریب وخلط بين عدة روايات» منها : لا 
احد ( أو : ما أحد» لیس أحد» ما من آحد ) أغير من الله فلذلك ( أو : من أجل ذلك ) حرم 
الفواحش ( عن ابن مسعود : بخ نکاح ۱,۱۰۷؛ تفسیر ",۷ و ٩۱,۷‏ توحید ٩۱,۱۵‏ مس توبة 
۳۹-۲ تر دعوات ٩۰‏ أو 8/۹5 ۳۹۳۰؛ حم ۳۸۱,۱, ۲۱-4۲۵ ,4۳۹ الخ) . لا 
شيء آغیر من الله (عن آسماء بنت آبي بکر: بخ نکاح ٩۳,۱۰۷‏ مس توبة ٩۳۷‏ حم ۳۸,۲ 
و ۳۹۲-۳۵۱ طبر ۲6 8 ۲۲۱؛ الخ ). والله أغير مني ومن أجل غيرة الله حرّم الفواحش 
( عن المغيرة بن شعبة: بخ توحيد ۲۰؛ مس لعان /ا١؛‏ حم 58,5 ۲+ آسماء ۲۸۷-۲۸۲ ). 
والله إني لأغار والله أغير مني ومن غيرته نهى عن الفواحش ( عن آبي هريرة : حم ۳۲,۲ = 
مجمع ,۳۳۱/۳۲۸ و ۲۵,۲ /۲۵۷). 


٤‏ مشکل الحديث 


فأما معنی الغيرة فهو الزجر والتحريم, لأن الغيور هو الذي يزجر عما يغار عليه 
ويحظر الدنو منه" . وقد بين ذلك عقیبه بقوله ومن غيرته حرم الفواحش» أي زجر 
عنها وحظرها. وقد روي في الخبر" أن بعض آزواج النبي عله أهدت إليه شيعا في 
غير يومهاء فأخبرت عائشة رضي الله عنها بذلك فبذرته فقال عله غارت أمكم 
اق ی a E a‏ فو سول علد 
أنه قال إن سعد بن عبادة سيد کم لغيور وأنا أغير منه والله أغير مني. ومعنى 
ذلك « أنه لزجور عن الحارم» #وأنا أزجر منه» والله أزجر من الجميع عما لا يحب من 
الأفعال) . 

فأما لفظ الشخص فغير ثابت من طريق السند؛ . #وإن صح» فالعنی ما بينه 
في الحديث الاخر وهو قوله لا أحد» فاستعمل لفظ الشخص موضع «أحد». على 
أنه يحتمل أن يكون هذا من باب المستثنى من غير جنسه ونوعه وما كان في صفته 
كقوله تعالی «ما لهم به من علم إلا اتباع الظن 4 [ 4 /١۷١٠]ء‏ وليس الظن من 
نوع العلم بوجه. كذلك يكون تقديره أن الأشخاص الموصوفة بالغيرة لا تبلغ غیرها؛ 
وإن تناهت» غيرة الله عز وجل» وان لم يكن شخصا بوجه. 

ولا منعنا إطلاق «الشخص عليه تعالى لأمورء أحدها أن اللفظ لم يغبت من 
طريق السمع. والثاني أن الأمة قد أجمعت على المنع من" والثالث أن معناه أن 
يكون أجساما مؤلّفة على نوع من التركيب. وقد منعت الجسمية أيضا من إطلاق 


.1۸۳ هذا التأويل مقتبس عن ابن مهدي انظر أسماء‎ .١ 

۲ عن أنس» إلا أن الحكاية مختلفة جدا :بخ نكاح /1١٠,5؛‏ بد بيوع ۸٩‏ / 551/8 8؛ 
مج أحكام ۱4 / 8 774؟؛ حم ۱۰,۳ و ۰۲۱۳ 

و مس لعان ١5‏ . وغالبا ما ترد قصة غيرة سعد بن عبادة في حديث الغيرة بن شعبة 
المذكور أعلاه. 

.)١ وردت الكلمة في حديث أخرجه مسلم» كما ذُكر أعلاه ( 4۳ ح‎ . ٤ 

60 ما عدا ( على الأقل ) القاضي أبا يعلى في معتمده 8 .١١‏ 


أبو بكر بن فورك ۶ 


الشخص مع قولهم با لجسم» فدل ذلك على تأكيد ما بینا من الإجماع على منعه في 
صفته عز وجل. 


۲ - ذ كر خبر آخر في معنی ما تقدم ذکره من حدیث الصورة في خلق 
آدم عليه السلام ١‏ 

روی آبو موسی الا شعري عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال" : إن الله 
سبحانه خلق آدم من قبضة قبضها من جمیع الأرض فجاء بدو ادم على قدر 
الأرض منهم الأبيض والأسود والأحمر" والسهل والحزن والخبيث والطیب . 
وروي في بعض الأخبار” أن الك الذي حمل إلى الله تعالى الطین «هو السمی 
منك الوت. ولذلك سلطه على قبض الأرواح” . 


تأويل ذلك 

اعلم أن تأويل القبضة على معنى الجارحة والعضو والبعض مستحيل في 
صفة الله عز وجل لاستحالة كونه تعالى مجر مبعّضا متغايراء وذلك لاستحالة 
كونه «جسما أو أجساما على ما تقدم ذكره وبيانه من قبل . فأما أن تحمل القبضة 
على معنى القدرة. كقول القائل «ما فلان لا في قبضتي » على معنى «أني قادر 
عليه )» وعلى” هذا قد تأولوا قوله عز وجل والأرض جميعا قبضته يوم القيامة 4 


.١‏ راجع بد سنة ۱ § ٩41۹۳‏ تر تفسیر سورة ۱,۲/ 8 ۲۹۵۵+ حم و1۰۰ و 
۰٦‏ توح 6 /۱۵۳-۱۵۱؛ عظمة 8 ٩۱۰۱۷‏ آسماء ۳۲۷ و ۳۸۵ الخ. 

؟. آضیف هنا في الرواية العهودة : وبين ذلك . 

۳ عن جماعة من الصحابة راجع طب في ۳۰,۲ / ۲۰۷,۱؛ أسماء ۳۲۸ و ٩۳۲‏ 
مروج الذهب للمسعودي» القاهرة ۱۹۵۸ , ۳۰,۱؛ سط في ۳۰,۲ / ۹۷,۱ . وبدء الخبر: 
فبعث «الله» جبریل إلى الأرض ليأتيه بطين منها فقالت الأرض إني أعوذ بالله منك الحديث . 

.٤‏ راجم مج جهاد ۱۰ / ۰۲۷۷۸ في حدیث عن آبي آمامة: وان الله عز وجل وكّل 
ملك الوت بقبض الأرواح. 

ه. كذا في الأصول كلهاء ولعل الصواب : فعلی . 


۲١ 


3 مشکل الحديث 


۹ ۷ اي هي تحت قدرته وملکه. وقد قیل إن معنی الآية «من قوله 
فو قبضته 4 أن ذلك في حکم الفناء تحقيقا للمعاد» واستشهد وا بقول القائل «قبض 
الله نفس فلان إليه) أي « أفناه» ۱ . وآما المراد بالقبضة في هذا الخبر» فهو اجتماع 
جملة من أجزاء المذكور فيه من الطين» شُبّهت في اجتماعها بالجملة اجتمعة في 
قبضة الجارحة. 

فأما تأويل قوله عليه السلام قبضها الرحمن '. فيحتمل وجوهاء أحدها أن 
يكون طريق ذلك وتأويله على معنى إظهار #فعل» كما قال عز وجل ‏ فطمسنا 
#أعينهم # [ ۰۲۳۷/۵4 وكما قال #9 اليوم نختم على أفواههم ) [ 15/۳۶ ]) 
ول دلگ طميي ووا علی ناويا محاناة © و ووممارية ونا 
یحدث فیه الفعل؛ بل ذلك على ساثر ما یظهر من افعاله عز ري لانه یفعل آفعاله 
ابتداء اختیارا بقدرته ورادته و*#أمره له « کن فیکون» . 

ویحتمل #ذلك وجها آخر وهو أن یکون ذلك قبض جارحة» ولکنها لبعض 
الملائكة . ولا عتنع وصف الملائكة بالجارحة» فقيل «قبضها الرحمن » على معنی أن 
الك قبض على ذلك بأمر الرحمن. ومثاله في الکلام الجاري بين الناس «ضرب 
الأمير اللص»» وإنما أمر بضربه . والأصل فى ذلك إضافة الحوادث إلى المالك لها 
باللفظ الأعم» ثم قد يضاف إليه باللفظ ا وإن كان متضمنه على التخصیص 
لا يصلح له على #الوجه الذي يجري على غيره. «فیحمل «ذلك حينئذ على 
المتعالم المشهور بين الناس وأهل الخطاب في «نسبة الفعل باللفظ الأخص إلى من 
آمر به والمراةيذلك آنه حصل بأمره وحدث بقدرته. 

ولیس بمنكر في العقول أن یکون الله عز وجل خلق طينة آدم عليه السلام من 
#أجزاء آنواع الطين» وآن الا خلاق والخلق اختلفت وتفاوتت كما تفاوتت آجزاء 


۱ راجم آسماء ^-1 ۳ 
۳ كذا ( وكذا أيضا فيما يأتي 14 س۲ )» مع أنه لم ترد كلمة « الرحمن» في آية رواية 
للخبر الذ كور ! 


أبو بكر بن فورك ۷ 


الطين» لا لأجل أن تفاوتها وجب ذلك» بل حدوثها على ذلك الوجه الذي 
حدثت عليه بقدرة الله عزوجل واختيارة» #لکنه جعلها عبرا وعلامات لربوبيته 


۳- ذ کر خبر آخر في مغل هذا المعنى تما ذكر في خلق آدم عليه السلام 

روي عن النبي ' َيِه أنه قال" : إن الله تعالى خمر طينة آدم عليه السلام 
أربعين صباحا ثم خلطها بيده فخرج كل طيب بيمينه وكل خبيث بشماله 
ومسح إحدى يديه بالأخرى. 


تأويل ذلك 
اعلم أن قوله عله إن الله عز وجل خمر طينة آدم عليه السلام معناه على 
نحو ما ذكرنا من إضافة بعض أفعاله على اللفظ الخاص» كما يقال «عذب ) و« آنعم » 
و« حرك » و« سکن »» والرجوع في ذلك إلى حدوث هذه المعاني منه بقدرته. ويكون 
ذلك محمولا على حكم سائر أفعاله» فإنها تحدث منه لا على معاناة ومباشرق 
وتخمير الطينة إنما هو #تغييرها من هيئة إلى هيئة» وتجدید ذلك عليها حالا فحالا 
فى هذه الدة الذ کورق لیجعل #هيغة آدم عليه السلام وما خلق عليها عبرة 
ا وان آدم عليه السلام كان أصله طینا على هذا الوجه هذه المدة . 
ويشبه أن يكون ما زوي في الخبر أن النطفة تكون علقة أربعين يوماء ثم 
تكون مضغة مثلهاء إلى أن يُنفخ #فيها الروح. فكانت مدة «تغیر «آدم عليه 
السلام من هيئة إلى هيئة كنحو مدة تغيّر النطفة» وإن كان أمر النطفة مفارق لطينة 
آدم عليه السلام من وجوه أخر. 
.١‏ كذاء والحق أن الحديث موقوف» عموما على سلمان» وأحيانا على ابن مسعود. 
۲ بهذا اللفظ: رمر ١/٠١١‏ ٠١؛‏ تأريخ الطبريء الطبعة الأوروبية» 31,١‏ . بلفظ آخر: 


رمر ۳۹ /۳۹۵+ طب فى ۲۷,۳ / ۲۲۵,۱۳ عظمة 8 ۱۰۲۱؛ آسماء ٩۳۲۷‏ سط في ۲۷,۳ / 
۲ 


1° 


1:۸ مشکل الحديت 


فأما قوله عليه السلام ثم خلطها بیده. فان تأویل قوله خلطها على معنی ما 
ذکرنا في قوله خمر طينة آدم وقوله من قبضة قبضها الرحمن . وکلا الوجهین من 
التأويل سائغ فيه : إن قلنا إن ذلك إظهار فعل واضافته إليه باللفظ الخاص من جهة 
الك والتقدير» #ساغ؛ وإن قلنا إن ذلك على تأویل قول القائل « قتل الأمير اللصً» 
على معنى أنه أمر به» وأن القتل حدث عن ملکه وحکمه» كان غير مُنكر أيضا. 

واعلم أنه لیس اراد بالید هاهنا »هو اراد بقوله ‏ خلقت بيدي 4 [۳۸/ 
۷۵ لأن اخلق هو الإحداث عن العدم وخلط الشيء بالشیء لیس بإحداث له . 
فإذا قلنا إن ضافة هذا الفعل إلى الله عز وجل من طريق الم وان ذلك حدث على 
أيدي بعض احلوقین من «ملائکته و#خلقه فانه لا ینکر أن يكون خلط مباشرة 
بيد جارحةء كما روي في ابر الآخر أن ذلك كان ملكا من الاملاك آمره الله عز 
وجل بجمع أجزاء الطين من جملة الارض") «وآمره بخلطها بيده» فخرج كل 
طيب بيمينه و کل خبيث بشماله . #فيكون اليمين والشمال للمَلّك والخلط 
والتخمير مضافین إلى الله عز وجل من حيث كان عن آمره وحكمه. 

وجعل کون بعضهم في يمين الك علامة لأهل الخير منهم» وكون بعضهم 
في شماله علامة لأهل الشر منهم ولذلك يقال في الخبر الآخر" إن الله خلق الطيّب 


.۳ ح‎ ٤٥ راجع أعلاه‎ .١ 

. يعني - فيما نظن - في خبر تخمير الطين الذي قد شرع المؤلف في تأويله هناء ومعنى 
« يقال » أي : قال بعض الفسرین ( راجع فیما بعد ۲۱۷ : «فتاویل ذلك على معنی ما قلنا فیما 
قبل إنهم الدرّية لانهم خُلقوا في جانبي آدم » الخ). إلا إذا كان ابن فورك يُشير حقيقة إلى 
«خبر آخر4 لعله ما روي عن أبي الدرداء ( حم 44١,"‏ ؛ مجمع ۱۸۸/۱۸۰,۷ کنز ٩‏ 88 
11١‏ ): خلق الله آدم حين خلقه فضرب كتفه اليمنى فأخرج ذرية 
بيضاء كأنهم الذر ( كذاء ولعل الصحيح: الدَرّ ؟ وفي رواية: اللبن) وضرب كتفه اليسرى 
فأخرج ذرية سوداء كأنهم الحمم فقال للذي في يمينه «هولای إلى الجنةولا أبالي وقال للذي 
في كفه ( أو : كتفه) الیسری«هولای إلى النار ولا أبالي . وانظر أيضاء بنفس المعنى» حديث 
أبي موسى الأشعري ( هنا ۲۹۷ ): إن الله عز وجل يوم خلق آدم عليه السلام قبض قبضتین» 


اليو 


آبو بكر بن فورك 1۹ 


من ذریته في الجانب الأيمن من آدم والخنبيث في الجانب الشمال منه . ولذلك ینادون 
اا ا ت البمون بو سای اال عل يمع ما بكرم ره 
تاویل قوله © أصحاب اليمين 46 [ ۲۷/۵5 ] و أصحاب الشمال 46[ 1۱/95 ]. 
فان رجع بالیمین والشمال إلى يمين الملّك وشماله, و کان ذلك ابتداء ما آراد أن یضع 
العلامة على أهل الخير والشر ثم جعلها فى صلب آدم على هذا التقدیر» لم يكن 
منكرا. 

ويكون تأويل قوله ومسح إحدى يديه بالأخرى على ما ذكرنا أن ذلك 
«حادث جرى على آيدي بعض الملائكة؛ لم يكن ذلك منكرا. وتكون إضافة المسح 
إلى الله تعالى من طريق *#الحكم والأمر به و#الفعل له والتقدیر وتكون إضافة 
اليدين واليمين والشمال إلى املك على طريق أنه جارحة له «وبعض» #ويكون 
وجه إضافته إلى الله عز وجل على التأويل الآخر بمعنى الملك والقدرة» ويحتمل أن 
يقال في قوله ثم خلطها بيده أي بملكه وقدرته. 

ولا یجب علی ذلك آن یحمل قوله تعالی ‏ خلقت بيدي 6 ۲۷۵/۳۸1 
على مثل هذا التأويل لوجوه تأكّد بها ذلك فارق بها الذ كور من اليد هاهناء «وآحدها 
أنه» إن حمل ذلك على معنى القدرة» كان فيه إبطال تفضيل آدم على إبليسء وإنما 
ذلك كلام جرى على طريق الاحتجاج على إبليس في امتناعه من السجود لادم 
عليه السلام» وفي حمله على القدرة ما يوجب المساواة وإسقاط موضع الاحتجاج 
#به على یلیس في تفضيله عليه ' . 

ناذا قلنا رحا تاویل وله ثم خلطها بیده اي اذكه وقدرته» فانه »بحمل قوله 
فخرج كل طيب بيمينه أي ما آنعم عليه من توفیقه وتسدیده. و کل خبیث 
بشماله بما حرمه من معونته ونصرته . والعرب قد تستعمل لفظ اليمين على معنی 
الجد والحظ من الخير» كما قال القائل ' : 


۱ كان الأشعري قد لجأ إلى نفس البرهان فى كتاب الإبانة 8 9ه . 


والشعراء 4۱۷۹ أغانى 4۱۸٤,۱١ 451١91174١5805‏ لسان 41۱,۱۳ . 


۳۱ 


0٠‏ مشکل الحديث 
امار هادا ية فا هار اه ال 
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أي : بج وبخت وحظ في الوصول إلى المراد. 

ويحتمل قوله ومسح إحدى يديه بالأخرى أن يكون بمعنى أن الله عز وجل» 
ما خلق الذرية خلقها نوعين طيبا وخبیشا وميزهاء وجعل محل الطیّب جانب 
اليمين عند یمن السعادة والتوفیق» وجعل محل الحبيث جانب الیسار من آدم علیه 
السلام أو من الملّك الذي آمره بخلط الطينة . كان ذلك متمیز العین واحکم ثم 
خلطهما خلطا آخره وهو أن جعل الطیب في محل الخبيث والخبيث في محل 
الطيبء على تأويل من تال قوله فإ يخرج الحي من الميت ويخرج الميت من الحي 44 
[۱۹/۳۰] أن معناه « يلد الكافر من المؤمن #والمؤمن من الكافر "»» لأن ما يحصل 
عن مسح #إحدى اليدين بالأخرى مختلط غير متميز. 

فيحتمل أن يكون ذلك مثلا ضربه الله عز وجل لتعريف حكم السعادة 
و#الشقاوة #بالفريقين من ذُرية آدم. #فأفادنا بتعريف ذلك أنه خلق طينة آدم عليه 
السلام من أنواع طين مختلف» ثم خلق الذرية نوعين في محلین «من خلیقته» كما 
روي في الخبر على #مثال در . وكانا «میزین با محل» فلما حصلت في الترائب 
والصلاب حصلت مختلطة غیر متميزة. فلذلك تختلف الا حوال في حکم الیمان 
والکفر والطاعة والعصية على التناسل والتوالد . 

فاذا احتمل بعض ما ذكرناء وکان ذلك سائغا في العربية» و تحصل منه الفوائد 
على التاویل الذي ذكرناء كان اولی من أن يُعتقد فيها ما يُنافي التوحید وود إلى 
الکفر والتشبیه . 


۱ من الوافر. والبیت مستشهد به أيضا في آسماء ۲۱ كما في التمهید للباقلاني 
۹ . 

؟ . هکذا كان تأويل الحسنء انظر طب فى ۲۷,۳ و ۱۹,۳۰ . 

۳ . لعله إشارة إلى حديث عن ابن عباس : أخذ الله الميثاق من ظهر آدم ( ... ) فأخرج من 
صلبه كل ذرية ذرأها فنثرهم بين يديه كالذرَ ( حم ۲۷۲,۱؛ طب في ٩۱۱۱,۹/۱۷۲,۷‏ 
أسماء ۳۲۷ سط فى ۱۷۲,۷ /753). 


أبو بكر بن فورك اه 


۶ - ذ كر خبر آخر في مثل هذا المعنى 

وقد روي في هذه اللفظة أيضاء في خبر آخر أ أن الله عز وجل لما قبض 
الذرّية من ظهر آدم بكقيه ' قال خذ أيَهما شئت قال أخذت بيمين ربي وكلتا 
يديه مین ففتحها فإذا فيها صورة آدم " وذريته. 

بت ل ویس بن إسماعيلء» وکان 

ضعيفا'؛ والقبري وهو مدلس وانتشر عنه أنه كان یدلس فیما يروي عن آبي 
رر . «فعلل هذا الدیتث من هذین الوجهین. سفاما اذا ای ما 
0 

آما قوله قبض الذزية من ظهر آدم. فعلی الوجه الذي يثنا تاویله آن القبضة 
أضيفت إليه ملكا وفعلا وتقدیرا وحکما #وأمرا. وآما الکف فقد ذکرنا #فيما 


۱ عن آبی هريرة . وإنما آورد هنا المؤلف - نقلا غير أمين عن ابن مهدي ( تأل ۸ ۱ظ) - 
الجزء الأخير من الحديث الذي سيُخرج جزءه الأول فيما بعد (۱۱۱ )۰ ومتنه: إن الله لما خلق 
آدم ونفخ فيه من روحه عطس الخء راجع تر تفسير ۲ أو ۹۵| 8 ۱۳۳۰۸ توح ۰/۷ ۱- 
۱ آسماء ۳۲ کنر ۱١۹۱۲۳ § ٦‏ . 

۲ كذاء والأرجح أن المؤلف قد خلط هنا بين قراءة خاطئة لنص ابن مهدي وتذ کار لحديث 
هشام بن حكيم الذي سيورده ص ۲٠١‏ ان الله لما أخرج ذرية آدم من ظهره» الخبر) . وذلك 
أن نص ابن مهدي هو: فقبض له رب العزة كفيه ( والجملة مكررة بنفس اللفظ بعد أسطر 
قليلة )» ويبدو أن المؤلف قرأ «الذرية» بدلا من «له رب). 

۳ كذا في تأل» وفي بقية المراجع «آدم» فقط . 

1 إن المراب ل ل ل ل ل‎ . ٤ 
والسند هو: ... صفوان بن عيسى - الحارث بن عبد الرحمن بن آبي ذباب - سعيد بن آبي‎ 
1 A, سعيد القبري . آما احدث الذي یقاربه بالاسم حاتم بن إسماعيل الدني زتهذیب‎ 
- فليس له أي ارتباط برجال السندالذ کورین آعلاه. وفضلا على ذلك. فهذا احدث لا یُعتبر‎ 
. حسب ابن حجر - من الضعفاء بل من الثقات‎ 

ه . كذاء والواقع أن الذهبي ميزان ۲ ,۰-۱۳۹ ۱) وابن حجر ( تهذیب ٤۰-۳۸, ٤‏ ) 
لم ينقلا عن آحد مثل هذه التهمة. كل ما ذکراه أن القبري « اختلط قبل موته بأربع سنين» . 


۱۸ 


۲١ 


o۲‏ مشکل الحديث 


قبل أنه يحتمل وجوها وذكرنا شواهد ذلك . فان حمل على معنى القدرة والملك» 
صح» وإن حمل على معنى النعمة والأثر الحسن» صح» لأن ذلك ما حدث في ملكه 
بقدرته وعن ظهور نعمته على بعضهم وآثاره الحسنة فیهم . 

وأما قوله عليه السلام أخذت يمين ربي» فيحتمل وجوها . أحدها أن الیمین» 
EG‏ اس ار الله عز وجل» وأضيف اليمين 
إلى الله عز وجل من طریق الملك والفعل» أي «الذي جعله في اليمين من أهل 
السعادة وهم آولیاژه» قد أخذثّه )» على معنى « آني اخترتهم وواليتهم وأحببتهم»). 
ويحتمل أن يكون ذلك على معنى ما ذكرنا من قولهم : 

لها عَرَابَةٌ بالیمین! 

ویکون اليمين من الیمن . وآثرمن ظهرت فیهم وجوه الب رکة والیمن والسعادة 
من الله عز ذکره . و#«أضيف الیمین إليه على معنی أنه هو الذي آسعد به ووفق له . 
وقال محمد بن شجاع : معناه « أني رددت آمري في ذلك إلى ربي واخترت ما اختار 
وفوضت إليه »» لانه قال چله خذ آیهما شعت فترك أن يختار ورد الأمرإليه» کانه 
أا ارت ما تاره دازرف ما بو رو 

وآما قوله عليه السلام و کلتا يديه پمین. فقد ذکر بعض مشایخنا في تأویل 
کال ان كاه فا Na Ce‏ هه اه بای وا 
تکون يد الجارحة يمينا وشمالا» لأنهما یکونان «لتبعض ومتجزی ذي اعضاء 
و#أغيار. ولا لم يكن ما وصف الرب به يد جارحة بين النبي عه ذلك بقوله کلتا 
يديه يمين» أي ليست هي ید جارحة. وقیل «ایضا في ذلك إن اراد أن الله عز 
وجل» لما وصف باليدين» ويد الجارحة تکون إحداهما يمينا والأخرى يساراء والیسری 
تنقص أبدا فى الغالب عن اليمين فى القوة والبطش, عرفنا عله كمال صفة الله عز 
وجل. وانه لا نقص فیهاء وان ما وصف به من الیدین لیس کما اسان به ذو 
الجوارح الذي تنقص میاسره عن ميامنه ' . 

۱ راجع أعلاه ۵۰ . 
۲ . راجع مختلف ۲۱۰ . 


أبو بكر بن فورك oY‏ 


ویحتمل أيضا أن يكون معنی ذلك أن آدم عليه السلام» لما قيل له خذ آیهما 
شعت شعت فقال أخذت يمين ربي وكلتا يديه یمین إنما أراد به لسان الشكر والنعمة» لا 
لسان الحكم والاعتراف بالُلك» فذكر الفضل والنعمة لان جميع ما بيديه عز وجل 
من «مننه فضل وطول مبتدأء فمن منفوع ينفعه» ومن مدفوع عنه يحرسه . فقصد 
قصد الشكر والتعظيم للمنة» في أن ما اختاره هو الكل والجميع» #حطا ما وراءه 
وتصغيرا لهم وتهجينا. 

وقال بعضهم : معنى قوله كلتا يديه يمين أراد به وصف الله تعالى بغاية الجود 
والكرم والإحسان و#التفضل . وذلك أن العرب تقول لمن هو کذلك : ١‏ كلتا يديه 
مین ؛ وإذا نقص حظ الرجل وبخس نصیبه: قیل : ۱ جعل سهمه في الشمال »؛ وإذا 
لم يكن عنده #اجتلاب منفعة ولا دفع مضرق قیل: «لیس فلان بالیمین ولا 
بالشمال » . ولذلك قال الفرزدق : 


ا یه 


کلتا يديه يمين غير 
۵ - خبر آخر فى هذا العن 
وروي في خب رآخر" أن يمين الله ب«سحاء" لایفیضها شىء , «معناه : «عطایا 
الله كثيرة لا «ینقصها شیء. وإلى هذا المعنى ذهب «المرار الشاعر #حين قال” : 


.١‏ من البسيط . وعجزه: تُرْجي ای وتمنقي الجدب المطراء راجع ديوان الفرزدق بيروت 
۳ انفضا 

؟ . عن أبي هريرة . أورد هنا المؤلف الرواية القصيرة للحديث غير كاملة؛ ومن مراجعها: مس 
زكاة ۳۷+ حم 47,7 47 مختلف ۲۱۰+ لسان ۷5,۲ . وسيُخرج الرواية الطويلة فيما بعد (54؟) . 

۳ كذا وحسب في مختلف ولسان. آما مس وحم ففيهما: ملأى سحاء ( لعله لاختلاط 
بالرواية الطويلة ؟). 

٤‏ . أضيف هنا في كل الراجع: الليل والنهار. 

ه. الجملة كلها منقولة تقريبا عن ابن قتيبة» وكذلك البيت الآتى ( مختلف ۲۱۱). 
و«المرّار» ( كذا أيضا في مختلف دون زيادة الإيضاح ) لم نعرف من هو من الثلاثة الذين كان 
لهم هذا اللقب. 


۲ 


o٤‏ مشکل الحديث 


ق 


«وانْ عَلَى الآوابد' من یل فعی ابن له یمین" 

والعرب تعبر عن النعم والأفضال بالید واليمين كلاهما. وروي في #الخبر” 
أن رسول الله هه قال ذات يوم لنسائه ا . قال» 
فك يتذارعن» فکانت سودة آطولهن يدا . فلما توفي رسول الله عه > كانت 
زینب آولهن موتا بعده . فقلن:« كيف قال رسول الله عه ما قال؟» ثم ذكرن آنها 
كانت آطولهن يدا في الخير. فبان أن العرب تعبر عن النعم والا فضال بالید 
وال 


۰ - خبر خر في هذا العنی 
ومثل هدا الخبر ما روي عن النبي عه أنه قال“ : القسطون عند الله یوم 
القيامة على منابر من نور عن يمين الرحمن . 


وقد تأول الناس ذلك على تأويلين. فمنهم من قال : #معناه «عن يمين عرش 
الرحمن»» على طريقة العرب فى الحذف و«الإضمار» كما قال القائل؛ : 


.١‏ كذافي جميع الأصول. وفي مختلف» كما في لسان ۰,۱۳ : الإوانة. وقيل في 
لسان : «الإوانة رُكيّة معروفة» . 

؟ . من الوافر. 

۳ عن عائشة: بخ زكاة ۱۱ ,۲؛ مس فضائل الصحابة 4١٠١١‏ نس زكاة 4 0؛ حم ۲ ,4۱۲۱ 
حلية ۵,۲ . 

٤‏ . عن عبد الله بن عمرو: مس مارة ۱۸؛ نس قضاة ۱+ حم ۰,۲ ٩۱۹‏ شريعة ۳۲۲؛ 
آسماء 4 ۳۲؛ تبغ ۳۱۷,۵؛ تال ۸ ۱ظ . 

ه. الایراد غير كامل» وأضيف عموما في الراجع: وکلتا يديه يمين الذین یعدلون في 
حكمهم وأهليهم وما ولوا. 

٦‏ . هو الهلهل بن ربيعة في رثاء آخیه کلیب, راجع دیوانه؛ بيروت ۱۹۹۳ , 44 ؛ الكامل 
للمبرد ۳۱۷,۱؛ العقد الفريد ۲۲۲,۲۳ . وانظر أيضا مجازات 8 ۰۱۷۳ من غير عزو. 


أبو بكر بن فورك هه 


واستب وعدت یا كليبي الجلس ۱ 
يعني « أهل انجلس» . وكما قال الله عز وجل ۶ وأشربوا في قلوبهم العجل ي 
]٩۳/۲[‏ آي «حبه». 
وقال بعضهم : معنی قوله عن يمين الرحمن يراد به المنزلة الرفيعة وا محل العظیم . 
وهذا سائغ في لغة العرب» وذلك آنهم يقولون: «كان فلان عندنا بالیمین» أي 
« كان له عندنا احل الجليل والرتبة العظيمة» . ولذلك قال الشاعر”: 


آقول لا قعی لذ با بعتن لد أصبّحت غندى الین" 


أي )2 باحل اجلیل» ۱ چوادا كان هذا معروفا في اللغة معتادا قیما بینهم» 
واستحال وصف الله تعالى بالحد والجهة والبعض والغاية والتأليف والمماسّة» وجب 


أن يكون محمولا على ما قلنا. 


۷ ذكر خبر آخر فى هذا العنی 
ومثله آیضا ما روي في خبر آخرعن ابن عباس أنه قال* : الحجر الأسود يمين 
الله في أرضه یصافح بها من يشاء من خلقه . 


.١‏ من الکامل. ولصدر البيت روايتان» الأولى هی : تبعت أن التارَ بَعْدَكَ أوقدت ر انظر 
ايم دفع شبّه التشبيه لابن الجوزيء القاهرة 5571351١‏ )» والثانية : ذهب الخيَارُ من الخاشر 

۲ . هو آبو نواس» راجع دیوانه بتحقیق على فاعور ١8‏ 5؛ العقد الفرید ۱۹٤-۱٦۳, ٦‏ 
شرح نهج البلاغة ۲۱۱,۲۰ . والبیت مستشهد به أيضا فى آسماء ۳۳۲. 

۳ من الوافر. 

8 ۲ أي موقوفا. وقد كان الخبر مرفوعا أيضاء راجع تبغ ۸,۲ ۳۲ ( عن جابر) = علل‎ . ٤ 
۳٩۱ 8 وکنز ۱۲ 8 ۱۳۷۲۹ وأيضا مجازات‎ 14 

٩‏ راجع» بنفس اللفظ مختلف ۲۱۵ ومع اختلافات غريب ۳۲۳۷۲ مصنف عبد 
الرزاق © 8 4۸۹۱۹ رمر 577/1١4‏ ؛ النوادر للحکیم 46 ؟؛ كنز 4 ۱ 8 ۰۳۸۰۷۲ 


۳۱ 


5ه مشکل الحديث 


وقد تأوّل أهل العلم ذلك على وجوه من التأويلء أحدها أن اراد بذلك أن 
الحجر »كان من نعم الله تعالى على عباده بان #جعله #سببا يثابون على التقرب 
إلى الله عز وجل بمُصافحته فيؤجرون على ذلك. وقد بِينَا أن العرب تعبر عن النعم 
بالیمین والید کما ذکرنا قبل. 

وزعم بعضهم' أن هذا تمثيل» وأصله أن الملك كان إذا صافح رجلا قبل 
«الرجل يده. فكان الحجر لله سبحانه بمنزلة اليمين للملك» یستلم ویلشم . وقد 
روي في الخبر” أن الله عز وجل» حين أخذ الميثاق من بني آدم و وأشهدهم على 
أنفسهم آلست بربكم قالوا بلى 4[ ۱۷۲/۷]) جعل ذلك في الحجر الأسود» 
فلذلك يقال «عنده (إيمانا بك ووفاء بعهدك!» . 

ویحتمل وجها آخر وهو أن «یکون معنى قوله الحجر يمين الله في رضه إنما 
إضافة إليه على طريق التعظيم للحجر, وهو فعل من أفعال الله عز وجل» سماه يمينا 
ونسبه إلى نفسه . وأمر الناس باستلامه ومُصافحته لعظهر طاعتهم بالائتمار وتقربهم 
إلى الله عز وجل به» فتحصل لهم بذلك البركة والسعادة. 


.١‏ يقصد ابن قتيبة . والفقرة كلها من هنا إلى «بعهدك ) - منقولة حرفیا ( أو تكاد) عن 
مختلف 5١5‏ ( انظر أيضا غریب ۳۳۷,۲ بنفس النص ) . 

۲ . القول هو لعائشة» في زعم ابن قتيبة . وعزاه غيره إلى فاطمة بنت حسين ( بن علي )» 
راجع مصنف عبد الرزاق ه § ۸۸۹۲ (بعد تصحيح كما في سط في ۲۲۳,۳/۱۷۲,۷). 

*. كذا في مختلف كما في غريب» ولم مجد في مرجع آخر نفس هذه العبارة بتمامها. غير 
أن عبد الرزاق فى مصنفه - فى الباب الذي عنوانه « باب القول عند استلامه» (۳۹-۳۳,۵) 
- روى عن ابن عباس دعاءين مقاربين : اللهم انا بك وتصديقا بكتابك وسنة نبيك» اللهم 
إيفاء بعهدك وتصديقا بكتابك واتباع سنة نبيك ( وكان الأول من الدعاءين منسوبا أيضا إلى 
علي وابن عم راجع مجمع ”,7147/1710 ). 


آبو بكر بن فورك 2۷ 


۸ -ذ کر خبر آخر ما يقتضي التأویل ویوهم ظاهره التشبیه 


وهو ما زوي" أن الله عز وجل لما قضی خلقه استلقی ثم وضع #إحدى 
رجلیه على الا خری ثم قال لا بينبغي لأحد أن یفعل #مثل هذا . وأكدوا ذلك عا 
روي عن کعب أنه نهى الأشعث بن قيس عن أن يضع إحدى رجليه على الأخرى» 
وقال: «إنها جلسة الرب)' . 


تأويل ذلك 

اعلم أن قوله لما قضى خلقه أي لما أتم خلق ما أراد أن يخلق من السموات 
والأرضين وما بينهما. ومثله في اللغة: «قضی فلان دينه وصلاته) إذا أداه. ومثله 
قوله عز وجل 9 فقضاهن سبع «سموات ‏ [ 4۱ /۱۲] أي خلقهن وقوله # فإذا 
قُضيت الصلاة ‏ [ ۲ /۱۰] أي فرغ منها وأذیت" . 

فأما قوله استلقی. فقد تأول أهل العلم ذلك على وجهین ٭أحدهما أن 
اراد أن الله عز وجلء لما خلق ما أراد أن يخلق من السموات والأرضين وما بينهماء 
ترك أن يخلق آمثاله «دائما أبداء ولو شاء لأدام ذلك» لأن هذه اللفظة تستعمل في 
اللغة والعادة «علی هذا العنی كثيراء «فیقال مثله لمن عمل آعمالا ثم ترك ا 
مثلهاء ويُدبم ذلك . فاذا «قیل لاانسان :*« فعل » وه وضع 4 فانه یکون مُعاناة ومعالجة 
وحركة» وتعالی الله عن ذلك . وإنما هذا كالمثل الضروب الجاري بين الناس #فیقال : 


۱ . عن قتادة بن النعمان مرفوعا . ورد الحديث في آخر قصة ظهر فیها قتادة وأخوه لامه آبو 
سعید الخدري» وهي مروية بکاملها في أسماء ۳۵۵؛ طبر ۱۹ 8 ۱۸ - مجمع ۱۰۰۱۸ / 
۳ وفی الحديث نفسه راجع أيضا رمر ٩۳۸/۱۸۳‏ و - تلمیحا - ميزان ۳۹۵,۳. 

۲ . الحكاية في شرح معاني الآثار للطحاوي بتحقیق محمد زهري النجار (بیروت ۱۹۷۹ ) 
٤‏ ,۲۷۷ : كان الا شعث وجریر بن عبد الله و کعب قعدوا فرفع الا شعث إحدى رجلیه على 
الا خری وهو قاعد فقال له کعب بن غجرة ر كذا! ) ضمها فانه لا يصلح لبشر». الکلمة» في 
الحقيقة» لکعب الا حبار: وهي مروية تقریبا بنفس اللفظ في الصنف لابن آبي شيبة ١١7,5‏ 
8 ۳-۲: «ضعها فان هذا لا يصلح لبشر». وکان من عقائد كعب أن الله «علی العرش 
العظیم متکی واضع إحدى رجلیه على الا خری »» راجع طب في ۵,۶۲ /۷,۲۵. 


۳۱ 


0۸ مشکل الحديث 


«بنی فلان داره وعمرهاء فاستلقی على ظهره»» ون لم يكن قد اضطجع» على 
التمثيل بمن كان على هيكة #من فرغ من عمله ولم يرد أن یفعل مثل ما فعل . 

والتأويل الثاني أن یکون معناه: لما خلق الله عز وجل ما آراد آن«یخلقه من 
هذه الجمل التي خلقهاء «استلقی » على معنی «آلقی بعضها على بعض فجعل 
السماء فوق الأرض» ظ والقی في الارض رواسي أن تميد بكم 6 [۱5/۱]) 
وجعل سماء فوق سماء إلى العرش آطباقا؛ بعضها فوق بعض ». ویکون دخول 
السين والتاء في « آلقی » هاهنا على معنی ما یدخل في قول القائل «استدعی» 
وه استبراً» ونحوه إذا آراد الدعاء والبراءة. فلما خلق الله عز وجل ما خلق وآراد أن 
يلقي بعضه على بعض» قیل له « استلقی » على معنی أنه ألقى شیعا منه على شيء» 
رك الهيئة المعروفة المعتادة . 

فأما قوله وضع إحدى رجليه على الأخرى» ففيه أيضا وجهان من التأویل» 
أحدهما أن يكون اراد به أن الله عز وجل خلقهم فرقتین ونوعين وزوجین؛ شقيا 
وسعيداء وغنيا وفقیرا؛ وصحيحا وسقيماء فسمّى كل صنف منهم رجلا. ثم وضع 


۱ إحداهما على الا خری معناه أنه وضع قوما على قوم» وجعل بعضهم ملوكا وبعضهم 


عبیدا وبعضهم سادق للعبرة واحنة. 

والوجه الثاني أن يكون عز وجل سمى الجماعتين رجلین لان العرب تسمّي 
امجماعة بدالکثيرة رجلا ولذلك یقولون « مربنا رجل من جراد 06 اي جماعة کثيرة. 
فاما معنى #النسبة إليه» فمن طريق #الفعل واگلك؛ كما نُسبت روح آدم إليه. 

فأما ما روي عن كعب في نهيه للأشعث #عن وضع إحدى رجليه على 
الا خری. فقد قيل إن كعبا كان يأخذ #العلم من الكُّب» وفي الكُبْبٍ تحریف لما 
أخبرنا به الصادق »آنهم حرفوه وبدالوه. على أن کعبا لم يقل أيضا أي رب هو 
وذلك لفظ مشترك» ويحتمل أن یخرج ذلك أيضا على معنى أن «هذه جلسة 
الجبابرة)» فزجره عن #التشبه بهی لأن العرب تقول للعظيم الشأن «الرب». 


أبو بكر بن فورك 58 


ویحمّق ذلك ما قال الحَكَم بن عتيبة عن أبي مجلّز' قال: سالته عن الرجل 
يجلس فيضع إحدى رجليه على الأخرى» فقال « لا باس ما كره ذلك أهل الکتاب"؛ 
زعموا أن الله سبحانه خلق السموات والأرض في ستة أيام» ثم استوی " يوم السبت 
فجلس تلك الجلسة. «فانزل الله عر وجل # ولقد خلقنا السموات والأرض وما 
ما ذلك شىء كانت اليهود تقوله» فلما جاء المسلمون أنكروا ذلك . 

وروی الزهري عن عَبّاد بن تميم الازني عن عمّه عبد الله بن زيد” قال' : 
رایت رسول الله عه مستلقيا فى المسجد» واضعا إحدى رجليه على الأخرى» 


8 ذكر خبر آخر مما يوهم الدشبيه ويقتضي التأويل والتفسیر وهو 
من الأحاديث الصحيحة عند أهل النقل 


روى قتادة عن أنس وابن سيرين عن أبي هريرة عن رسول الله عي أنه قال" : 
إن جهنم لن نمتلئ حتى يضع اجبار قدمه فيها فتقول قط قط . وقد روي من وجه 


.١‏ هو لاحق بن حُميد السدوسي» راجع حلية ۱۱-۱۱۲,۳؛ ميزان ٤‏ ,۳۵5؛ تهذيب 
۱ والحكاية مروية في مصتف ابن أبي شيبة ١١7,5‏ 5 ۰۱۱ كما في تبغ 5,8 ( مع 
تصحیح : «مجلز» مکان « مخلد»» راجع سط في (Tey A,‏ 

۲ . في الرجعین: البهود . 

۳ في تبغ: استراح . 

٤‏ . ليست هذه الجملة الا خيرة من «وبلغ احسن» ) في الرجعین. 

۰ . يعني عبد الله بن زید بن عاصم المازني . 

.١‏ راجع بخ صلاة ۸۵ واستفذان 44 ؛ مس لباس هل!؛ بد أدب 8/1١‏ 44875 تر أدب 
8 8 755 ؟؛ حلية ۹4,۷. 

۷ غلط المؤلف» والصواب : عمر وعثمان» راجع بخ صلاة 4۸٥‏ بد أدب 8/۳۱ ۸۰۷ . 

۸. ما يأتي من الروايتين هو خليط من عدة روايات» أقربها لفظا: ١‏ ) قتادة عن أنس: لا 
ترال جهنم تقول هل من مزيد حتى يضع رب العزة فيها قدمه فتقول قط قط ( بخ أيمان ؟١؛‏ 


۱۳ 


ا مشکل الحديث 


غير ثابت عند أهل النقل» فيه أيضا حتى يضع ال جبار رجله فيها فتدزوي وتقول 
قط قط . 

تأويل ذلك 

اعلم أن هذا الخبر ما طلب أهل العلم قديما وحدیثا تأويله وتخريجه» لسن 
طريقه وصحة سنده. وقد حمل كل فريق منهم ذلك على تأويل رأوه صوابا. 

فمن ذلك ما يحكى عن التضربن شُميل' أنه كان يقول إن معنى القَّدم 
هاهنا هم الگفار الذين سبق في علم الله عز وجل أنهم من أهل النار. وحمل معنى 
القدم على أنه المتقدم» لأن العرب تقول للشيء التقدم « قدم» وه قدم». وعلى ذلك 
تأول المتأولون قوله عز وجل « وبشر الذين آمنوا أن لهم قَدّم صدق عند ربهم 4 
[ ۲/۱۰ ] أي سابقة صدق. 

وقال ابن الأعرابي' : القدم هو العقدم في الشرف والفضل خصوصا والقدم 
هو القديم وان لم يكن فيه شرف . 

وقال وضاح الیمن : 

صّل درب واخذ قدما . ینجیك یوم العثار والزگل" 
مس جنة ٩۳۷‏ تر تفسیر سورة 6۰/ 8 ۳۲۷۲؛ حم ۲۹,۳ ۰)۲۳۰-۲ ۲ ) أبن سیرین عن آبي 
هریرة: وآما جهنم فإنها لا تمتلئ حتی یضع الله قدمه فیها فينزوي بعضها إلى بعض (رمر ۷۰ / 
۵۸ توح ۲۱۱-۲۱۰/۹۳). ۳) همام بن منبه (مکان ابن سيرين ) عن آبي هریرة: فأما 
النار فلا تمتلئ حتی یضع الله رجله فتقول قط قط قط ( بخ تفسیر ۵۰ ,۱+ مس جنة ٩۳"‏ حم 
4,۲ ۳۱ توح ۱۳/۹4 ۲؛ أسماء 4٩‏ ۳۵۰-۳). 4 ) عن أبي هريرة: لا تزال جهنم يُلقى فیها 


وتقول هل من مزید حتی یضع الجبار فيها قدمه فتنزوي وتقول قط قط ( رمر 4۲۳/۲ كنز 
(IVT 1‏ 


۱ راجع تال 45 ۱و-ظ؛ آسماء ۳۵۲؛ وهنا ۲۲۷. ونفس التفسیر في رمر ٤۲۳/٣٦‏ 
منسوب إلى بشر المريسي . 

۲ . من هنا إلى «أراد بذلك ما تقدم من الشرف »» الفقرة كلها منقولة عن ابن مهدي ( تأل 
و 

۳ من النسرح. البیت وارد في آغاني ,۰۲۲۹ وصدره هناك : صل لذي العزّش ... 


آبو بكر بن فورك 1۱ 


آراد بذلك معنی من الفضل يتقدم به. 

وقال آخرا : 

مت به دم الفخار فُعُودرّت ١‏ «أسبابه #مُنْقَضَة من «حالق" 

أراد بذلك ما تقدم من الشرف وما یفتخر به أنه عدم ذلك وفقده . 

وقال العجاج : 

#زل بنو العوام عن آل اگم وشتاً" لك لملك ذي قدم * 

أي : متقدم في الشرف والْلكث . 

وقال بعضهم: الم خلق من خلق الله عز وجل» یخلقه يوم القيامة فیسمیه 
قدماء ویضیفه إليه من طریق الفعل واللك» یضعه في النار فتمتلی النار منه. 

وقال بعضهم إن الراد بالمَدّم هاهنا قُدم بعض خلقه» فأضیف إليه كما يقال 
«ضرب الأمير اللص) فیضاف الضرب إليه على معنی أنه عن آمره وحکمه. 

وقال بعضهم إن الجبّار هاهنا یحتمل أن یکون رید به الوصوف بالتجبر من 
الخلق» لأن ذلك من الا وصاف المشتركة ولیست هي من الا وصاف الخاصة لله وذلك 
من وصف الکُفّار. ألا تسمع إلى قوله عز وجل ‏ كل جبار عنید 06[ ۱۵/۱4 ] في 
وصف الکافر؟ فاذا كان كذلك» احتمل أن يريد بقوله «الجبّار) جنس الجبابرة» 
وهم الكفرة المعاندون آراد تعریفنا امتلاء النار بهم» وآن جهنم لن تمتلئ إلا بهم . 

وقال بعضهم: الجبار هاهنا إبليس وشیعته. وذلك أنه أول من استکبر على 
الله سبحانه» فقال عز وجل في وصفه إلا یلیس استکبر وکان من الکافرین 4 
[/ ) والتجبر والاستکبار ععنی واحد . وجهنم تمتلئ به وشيعته وأتباعه» 
ولا ینکر وصفهم بالجوارح والأعضاء. 


. لم نوفق لمعرفة قائله . وقراءة البیت غير مُثبتة‎ . ١ 


؟ . من الکامل. 
۳ کذا والصحیح : شنعواء انظر دیوان العجاج» بیروت ۱ لسان ۱۰۳,۱؛ 
الطوسي في ۲,5 . 


۱۲ 


1۲ مشکل الحديث 


وإذا احتمل لفظ الم هذه المعاني» فكذلك يحتمل لفظ الجبّار أن يراد به 
غير الله سبحانه من التجبرین والمتكبرين » ولم يكن لحمله على ما لا يليق بالله 
سبحانه من ضافة الجوارح والأبعاض إليه وجه . 

فما من روى الحديث على لفظ الرجل» فقد قلنا إن هذا غير ثابت عند أهل 
ار اد ثبت کاو يعاو من الوجره کے د ر ان براه رل بعش 
خلقه» وأضيف إليه ملكا وفعلا؛ أو يُراد به رجل التجبر التکبر من خلقهء إما أولهم 
وهو إبليس» وإما من بعده من أتباعه. 

وقد قيل أيضا إن الرجل في اللغة يقال للجماعة الكثيرة تشبيها برجل الجراد» 
اوا ل ف وا ا ی گرم ای 
« حتى يدخلها خلق کثیر يُشبهون في الكثرة جماعات الجراد» . وفي ذلك آنشدوا 
قول القائل" : 


ن ن انزوی إل ٤‏ من ا لحي «الیمانین ارجل ۳ 


أي جماعات كثيرة . وإذا كان هذا معروفا فى اللغة» فحمل ابر على مثله 
أهدى إلى الحق وأولى في صفة الرب الذي # ليس كمثله شيء وهو السميع البصیر # 
]1/4[ 
وأما قوله فتقول قط قط أي « حسبى »» وهذا كما تقول العرب؟ : 
امثلاً ام وض وقال قطني مهلا رویدا قد ملأت 7 بطنيٴ 
۱ وردت كلمة الرجل في حدیث رواه البخاري ومسلم, كما ذکر اعلاه ٩۰‏ ح. 
؟ . لم نوفق لعرفة قائله . والبیت ( البتور هنا ) مستشهد به في تفسیر القرطبي في ۰۳۰,۵۰ 
وهو هناك : قمر بتا رجل من الئاس وروی إِلَيْهِمْ من احي» الخ . 
*. من الطویل. 
٤‏ . لم نوفق لمعرفة قائله . والبیت مستشهد به في طب في ۵۱۰,۱/۱۱۷,۲؛ الطوسي في 
١‏ الغني لعبد اجبار 1,۷ ۱5؛ التمهید للباقلاني ۲۶۲ . وانظر أيضا لسان ۳۸۲,۷؛ 
1١‏ ۱ 


ه . من الرجز. 


آبو بكر بن فورك 1۳ 


#وقیل أيضا إن ذلك حكاية صوت جهتم. 

وقد روي في نحو ذلك عن النبي عله أنه قال' كثافة جلد الكافر في النار 
«تبلغ أربعين ذراعا بذراع الجبار. وهذا نا يبي لك ان لظ الجبار ليس مما لا 
يستعمل إلا في صفة الله عز وجلء لأن اراد با جبّار هاهنا الوصوف #بطول الذراع 
و عظم الجسم . والعرب تقول «نخلة جبارة» إذا كانت طويلة يفوت اليد طولّها 
و#كذا قال الله تبارك وتعالى ‏ وما أنت عليهم بجبار 4[ 4۵/۰۰ ]. وإذا كان 
لفظ الجبار محتملا لما قلناء ولا يسوغ وصف الله سبحانه بالأبعاض والاً جزای 
و کان حملّنا له على ذلك يفيد فائدة متجددة لم يكن لحمله على ما لا یلیق بالله 
سبحانه وجه من توهّم الجارحة والآلة والعضو والأداة في صفته 


۰ -ذ کر خبر آخر ما يقتضي التأويل ويوهم التشبيه ما ذكره الناس 
في هذا الباب ما يدخل فى معناه 


#«وهو ما روي عن عبيد بن عمیر! أنه قال : إن الله عز وجل يقول لداود 
عليه السلام يوم القيامة مر بين يدي فيقول إني أخاف أن تدحضني خطيئتي 
فیقرل »مر خلفي فيقول إني أخاف أن تدحضني خطيئتي فيقول خذ بقدمي 
جرحت ندر ١‏ الاح ره قي ی 


.١‏ رواية الخبر منقولة حرفيا ( ما عدا زيادة « تبلغ» ) عن ابن قتيبة ( مختلف 75 ).وورد 
الحديث» مع اختلافات تارة عن أبي هريرة ( سن 8 ۱۰۰۷؛ آسماء ۲۲ ) وتارة عن ثوبان 
( مجمع ۳۹۵/۳۹۲۱۱۰ كنز 4 ۱ 8 ۳۹۰۲۳ ). مع أنه بكلا الطریقین, له جزء ثان آهمله 
ابن قتيبة» وهو ( تقريبا) : ضرس الكافر مثل أخد . 

؟. موقوفا. وكان الحديث - بنفس اللفظ فى الجملة - مرفوعا أيضاء أخرجه - حسب 
السيوطي - ابن مردویه عن عمر بن الخطاب عن النبي » ( سط في ۳۸ ,۲۵ 9۷۳,۵). مع 
أن خبرا مثله رُوي موقوفا عن مجاهد في مصنف ابن آبي شيبة (۸, ١١5-64‏ = سط في 
۰۲۸ 91-۵19 ). وكان عبيد بن عمير من مشايخ مجاهد . وانظر آیضا هنا ١94‏ . 


۳۱ 


1٤‏ مشکل الحديث 


ذكر «تأویل ذلك 

اعلم أولا أن عبيد بن عمير ليس بحجة'» ولا هو من يجوز أن يعتقد في الله 
سبحانه أنه محدود بقوله . 

على آنا نذ کر لکلامه وجها صحیحا وتأویلا قریبا ؛ فنقول : یحتمل أن 
یکون معنی قوله عز ذكره لداود عليه السلام مر بين يدي أي « حاسب نفسك قبل 
آن أسائلاك» فتکون محاسبتك لنفساك «اجدی عك منها قبل أن ساك عنها! ». 
وتصدیق ذلك قوله عز وجل لا تقد موا بين يدي الله [ ۱/4۹ ]» أي « لا تسبقوا 
قبل حکم الله علیکم في الشيء» . فکذلك قوله لداود مر بين يدي أي « خذ في 
محاسبتك لنفسك قبل مسالتی لك ). 

فیقول داود أخاف أن تدحضني خطيعتي. »أي (إذا «حاسبت نفسي ولم 
تصفح عني في محاسبتي لنفسي بان تستر علي وتعفو عني ». وكذلك في خلف» 
تأویله مغل ذلك لما قال مر من خلفي فقال أخاف أن تدحضنی خطیئتی, أي نا 
+ خاف أن يبتدئ اة نفسه فقال «فابتدئ بالسالة 8 راك بعد ما 
أسألك ۰4۱ #فخاف مغل ذلك. فقال خد بقدمي» أي « ما قدّمت لك من العفو 
والغفران #والرحمة؛ فقد صفحت عنك وغفرت لك وتقدّم حكمي بذلك في 
سابق علمی ». 

واد ان هافر اه کی و ا 
متناه ولا #ذي جوارح قوله عز وجل لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه 44 
48/453 ]ء:ولم يرد الامكنة بل اراد ذلك فما تقدم من قول الكافرين ولا الباطز 
الذي يأتي من بعده" . 

وقوله خُذ بقدمي إليك كما يقال فيما بيدنا: 9 حُذ بحسناتي إليك ودع ما 


أسأت إلى ولا تأخذ به). 


.)۷١,۷ حسب ابن حجر كان يُعتبر من الثقات ( تهذيب‎ .١ 
؟. كذا في الأصول كلهاء والمعنى غير واضح.‎ 


أبو بكر بن فورك ۵“ 


والذي يويد جميع ذلك قوله. في آخر القصة : فتلك الزلفی التي قال الله 
عز وجل فإ وان له عندنا لزلفى وحسن مآب #. ويكشف لك عن اراد أنه أريد به 
ما ذكرنا من تقدم الرحمة له لا قدم الجارحة» على النحو الذي تأولنا عليه قوله 
حتى يضع الجبار قدمه فیها . 

وفسر المفسرون قوله ف أن لهم قدم صدق 1 ۲/۱۰ ] أن ذلك ليس يرجع 
إلى الجارحة والآلة. وإذا احتمل من طريق العربية ما ذكرناء وكان مثله فى الخنطاب 
او ديب روا تا اه اه ره 
إثبات امجوارح وال بعاض لله عز وجل» وآولی ما ذهبت إليه المعطلة من #مبطلي 
هذه الا خبار #لما بینا من الفوائد التي تتعلق «بها ما شهد بمثله القرآن . 


۱ - ذ کر خبر آخر ما یقتضی التأويل 


فمن ذلك ما روی مالك عن آبي الزناد عن الأعرج عن آبي هريرة أن رسول 
الله ينه قال : يضحك الله تعالى #إلى رجلین یقتل آحدهما الاخر کلاهما 
يدخلان الجنة يقاتل هذا فیقتل في سبيل الله ثم يتوب الله على القاتل فیقاتل 
وكذلك ما روی آبو نعيم الفضل بن دكين عن إسماعيل بن عبد الملك عن 
علي بن ربيعة قال' : حملني أمير المؤمنين علي رضي الله عنه خلفه حتى مر بنا إلى 
.١‏ بنفس السند : بخ جهاد ۱,۲۸؛ نس جهاد ۳۸؛ شريعة ۲۷۷؛ أسماء 451 . بطريق 
آخر ( عن سفيان الثوري بدلا من مالك ) : مج مقدمة ۱۳ / 8 4١9١‏ شريعة ۲۷۸ . والكل هنا 
۲. هنا أيضا الفقرة كلها - السند والتن - منقولة بنصها ( ما خلا بضع كلمات ) عن ابن 
مهدي ( تأل ۱۳۸و). وللحديث روايتان. في التي هي هنا - أي الواردة عن إسماعيل بن عبد 
الملك» راجع أيضا توح ۲۳۷-۲۳۰ 0۷۹-۵۷۸ شريعة ۲۸۰+ أسماء ۸۷۱-4۷۰ كنز ۲ 
8 ۶ آما الرواية الأخرى ( عن أبي اسحاق السبيعي بدلا من إسماعيل )» فراجع فيها: بد 
جهاد ۷6 / 8 ۲۰۰۲ تر دعوات 45 أو ٤۷‏ / 8 ۳۹6 حم ٩۷,۱‏ و ۱۲۸ شريعة 45/١‏ 
سط في 4۷۱٦,۰ / ۱٤۲-۱۳, ٤۳‏ و( جزئيا) رمر ٥٥۸/۲۰۲‏ . 


535 مشکل الحديث 


جبانة الكوفة ثم رفع رأسه #إلى السماء فقال اللهم اغفر لي ذنوبي #انه لا يغفر 
الذنوب احد غيرك ثم التفت إلي فضحك فقلت يا أمير المؤمنين استغفارك لذنبك' 
والتفاتك إلي ضاحكا لماذا فقال حملني رسول الله لله خلفه إلى موضع ذکره" ثم 
رفع رأسه إلى السماء فقال اللهم اغفر لي ذنوبي إنه لا يغفر الذنوب أحد غيرك 
ثم التفت إليّ ضاحكا فسالتّه عن ذلك فقال ضحکت لضحك ربي تعجبا لعبده 
أنه بیعلم أنه لا يغفر الذنوب غیره" . 

وحديث عطية العوفي عن أبي سعيد الخدري عن رسول الله مه قال : إن 
الله عز وجل يضحك إلى ثلاثة رجل قام في جوف الليل فأحسن الطهور ثم 
صلّى ورجل نام ساجدا ورجل نمی كتيبة #منهزمة وهو على فرس جواد ولو شاء 
أن يذهب لذهب. 

وما روي عن #عدي بن عميرة أن الله عز وجل يضحك في كل يوم وليلة 

وما روي أنه عليه السلام #قال' : یضحك ربنا من قنوط عباده ۲ . قال أبو 
رزین :قلت : يا رسول الله أيضحك الرب؟ قال”: لن نعدم من رب يضحك خيرا . 


۱ لذنبك : كذافي الأصول. وفي تأل : لدي ( !)؛ في بقية الراجع ( سوی توحید» حیث 
نقصت الجملة ) : ربك. 

؟. كذا في تأل وفي بقية المراجع: جانب الحرةء أو : حرة الدينة. 

۳. يعلم أنه . . .غيره . في تأل ( فقط ) : يقول لا يغفر الذنوب غيرك . 

٤‏ . لم نجد هذا الخبر لا في تأل (۱۳۸و-ظ) . والقطع مرة أخرى» منقول بنصه وفصه 
عن ابن مهدي. 

ه . لم نجد هذا الا حتى فى تال . 

5 . عن أبي رزين العقيلي : مج مقدمة ۱۳/ 8 ۱۸۱؛ حم 4١5-١١,4‏ سن 111198 
۶ رمر ٩۵۳۳/۱۷۷‏ شريعة ۲۷۹؛ طبر ۱۹ 8 459 ؛ آسماء 6۷۳ كنز ١‏ 8 ۰۱۸۵ 

۷ كذاء والمراجع كلها تضيف هنا: وقرب غيّره ( أو: عفوه ). 

۸ كذاء وفي المراجع: قال نعم قلت» أو: قال نعم قال . 


آبو بكر بن فورك 1۷ 


تأويل ذلك 

اعلم أن هذا الحديث من الأخبار المشهورة عند أهل النقل؛ وبعضها یبین 
معنى بعض . فمن ذلك أن #لفظ الضحك مشترك المعنى في اللغة» وتختلف أحكامه 
باختلاف من يُضاف إليه ذلك ويوصف به» وليس هو من الألفاظ التي تختص معنى 
واحدا حتى لا يليق به غيره. فمن ذلك' أن العرب تقول في تكشير أسنان الإنسان 
وفغر فمه إذا وقع على وجه مخصوص «ضحك ؛ وكذلك تقول «ضحکت 
الأرض بالنبات » إذا ظهر فیها النبات وانفتق عن زهره؛ و کذلك قالت العرب لطلح 
النخل. إذا انشق عنه کافوره « الضحك ». لاجل أن ذلك يبدو منه مع البیاض 
الظاهر کبیاض الثغر؛ وتقول «ضحکت الطلعة» إذا ظهر منها ما كان مستترا؛ 
و کذلك قال القائل" : 


یضَاحك الشمس منها کوب شرق " 
وأنشد ابن الأعرابي* في الربیع : 
ما رى الآرْض فد آطتك رَهْرَتَهَا ‏ مخضرة وَاكْتَسَى بالثور عَارِيهًا 
سكاو كا لييح وي ارتب في ۳ 
يريد بالابتسام ظهور النبات وطلوع النوار عليها. 


. من هناء مرة آخری» استوحى المؤلف عن کثب من شرح ابن مهدي ( تأل ۱۳۸ظ)‎ . ١ 

؟ . هو الاعشی میمون. انظر الشعر والشعراء ٤۳‏ ۱؛ رمر ۱۷۷-۱۷۲ /۰۳۲؛ لسان 
۶۷۲۰۱ ۱۸,۶ ۱۷۸,۱۰ ۰۱,۱۱ . وأيضا طب والطوسي /الطبرسي في ۱۵,۳۰ . 

۳ من البسیط . وعجزه: مور بعمیم لت مُكْتهل. 

> . في تأل : ابن الانباري. وسبب غلط المؤلف هو أن نص ابن مهدي یذ کر ابن الاعرابي 
بعید ذلك بأسطر. والبیتان لابن العت راجع دیوانه بتحقیق کرم البستاني» بیروت ( من غير 
تاريخ )» ۷۱ . 

٥‏ . من البسيط . والبيت الثانى فى الديوان هو: 

فلاسشمام بكَاءٌ في خدالقها 2 وللزناض الخ. 


۱۲ 


۱۲ 


1° 


۸ مشکل الحديث 


وأنشد بعضهم" في هذا العنی أيضا: 
حل یوم بات‌حوان خدید تَضحك الأرض من بگاء السماء " 
وكذلك قول القائل" : 
رضتحت ابا یکی 
ريك بالزن السحاب وبضحکه البرق الذي یظهر وببکائه الطر . 
وحكي عن بعضهم" أن العرب تقول للطریق الواضح البین «هذا طریق 
ضاحك » وه هذا طریق لاحب » إذا آرادوا وصفها بالظهور . 
واعلم أن مرجع معنی الضحك في جمیع »هذا الذي ذکرنا إلى البیان 
والظهور وان کل من آبدی عن آمر كان #يستره فانه يقال له « ضحك » . و کذلك 
يقال لمن بين عن الکتوم وأظهر عن الستور ذلك . فعلی هذا معنی ابر «في قوله 
عليه السلام یضحك الله أي يبدي الله عز ذکره من فضله ونعمه وتوفیقه لهذین 
الرجلین القتولین في سبیل الله» اللذين قتل آحدهما صاحبه ثم تل قاتله بالشهادة 
تاثبا من بعد توبته من قتله» وبين من ثوابهما وأظهر من کرامته لهما . 
وکذلك معنى ما زوي عن النبي يله في اخبر الا خر أنه قال ضحکت لضحك 
ربي» أي « اظهرت آنا عن آسناني بفتح فمي لاظهار ربي سبحانه فضله وكرمه لمن 
قال هذا القول »» وهو قوله اللهم اغفر لي ذنوبي إنه لا یغفر الذنوب أحد غيرك . 
وإذا كان الضحك مما استعمل في اللغة على وجوه مخصوصة منها تکشیر 
الأسنان وفتح الفم» ومنها ظهور الکتتم من الأمور وبروز الستتر من العمل» وکان 
١‏ . هو الحسين بن مطير الاسدي في مدحه لفضائل مدينة الا حساء راجع آمالي 4۳۸,۱؛ 
معجم البلدان لیاقوت ۰۱۱۲,۱ 
از ات 
۳ . هو ذكين الراجزء انظر الحيوان للجاحظ ٤,۳‏ ۰-۷ ۷؛ آمالي ۳۸,۱ ؛ وانظر أيضا تأویل 
مشکل القرآن ۱۳۲ من غير نسبة. 
٤‏ . من الرجز. 
» . هو ابن الأعرابي حسب ابن مهدي . 


أبو بكر بن فورك 54 


يستحيل وصف الله تعالى با جوارح والتغيير #بحلول الحوادث في ذاته» وجب أن 
يكون محمولا على ما يصلح ويجوز في وصفه. وذلك هو #الإبانة عن فضله 
والإظهار لنعمه. ولذلك قال عل لأبي رزین العقيلي لما قال له « يا رسول الله 
أيضحك الرب ؟» فقال لن نعدم من رب يضحك خيرا. وهذا منه عليه السلام 
إشارة إلى وصف الله عز وجل بالقدرة على فعل النعم وكشف الكرب والبيان عن 
الخفيات والکشف عن الآمور الستورة فرقا بينه وبين الاصنام التی لا تُرجى منها 
خیرا ولا شرا . #وإذا كان ذلك رجوعا إلى القدرة على الافعال بالدفع والتفم: فقد 
صح ما قلناء وبين عليه السلام بذلك عما إليه آشرنا. 

فاما ما یبن ذلك من ابر الروي في هذا المعنى» فقوله عليه السلام لابي 
رزین العقيلي لن نعدم من رب يضحك خيراء أي يبدي من فضله ویظهر من مننه 
نا بایالط سای ها شرس تیب پوس مهارم ا كان O‏ 
ما کان مختفیا.واذا احتمل التاویل ما ذکرناء واستحال #وصف الله تعالی با طموار ح 
والأبعاض» وجب أن #يحمل على ما قلنا 


3-۲ کر خبر آخر »ما يقتضي التأويل ويوهم ظاهره التشبيه 


يد دا 5 r‏ ان 
وهو ما روى سفيان بن عيينة عن هشام بن عروة عن آبیه عن عبد الله بن 

عمرو قال" : خلق الله تبارك وتعالى الملائكة من شعر ذراعيه وصدره أو من 
۰ 0 
نورهما : 

.١‏ المؤلف هو المتفرد بإيراد» في سند الخبر الآتي» اسم سفيان بن عيينة والعادة آنه» فى 
هذا الموضع من السندء لا ينوه إلا بأبي أسامة ( راجح أدناه ) . ولکن المتن نفسه ليس بالتمام هو هو . 

؟. أي عروة بن الزبير. 

۳ راجع - عموما برواية أبي أسامة فقط - رمر 491//١ 5٠‏ ؛ سن 88 ٩۲۰‏ و ۱۰۰۹ عظمة 
8 ۷ تال ١٠١ظ؛‏ الرد على الجهمية لابن مندة 5 ۷۸ . وأيضاء بسند آخر جزئياء أسماء 3117 . 

٤‏ . كذا. أما المراجع فليس فيها إلا رواية أبي أسامة ونصها ( كما هنا فيما يلي ) : خلق الله 
(أو: خُلقت ) الملائكة من نور الذراعين والصدر. إلا أن الدارمي - وحده - زاد: «قلت : وقال 
بعضهم: من شعر الذراعين والصدر). 


۱۰۵ 


۱ 


۱۸ 


۷۰ مشکل الحديث 


تأويل ذلك 
اعلم أن أول ما فيه أن عبد الله بن عمرو «لم يرفعه إلى النبى ا وقد قيل 


إن عبد الله بن عمرو أصاب وسقين من الكتب يوم اليرموك» فكانوا یقولون له إذا 


حدثهم: «حدثئا «ما سمعت من رسول الله َف ولا تُحدثنا من وسقيك يوم 
اليرموك ١)!‏ 

وقد بينا فیما قبل أن الذي ذهب إلى ظاهر التشبیه وحمل الأمر في معنی 
مثل هذا الخبر #على ما هو جوارح الإنسان وأعضاؤه هم اليهود» ولذلك كان 
رهب بن منبه یقول : «إنمااضل «من ضل بالتاویل». «یروون في كُتب دانيال أنه 
#لما علا إلى السماء السابعة فانتهى إلى العرش» #رأى شخصا ذا وفرة . فتأول آهل 
التشبيه على أن ذلك ربهم» جهلا منهم بالتاویل» وإنما ذلك إبراهيم الخليل عليه 
السلام . 

على أن هذا الحديث قد رواه أسامة". ولم يقل فيه ذراعيه وصدره. بل قال 
من نور الذراعين والصدر مطلقا غير مُضاف. وإذا كان كذلكء لم ینکر أن يكون 
ذلك صدرا وذراعين لبعض خلقه. ولم ينكر أيضا أن يكون الصدر وهالذراعان من 
أسماء بعض مخلوقاته . وقد وجد في النجوم ما يُسمَى « ذراعين»» فليس ممُنكر أن 
يسمى بهذا الاسم غيره من انلق فیکون ما خلق من الملافكلة خلق من ذلك. 
وتکون الفائدة فيه التنبیه على «ما في قدرته عز وجل من خلق الخلوقات «وإنشاء 
اخترعات وأنه لا یعوزه عظیم ما «یخلقه ولا يعجزه. 


5 أعاد هنا المؤلف» » على عبد الله بن عمروء لوما كان قد جاء به «مُعارض» الدارمي 
o‏ . وسیعیده بدوره البيهقي ( أسماء ۳4۳ ). 

5 ۲ انظر سفر دانيال ٩,۷‏ : «وبینا كنت أرى إذ تُصبت عروش فجلس القديم الأيام وكان 
لباسه أبيض كالثلج وشعر رأسه كالصوف النقی» . 

و۹ كذاء والصحیح. بالطبع: أبو أسامة. 

4 . هذا الافتراض آیضا كان قد ادلی به مُعارض الدارمي: « تأويله عندنا محتمل على ما 
يقال في آسماء النجوم الذي یسمی منها الذراع والجيهة) (رمر 6۹۸/۱۶۰ 


أبو بكر بن فورك ۷١‏ 


وقد قيل في تأويل قوله تعالى # یوم يقوم الروح والملائكة صقا [۷۸/ 
۸ إن الروح ملك من الأملاك يكون وحده صفا. والملائكة كلها صقا بازائه" . 

فأما ما في حدیث سفیان بن عيينة من قوله ذراعیه وصدره» فیحتمل آیضا 
أن يتأول على أن ذلك إضافة من طريق الملك ونسبة من طريق الفعلية» كما قال في 
قصة آدم عليه السلام # ونفخت فيه من روحي 4# [ ۲۹/۱۵ ]» فاضاف الروح إلى 
نفسه إضافة ملك وتقديرء لا إضافة تروح بها أو حلول في ذاته. والذي وید ذلك 
ما کان يقوله ابن شهاب إذا روى هذا الحديث ومثله فإنه × کان يقول عند ذلك : 
«والأذرع كلها لله عز وجل والأصابع كلها لله »؛ يُشير إلى معنى الك العام كسائر 
المملوكات . وهذا #نظير ما يحكى عن الأوزاعي عند روايته #لخبر النزول» وذلك 
أنه كان يقول «عند ذلك: «ویفعل الله ما يشاء»؛ يعرّفهم أن ذلك نزول فعلء لا 
نزول تحول وانتقال من مكان إلى مكان. 

وهذا يبيّن لك صحة ما أومانا إليه من أن هذه الإضافة من طريق املك 
والفعل» لان سائر ما يضاف إليه عز وجل لا يخرج عن مثل هذا المعنى إذا لم تكن 
الإضافة على طريق إضافة الصفة إلى الموصوف بها من جهة القيام بذاته» على الوجه 
الذي يوجب له اشتقاق الاسم والحكم. 


۳ - سؤال 

فان قیل : فإذا أجزتم هذه الطريقة» فکیف آنکرتم قول النصاری حيث قالت 
إن عیسی ابن الله على طریق الکرامة أو على طریق للك والفعل ؟ 

قيل: الأصل في سائر هذه الإضافات بهذه الأوصاف الخاصة, التى تجري من 
طريق الملك والفعل على من يُضاف إليه ويوصف به» السمع» ولا يجوز إطلاق 
شيء من ذلك على الوجه الخاص إلا بان يتقدمه سمع. ولذلك يكون الأمرفيه 
مقصورا عليه ولا یتعداه . ونحن» فلم نجد فى شريعتنا إطلاق ذلك» بل وجدنا فى 


. إشارة - على الأرجح - إلى تأويل لابن مسعود» انظر طب وسط في الآية‎ .١ 


۳۱ 


۱۰ 


VY‏ مشکل الحديث 


واعلم أنه قد يصح معنى الوصف والرضافة #في ذكر الله عز وجل مع شيء 
من آفعاله من طريق العنی» من حيث إجازة «العقول له ثم لا يسوغ إطلاق الاسم 
والوصف والاضافة في ذلك من حيث حظرت الشريعة «منه أو من حيث لم يرد به 
سمعء لقيام الدلالة على أن هذا الباب مقصور على السمع فقط ولا مجال للعقل 
فيه . ولذلك كان اطلاقه موقوفا على ما خصه السمع به دون ما لم يرد به سمع . 

ومذا هو جواب عن سائر ما یمکن أن یسال عنه في هذا الباب» من ذکر 
تخصیص بعض الا سماء والاضافات إلى الله سبحانه دون بعض ما علکه ویفعله . 
و کل من حاد عن مثل هذه الطريقة في هذا الباب لم يجد فصلا بين الأمرين من 
جهة العقول . «فتفهمه إن شاء الله . ۱ 


روى آبو رافع' عن آبي هريرة أن النبي ععّه قال" : یقول الله تبارك وتعالی 
يوم القيامة يا ابن آدم مرضت فلم تعدني فیقول أي رب وكيف آعودك وأنت 
رب العالین فيقول أما علمت أن عبدي »فلانا مرض فلم تعده آما علمت أنك لو 
عدته لوجدتنی عنده ويقول يا ابن آدم استسقيتك فلم تسقني" فيقول يا رب 
وكيف أسقيك وأنت رب العالمين فيقول تبارك وتعالى آما علمت أن عبدي 
«فلانا استسقاك فلم تسقه أما علمت أنك لو سقيته لوجدتني عنده. #قال : 
ويقول يا ابن آدم استطعمتك فلم تطعمني فيقول يا رب وكيف أطعمك 


.)175,٠١ أي آبو رافع الصائغ ( تهذيب‎ .١ 

۲ بنفس السند ( وهو با کمله: حماد بن سلمة - ثابت البناني - أبو رافع - آبو هريرة ) 
ونفس اللفظ أو یکاد : تأل ٤٤‏ ۱ظ . بلفظ آخر في بعض المواضع: مس بر ۳؛ ؛ أسماء ۲۲۰ . 
بسند آخر ( .. .سعيد القبري عن أبيه عن آبي هريرة ) ولفظ آخر: حم ۲ ۰ . 

۳ كذا في تأل. وفي مس / أسماءء هذه امجملة متأخرة عن التي بعدها ( استطعمتك فلم 
تطعمني ) . 

5. كذا في تأل» وفي مس /آسماء: لوجدت ذلك عندي . 


أبو بكر بن فورك ۷۳ 


وأنت رب العالمين فيقول أما علمت أن عبدي #فلانا استطعمك فلم تطعمه آما 
أنك ' لو أطعمته لوجدتبی عنده" . 


تأويل ذلك 

اعلم أن الذي يجب أن بين من #هذا الخبر قوله ما أنك لو عدته لوجدتني 
عنده. فآما قوله مرضت؛ فقد فسره النبی له وبين أن معنى ذلك إشارة إلى مرض 
وليّه و#أضافه إلى نفسه إكراما لوليّه ورفعا لقدره. وهذه طريقة معتادة في الخطاب 
عربية وعجمية» وذلك أن یخبر السيد عن نفسه ویرید عبده [کراما لد وتعظیماه 
حتی کانه هو توهم من جلالته وعظم منزلعه مساواته له في النزلة والجلالة . 

وعلی هذه الطريقة یحمل قوله جل ذکره إن الذین يحادون الله ورسوله 4 
[۰]۲۰/۰۸ وقوله إن الذین یوذون الله ورسوله ‏ [ 9۷/۳۳ ]۰ وقوله لو إن 
تنصروا الله ينص ركم 4 [ ۷/4۷ ]» وما جری هذا انجری من الاي والأخبار التي ذ کر 
فیها نفسه وآراد أولياءه وآنبیاءه . وعلی #مثله يحمل قوله ‏ فلما أسفونا انتقمنا 
منهم 6 [ ۳ / ۵۵ ]ء أي « أسفوا أولياءنا واغضبوا آنبیاءنا والناصرين لدیننا ولن 
کان علیه نينا لاستحالة آن یغضب الله جل ذکره وان ودی ویحارب. 

فأما قوله أما آنك لو عدته لوجدتني عنده. فمعناه أي «وجدت رحمتي 
وفضلي وثوابي وكرامتي في عيادتك له». وهذا أيضا کال ول في باب #أنه ذکر 
الشيء باسمه وأريد غيره» کقوله عز وجل فآ وسل القرية 14 ۸۲/۱۲ وأشربوا 
في قلوبهم العجل 6[ ۲ / ٩۳‏ ]۰ #وهذه طريقة معتادة غير مستنکرة . وإذا كان 
كذلكء فالاولی أن يحمل الخبر عليه . 


.١‏ كذا في الأصول ( باستثناء ح )» كما في تأل. وفي مس /اسماء ( وج ): أما علمت 
أنك . 


۳۱ 


74 مشكل الحديث 


وعلى مثله يتأول #قوله عز وجل « ووجد الله عنده © [78/741], على 
معنى أنه وجد عقابه وحسابه. فذ کر الله عز وجل وأضيف الفعل إليه» وراد فعله 
على اتهو اي لا بان في کلام اجرب : . ومثاله أيضا قوله عليه السلام في 
أحد ": هذا جبل يحبّنا وئحبه. ومعنى ذلك أهله» اي يُحبّنا الساکنون بفنائه 
واگفیمون في ساحته وتْحبهم» . 

#وإذا احتمل الخبر ما ذكرناء ولا يجوز على الله عز وجل الحلول في الا ماکن 
لاستحالة كونه محدودا متناهياء وذلك لاستحالة كونه محدثاء وجب أن يكون 
رلا على نا قلا 


۵ - ذ کر خبر آخر بوتأویله ومعناه 


روی صفوان بن محرز' أنه كان يماشي عبد الله بن عمر رضي الله عنه» فقال 
پول" : «يا أبا عبد الرحمن» كيف سمعت رسول الله عله يقول في النجوى ؟(. 


قال : سمعته یقول یدنی؛ المؤمن من ربه يوم القيامة حتى يضع الجبار* کنفه عليه 


فيقرره بذنوبه فيقول له هل تعرف فيقول رب أعرف فيقول »هل تعرف فيقول 


.١‏ عن أنس : بخ جهاد ۷۱ و ۷4؛ أنبياء ۲,۱۰؛ أطعمة ۲۸؛ اعتصام 4١١,15‏ مس حج 
۲ و04١5‏ والخ. 

۲ على وجه الدقة : قتادة عن صفوان بن محرز . والرواية هنا هي بإجمال تلك التي تروى 
عن هشام الدستوائي» كما في مس توبة ؟5؛ سن 8 45 ۲؛ شريعة ٩۲۷۸‏ تأل ۱4۱و . وهنا 
أيضا - فیما عدا بعض الاستثناءات - نقل المؤلف نص ابن مهدي حرفياء بيد أنه» في آخر 
کتابه ( ۳۰۲ )۰ سيورد - جزئیا - رواية أخرى لنفس الخبر هي التي تروى عن همام بن يحيى . 

۳.كذافي تأل. وفي بقية الراجع» حتى في الروايات الآخر السائل هو رجل مجهول . 

٤‏ . في بعض الأصول: يدنوء كما في تأل وشريعة. 

ه. ليست هذه الكلمةة ا با . وسيحذفها المؤلف عند 
تكراره الخبر فيما بعد ۱۰ 


أبو بكر بن فورك Yo‏ 


رب أعرف فيقول عز ذكره إني سترتها عليك في الدنيا واني أغفرها لك' 
فیعطی صحیفة حسناه وأما اگقار فقون دی بهم علی رژوس ا ا 


#تأويله 

آما قوله علیه السلام يدق العبد من ربه یوم القيامق فمعناه آنه بعر من 
رحمته و کراماته وعطفه «ولطفه . ومذا سائغ في اللغة أن يقال «فلان قريب من 
فلان » ويراد به قرب المنزلة وعلوٌ الدرجة عنده. وعلی هذا يقال إن أولياء الله قریبون 
من الله كما آن «اعداءه بعیدون «منه ویعنی بذلك قرب النزلة وغلو اطرتبة» ويراد 
ببعد آعداء الله منه بعدهم من رحمته وکرامته. وكذلك يقال إن الله عز وجل 
قريب من آولیائه بعید من أعدائه . ویقال آیضا هو قريب من خلقه. والمعنى فيه 
«قربه منهم علما بظواهرهم وبواطنهم وقدر ته على آوائل آمورهم و#أواخرها. وعلیه 
یتاول قوله تعالی ف ونحن آقرب إليه من حبل الورید 6[ ۱5/۵۰ ]۰ وقوله تعالی 
ل ونحن آقرب إليه منکم # [ ۵7 / ۸0 ]۰ لأن ذلك یرجع إلى الرب بمعنى العلم 
ات هی 

فأما الذي هو قرب : بمعنى الكرامة» فهو کقوله تعالى ‏ فکان قاب قوسین أو 
أدنى # [ ٩/۵۳‏ ] في أن المراد به فرب المنزلة وتوفير الکرامة . فأما قوله إن رحمة 
الله قريب من المحسنين 46[ ۵/۷ ]» #فتوسّع لأن الرحمة لا توصف بالعلم والقدرة 
ولا بالإكرام والفضل: 

وإذا كان ذلك سائغا فى اللغة» كان قوله يدنى «العبد من ربه يوم القيامة 
وعم لا ضر CAEN‏ يه لكان لناب على سح 

وأما قوله فيضع الجبار كنفه علیه فإنه يبين ما أشرنا إليه في معنى الدنو) 
وأنه على تأويل قرب المنزلة والدرجة. وذلك أن لفظ الکنف ما يستعمل في مثل 

.١‏ كذا في الأصول (ما خلا واحداء والأرجح أنه تصحيح ) كما في تأل. وفي بقية 

المراجع : لك اليوم . 


۳۱ 


۱۲ 


۱۸ 


۷٦‏ مشکل الحديث 


هذا العنی . ألا ترى أنه يقال «آنا في كنف فلان» و«فلان في كنفي »» إذا آراد أن 
یعرف إسباغ فضله وعطفه وتوفره علیه؟ 

فأما ما رواه بعض الرواة حتى يضع ال جبار كتفه عليه'» فقد ذكر جمع من 
أهل العلم أن ذلك تصحيف من الراوي» لأن الأثبات قد ضبطوا هذا الحرف على 
الوجه الذي ذكرنا بالنون . فإذا كان ذلك مضبوطاء والمعنى الذي حملناه عليه 
مشهوراء كان أولى ما قالوا. مع آنه» إن صح ذلكء فانه يؤول إلى معنی ما ذكرناء 
مع أنه غير #جار في الخطاب ولا مستعمّل في اللسان. مثله أن يقال «وضعت 
كتفي على فلان» بمعنى « #إني رحمثه و«تعطفت عليه». فإن »اول ذلك على 
الرعه الام یا ال کشت مایا ستاو ع ی ای كما سا 
اليد والإصبع على معنی النعمة والآثر الحسن والكرامة» كان طریقا . ویکون استعمال 
الكتف فى معنى اليد لأنه أصله و#بعضه فيما هو جارحة» ويكون استعمال ذلك 
#فيه e‏ هذا إذا صح أنه قد #ضبط بالتاء على الوجه الذي قالواء مع أنه غير 
معروف ولا مضبوط . فاعلمه إن شاء الله . 


5" ذكر خبر آخر ما يقتضي التأويل ويوهم ظاهره التشبيه, وهو من 
الأخبار الشهورة عند أهل النقل 
وذلك ما یتعلق بذ کر المكان» وقد روي فى معناه #أخبار سنذ کرها أولا فأولا. 
فمن ذلك ما رُوي في الخبر" أن جارية عرضت على النبي عله ما أريد عتقها 
فى الکقارة فقال عله لها أين الله فاشارت إلى السماء" فقال أعتقها فانها مؤمنة. 


.١‏ يبدو أن ابن مهدي نفسه كان قد ذكر هذه الرواية السخيفة ( وهي غير مثبتة في أي 
مرجع )» إلا أن مخطوطة تأویله صعبة القراءة في الوضع ال معني . 

۲ . عن آبي هريرة . راجع» مع عدة اختلافات : بد أيمان 8/۱۲ ۳۲۸4؛ حم ۲۹۱,۲؛ توح 
۱۲-۳ /۲۸۲-۲۸۹ . وللخبر رواية أخرى عن معاوية بن الحكم السلمي» سيشير إليها 
المؤلف فیما بعد ۲۳۰۱ ). 


۳ ورد هنا في الراجع سؤال ثان ( ومن آنا) وجواب للجارية من قبیل اجواب السایق. 


أبو بكر بن فورك ۷۷ 


ذكر تأويل هذا الخبر 

اعلم أن الكلام في ذلك من وجهين» أحدهما في تأويل قوله أين الله» مع 
استحالة كونه في مكان» والثاني قوله إنها مؤمنة من غير ظهور عمل منها. 

فأما الكلام فيما يتضمن قوله أين الله فان ظاهر اللغة يدل من لفظة «أين) 
أنها موضوعة للسؤال عن المكان» ويستخبر بها عن مكان السئول عنه ب« أين) إذا 
قیل « أين هو ؟». وذلك أن أهل اللغة قالوا : لما ثقل على «أهل اللسان» في الاستفهام 
عن الکان» أن یقولوا « #أهو في البيت» أم في السجد أم في السوق» أم في بقعة 
كذا وكذا ؟)» وضعوا لفظة تجمع جميع الأمكنة» يستفهمون بها عن مكان السئول 
عنه ب«أين». وهذا هو أصل معنى هذه الکلمة غير أنهم قد استعملوها في غير 
هذا المعنى توسّعا أيضاء تشبيها با وضع له. وذلك أنهم يقولون» عند استعلام 
منزلة المستعلّم ' عند من #يستعمله: «أين فلان منك ؟) و« أين فلان من الأمير؟ ). 
وقد يستعملونه أيضا في استعلام الفرق بين الرتبتين بان يقولوا «أين فلان من 
فلان؟». وليس يُريدون المكان واحل من طريق التجاور في البقاع» بل يُريدون 
الاستفهام عن الرتبة والمنزلة. وكذلك يقولون «لفلان عند فلان مكان ومنزلة» 
و« مکان فلان فى قلب فلان حسن»» ويريدون بذلك الرتبة والدرجة فى التقريب 
والتبعيد والاکرام والاهانة. ۱ 

وإذا كان ذلك مشهورا فى اللغةء احتمل أن يقال إن معنى قول النبی عَلِنْهُ أين 
ا ENN‏ 
علی آنه في السماء عندهاء علی قول القاثل» إذا آراد ان بخبر عن رفعة رع منزلة: 
«فلان في السماء » أي هو رفیع الشأن عظیم القدار. کذلك قولها «في السماء» 
على طريق الإشارة إليهاء تنبیها على محله في قلبها ومعرفتها به . وإنما شارت إلى 
السماء لأنها كانت خرساء', فدلت بإشارتها على مثل دلالة العبارة على نحو هذا 


3 لمستعما‎ ٠: كذافي جميع الأصولء ولعل الصواب‎ . ١ 
؟. الجارية في المراجع موصوفة تارة بسودای وتارة بأعجمية» وتارة بكلا النعتين» ومعنى‎ 
.)785/١5؟14 هذا أنها كانت لا تُحسن العربية («عجماء لا تفصح » توح‎ 


۳۱ 


۳۲ 


۷۸ مشکل الحديث 


العنی . وإذا كان كذلك» لم «یجز أن يحمل على غیره ما يقتضي اد والتشبیه 
والتمکین في الکان والتکییف . 

ومن أصحابنا من قال إن القائل» إذا قال إن الله تعالی في السمای ویرید 
بذلك أنه فوقها من طريق الصفة لا من طريق الجهة» على نحو قوله # #ءأمنتم من 
في السماء # ]١١/571[‏ » لم ينكر ذلك . 

فأما قوله عليه السلام أعتقها فإنها مؤمنةء فیحتمل أن يكون قد عرف 


إيمانها بوحي» فأخبر عن ذلك عند ظهور إشارتها التي هي علامة من علامات 


الإيمان. ويحتمل أن يكون سماها « مؤمنة) على الظاهر من حالها: وأن ذلك القدر 
#یکف فى المطلوب من إيمان من يراد عتقه» ونه له د يعتبر بعد ذلك «#ظهور الأعمال 
والوفاء بالعبادات . 


ونظیر هذا الخبر فی باب السوال عن الکان ما روي آن ساتلا سال النبی عله 
فقال أين كان ربنا قبل أن یخلق السماء" فقال ءَيه كان فى عماء ما تحته هواء وما 
فوقه هواء . 

فهذا اخبر فا سأل النبي عه غیره بلفظ «أين»» غير أنه لم ینکره على 
السائل. والخبر الأول إنما قال النبي َيه أين الله وهذا آقرب من أن يكون سوالا 
عن المكان. على أن قوله عليه السلام فى عماء يحتمل أن يكون «فی » بمعنى 
«فوق»» كما قال عز وجل ‏ فسيحوا في الأرض 4 ۲/۹1 ] أي «فوقها». وكما 


١‏ . هذا السائل هو آبو رزین العقيلي» راجع تر تفسير سورة ٩۳۱۰۹ 8 /١,١١‏ مج مقدمة 
۳ ۲ حم ٩۱۲-۱۱,‏ مختلف ۲۲۱؛ طب فی ۷,۱۱؛ طبر 4١45/8 8 ١9‏ عظمة 
۳. أضيف هنا عموما في الراجع: ثم خلق عرشه على الماء . 


أبو بكر بن فورك ۷۹ 


قلنا في تأويل قوله تعالى ‏ #ءأمنتم من في السماء © ١5/5171‏ ] إنه أراد «من 
فوقها). 

وقد روي هذا الخبر على وجهين» أحدهما بالمدّ وهو أن يقال «في عماء» 
مدودا. والعماء في اللغة »هو السحاب الرقيق . وروي #مقصورا وهو أن يقال «في 
عمی 1" #فإذا روي مقصوراء احتمل آن یکون العنی انه كان وحده ولم یکن 
#معه شيء سواه . فشبه العدم بالعمی توسّعا لاستحالة أن یری ما هو عدم كما 
یستحیل أن یری بالعمی . فکانه قال إنه لم يكن شيء سواه ولا فوق ولا تحت ولا 
هواء . 

فإذا قیل إنه كان «في عماء» بالد. كان سبیل تأویله على نحو ما تأولنا عليه 
قوله فل #ءأمنتم من في السماء #» وذلك ععنی القهر والتدبير واگفارقة له بالنعت 
والصفة دون »التحیز في ا محل واجهة. 

وذ تیار قدا ولیک انلفط ها تسم بود مان شاک 
ما قلنا آولی» لانه لا بوذن إلى التشبیه والتعطیل وتحدید ما لا یجوز آن یکون 
محدودا. فاعلّمه إن شاء الله . 


و#ما یشاکل هذا الخبر ما روی انس بن مالك قال" : كان جبریل عند التبی 
یه فاتاه لك فقال ین ترکت ربنا قال في سبع أرضين فجاءه آخر فقال أين ترکت 
ربنا فقال في سبع سموات فجاءه آخر فسأله مثل ذلك فقال في الشرق وجاءه آخر 
فسأله أين ترکت ربنا فقال فى الغرب . 


۱ سبق لابن قتيبة ر مختلف ۲۲۲ ) ثم لابن مهدي ( تأل ۰ ۱ظ) الاقرار بهاتین القراءتین. 

؟. الخبر مذ كور في کتاب إيضاح الدلیل في قطع حجج أهل التعطیل لبدر الدین بن 
جماعة ( دار السلام ۲۲۹۱۱۹۹۰ ). قال ابن جماعة : هذا حدیث باطل موضوع من زندیق 
یتلاعب بالدین وأهله». ومن الرجح أن ابن فورك نقله عن کتاب الثلجي . 


١5ه‎ 


A‏ مشکل الحديث 
ذكر تأويله 


اعلم أن #التّلجي حمل ذلك على ما يذهبون إليه من القول #بأن الله تعالى 
في كل مكان» وزعم أنه نظير ما دلت عليه الآية في قوله عز وجل ‏ وهو الذي في 
السماء له وفي الأرض له 4 [ ۳ / 4 ]» وقوله تعالى # وهو الله في السموات 
وفي الأرض 46[ ۲ /۳]. وكان يذهب مذهب النجار' في #القول بأن الله في كل 
مكان» وهو مذهب المعتزلة" . وهذا التأويل عندنا منكر لأجل أنه لا يجوز أن يقال 
إن الله تعالى «في مكان أو في كل مکان» من قبّل أن ظاهر معنى «في » وما وضع 
له في اللغة هو الوعاء والظرف» وذلك لا يصح إلا في الأجسام والجواهر. فأما قوله 
عز ذكره # وهو الله في السموات وفي الأرض ۰46 فان معناه عند أصحابنا أن الله عز 
وجل « يعلم سرکم وجهركم الواقعين في السموات والأرض». والسموات والأرض 
هي محال السر والجهر الواقعين فيهماء لا أنهما محل لله عز وجل. ولا #يصح 
الوقف على قوله تعالى ‏ وهو الله في السموات وفي الأرض ‏ دون أن يوصل بقوله 
تعالى # يعلم سركم وجهركم ۰1 /۳]. 

فان قال قائل: فما معنى الب إذ لم یذ کر فيه العلم بل أطلقوا القول فقالوا 
«في الشرق » و« في الغرب » وافي السموات » وافي الأرض» ؟ 

قیل : إن صح هذا الخبر» فمعناه أنه فوقهاء واستعمال «في» ععنی «فوق ) 
ظاهر في اللغة منتشر" منه قوله عز وجل # فسیحوا في الأرض 6 ۲/۹1 ] أي 
«فوقها »» ومنه قوله :3 لأصلبنكم في جذوع النخل 4[ ۲۷۱/۲۰ قال الفسرون : 
معناه «علی جذوع النخل» . وعلیه يتأول قوله تعالی 8 «ءآمنتم من في السماء © 


.١‏ يعني ا سین بن محمد النجار التکلم راجع التبصرة للنسفي ۷۱ وکتاب 
أصول الدین لأبي الیسر البزدوي القاهرة ۱۹۲۳ ۲۸ و ۲۵۰ . 

۲ راجع اعلاه ۳۵ ح۱ . 

۳. هذا الشرح بشأن «في »۰ مع الشواهد الثبتة له» مقتبس عن ابن مهدي ( تال ۰ ۱ظ - 
اكاو). 


أبو بكر بن فورك ۸۱ 


[ ۱/۷ ] أن اراد بذلك «مَن فوقها» . وإذا كان ظاهرا في اللغة استعمال «في» 
بمعنى « فوق »» وقد قال تبارك وتعالی # وهو القاهر فوق عباده 5١/51‏ ] وقال 
# يخافون ربهم من فوقهم 4 [ 9۰/۱ ] وأطلق السلمون أن الله تعالى «فوق 
خلقه»» كان حمله على ذلك أولى . 

وعليه يتأول أيضا قوله تعالى ل وهو الذي في السماء إله وفي الأرض إله 4 
أي «فوق السماء إله وفوق الأرض له ». وأنشد بعضهم لبعض الشعراء' : 

سب ی في جاع ناه 

معناه «علی جذ ع نخلة) . 

واعلم أنّاء إذا قلنا إن الله عز ذکره «فوق ما خلق )» لم نرجع به إلى فوقية 
الکان والارتفاع على الأمكنة بالسافة والاشراف علیها بالمماسّة لشيء منهاء بل 
قولنا انه فوقها یحتمل وجهین آحدهما #أن يراد به أنه قاهر لها مستول عليهاء 
إا افد رق نها وشبرل قيار هلهال و کونها بت قلییره ا عل سب 
علمه ومشیفته . والوجه الثانی أن یراد به آنه فوقها علی معنی أنه مبايق لها بالصفة 
وال و افوا عر قلي ال كاين العو لفط ی 
يصح شيء هن ذلك عليه ولا يجوز وصفه به. وهذا أيضا متعارف في اللغة أن 
يقال «فلان فوق فلان»» ويراد بذلك رفعة المرتبة والمنزلة . 

والله عز وجل «فوق خلقه » على الوجهين جميعا . وإنما #يمتنع الوجه #الثالث» 
وهو أن يكون على معنى التحيز في جهة والاختصاص ببقعة دون بقعة. وإذا قلنا إنه 
«فوق الا شیاء » على هذا الوجه» قلنا أيضا في تأويل إطلاق القول بأنه « فیها » على 


.١‏ هو سويد بن أبى کاهل انظر لسان ۲۷۷,۳ و ١١5,50‏ . البيت بكامله فى تأل ۱۲۱و 
كما فى نسختين لکتابنا هذا» وعجزه: قلا عطستت شَيْبَان إلا بأجْدَعا. ومن عادة أهل التفسير 
الاستشهاد به في ۷۱,۲۰ ( انظر أيضا الكامل للمبرد ۹۸-۹۷,۳). 

؟ . «العبدي» هو المنسوب إلى عبد القيس . 

۳ من الطويل. 


۱۰ 


۲۱ 


AY‏ مشکل الحديث 


«مثل هذا السو وقد ا من طریق اللغة تعاقب هذین العرفین علی الوجه الذي 
ذكرنا #«شواهده من آي القران والشعر. 


۹ - سؤال 

فان قال قائل : فإذا أجزتم أن يقال إنه في السماء وفي الأرض على معنى أنه 
#فوقهاء آفتجیزون أن يقال إنه في كل مكان على «مثل هذا المعنى ؟ 

قيل: ما نطلق من ذلك ما ورد به أثر ونطق به سمع» وليس للقياس عندنا في 
ذلك مدخل بوجه من الوجوه. فقلنا: إن صح هذا الخبر» كان طريق تأويله على نحو 
تأويل الآية في قوله عز ذکره ‏ #ءأمنتم من في السماء 4 . ولا زعم مخالفونا أنه 
واجب أن يقال إن الله في كل مکان» ورد به خبر أو لم یرد سوى من وافقنا منهم 
فى أخذ أسمائه #عن التوقيف خصوصاء ولا توقيف على هذا الوجه بأن الله تعالى 
في كل مكان. فمتى »ما رجعوا في إطلاق ذلك إلى العلم والتدبير» كان معناهم 
صحيحا واللفظ منوعا منه. ألا ترى أنه لا يسوغ أن يقال إن الله تعالى مجاور لكل 
مکان آو مماس آو حال آو معمکن فیه علي معنی آنه عالم بذلك مدبر له ؟ 

فأما قولهم إن هذا «علی سبیل قولهم : ««فلان في بناء داره» وفي صلاته. 
وعمله» على معنی أنه #يدبّره؛ قیل : هذا ایضا خطا, لان ما #ذكرتم هو من 
الکلام القلوب کقولهم «أدخلت القلنسوة في رأسي » و« آدخلت القبر زيدا» 
و«ادخلت اف فن رجلی :ونا تدخل الرجل فى الف وهزید فى القبر والرأس 
فی اللتسوة. ت العمل دين فلان والبتاء فيد لا آنه هو في العمل. ومثل مذا 
في الکلام «ما لا بنقاس ولا یصح آذ یجعل اصلاء لانه نوع من انجاز وا جعل 
الحقائق الأصول» وتستخرج معانیها إذا كان «لاستعمال القیاس في ذلك مدخل . 

وهذا القدر يكفي في الإشارة إلى فساد قول #الثلجي ومن ذهب مذهبه في 
إطلاق القول بان الله تعالى في كل مكان وحمل هذا الخبر على مثل مذهبه فيه. 


فاعلّمه إن شاء الله . 


أبو بكر بن فورك ۸۳ 


4٠‏ ذكر خبر اخر ما يقتضي التأويل 

وهو ما روی سماك بن حرب عن النعمان بن بشیر عن رسول الله عله أنه 
قال :له آفرح بتوبة العبد من العبد إذا ضلّت راحلته في أرض فلاة في یوم قائظ 
وراحلته علیها زاده ومزاده إذا " ضلّت راحلته أيقن بالهلاك وإذا وجدها فرح 
بذلك فالله آشد فرحا بتوبة عبده من هذا العبد بوجود راحلته . 

ونظیره ایضا ما روی آبو هريرة عن النبى ميه" : لا يطأ ؛ الرجل الساجد 
للصلاة والذ کر إلا یتبشبش" الله الیه" حتی یخرج " كما یتبشبش أهل الغائب 
#بغائبهم إذا قدم علیهم . 


تأويله 


علم" أن الفرح في كلام العرب على وجوه» منها الفرح بمعنى السرور» من 
ذلك قوله عز وجل و حتى إذا كنتم في الفلك وجرين بهم بريح طيبة وفرحوا بها # 


.١‏ روي الخبر بهذا السند» ولكن بألفاظ مختلفة جدا بعضها عن بعض, في مس توبة ه 
( كحديث موقوف)؛ در رقاق 4١5‏ حم ۲۷۳,۶ و ۲۷۵؛ رمر ۵۵۹/۲۰۳ تال 4٩‏ او. 
ولفظه هناء مرة أخرى» منقول بنصه وفصه عن ابن مهدي . وسیشیر المؤلف إلى نفس الخبر في 
آخر كتابه ( ۲۹۳). 

؟. كذا في الأصول كلهاء وفي تال : فاذا. 

۳. مج مساجد ۱۹/ 8 ۸۰۰؛ حم ۳۲۸,۲ و +٤٥۳‏ غریب 4١4,7‏ ؛ تال ٩‏ ۱ظ)؛ لسان 
۷,٦‏ کنو ۲۰۳۱۱۵۷ 

٤‏ . كذاء وفي الراجع: لا يوطن» أو رفي مج فقط ) : ما توطن. 

ه . في تأل «فقط ) : استبشر. ‏ و کذلك آدناه : يستبشر. 

5 . كذا في الأصول» ما خلا ح» والرواية العادية : به ( أو في مج فقط : له ) . 

۷ كذا في بعض الأصولء كما في تأل وحم ۳۲۸,۲. في بقية الأصول كما في حم 
۲ : حين یخرج ( في غريب : من حون يخرج من بيته ) . وفي بقية الراجع خذفت العبارة . 

۸ كل المقطع الاتي» من هنا إلى نهاية الفقرة الثانية» مقتبس - قل أو جل - عن ابن 
مهدي (تأل ٩‏ ۱ظ). 


۳۱ 


A٤‏ مشکل الحديث 


[3 ني «سروا بها» . فهذا المعنى لا يليق بالله عز وجل لأنه يقتضي جواز 
الشهوة والحاجة عليه ونيل المنفعة تعالى عن ذلك . ومنها الفرح بمعنى البطر والأشرء 
من ذلك قوله تعالى # ولا تفرحوا ما آتاکم # [ ۲۳/۰۷ ]۰ وقوله إن الله لا 
يحب الفرحين 4 ۷۰/۲۸1 ]) وقوله 9 إنه لفرح فخور 4[ ۱۰/۱۱ ]» #يعني 
بذلك فرح البطر والأشر. ومنه قول الشاعر' : 


ولست بمفراح إذا اهر سيّي ولا جازع من صرفه الب" 


أ لست ببطوولا أشروإن وافقني الدهر وساعدني ) . 

والوجه الثالث من الفرح أن يكون بمعنى الرضاء من ذلك قوله عز وجل 
کل حزب بمالديهم فرحون 57/7714 ] أي «راضون». ولا كان من يسر 
بالشيء فقد رضیه قيل إنه به فرح على معنى أنه به #راض . ومعنى الخبر يحمل 
على ذلك » لأن البطر والسرور لا يليقان بالله عز وجل . ویکون معنى ذلك أن الله 
تعالى أرضى بتوبة العبد من رضا من وجد #«ضالته. 

واعلم أن أصل الرضا على أصولنا إنما يتعلق بمن في المعلوم أنه يوافي ربه 
#على الإيمان والطاعة» وأن من وفقه الله للتوبة من معاصيه فقد رضي أن يكون 
مثابا على الخير مقبولا منه الطاعة والعبادة . ولم يزل الله عز ذكره عندنا راضيا عمن 
يعلم أنه يموت على الإبمان مزکُیا له مادحا مثنيا عليه بالإيمان والخير والبر. وتكون 
فائدة الخبر على ما ذكرنا تعريفنا أن الله عز وجل هو التائب على العبد ليتوب» 
لقول الله عز وجل ف ثم تاب عليهم لیتوبوا .]١٠۸/۹[‏ 

#ويدل على صحة ما نقول أن الله عز وجل هو الخالق لأعمال العباد #والموفّق 
للخير منهاء وأن ما يستعمل في الخير لا يصلح أن يستعمل في الشر. وإذا كان 
كذلكء آفاد هذا الخبر تعريف صحة ما نقول في الرضا وأن الطاعة عن رضا الله 

.١‏ هو هدبة بن خشرم العُذري» انظر الشعر والشعراء 1707 ؛ الكامل للمبرد ٤‏ و" ۸؛ العقد 

الفريد ۲۹٤,۲‏ و 4١,"‏ . غير أن البيت قد يُنسب أيضا إلى تأبط شرا أو إلى البعيث (انظر 
عيون الأخبار ۲۷٦,۱‏ و١581؟).‏ 


9ن الطویل : 


آبو بكر بن فورك ۸۰ 


تعالی تحصل للعبد لا عن العبد وأنه هو الذي يعينه عليه ویوفقه له» وآن من 
علمه «اهلا لذلك يسر له طریق ذلك كما أن من یسر «بالشيء تيسر له الطریق. 
فکذلك متّلت هذه الصفة بتلك الحالة. 

وعلی نحو ما ذکرنا ایضا بتاول قوله َه في البشبشة وذلك أن معناه 
یقارب معنی الفرح والرضا بما یحصل وهالتیسیر ( ؟) لما تیسر منه . والعرب 
تقول :رايت لفلان بشاشة وهشاشة وفرحا» . ویقولون :« فلان هش بش فرح» إذا 
كان منطلقا فیما يحدث له راضیا به . وعلی هذه الطريقة یکون معنی ابر أن الله 
عز وجل قد رضي وطء الواطئين الساجد للذ كر والصلاة» وأعانهم عليه ويسر لهم 
التقرب به لیف وسهّل علیهم طرق الإخلاص فیه. کمن يقدم عليه غائبه إذا ابتدأ 
في تيسير آموره التي یرضاها له ویحلها به . فیقال له عند ذلك : « تبشبش له». 

واعلم أن للعرب في کلامهم استعارات . ألا تری إلى قوله عز ذکره # فأذاقها 
الله لباس الجوع والخوف 6[ ۱۱۲/۱ ] ععنی الابتلاء والاختبا وإن كان أصل 
الذوق بالفم ؟ وكذلك تقول العرب : « ناظر فلانا وذق ما عنده !». ویقولون : «ذق 
القوس بالنزع لتعلم لینها وصلابتها ۱۸۱ . كذلك قوله «یتبشبش الله والله آفرح 
یرجع معناه في التحقیق إلى #إظهار ال فعال الرضية فیمن یتوب عليه من العاصي 
ویوفقه للطاعة» تشبیها بحال آحدنا إذا ظهر له ما یسره ويؤنسه» وان لم يكن ذلك 
لائقا بالله عز وجل ولنما أريد به التقريب على الأفهام بالخطاب التعارف الجاري بين آهله . 

ویحتمل أن یکون مه قصد» «بذ کر هذه الا لفاظ فى التوبة «والطاعة والعبادة 
وحضور الساجد والذ کره ترغیبا في البادرة في ار وحن ا 
إليها بأقرب ما يُدعى إلى مثله من الألفاظ, لتکثرالدواعي إلى فعلها والمبادرة إليها 
إذا خاطب آهلها «بابلغ ال لفاظ فیها. ۱ 

ثم إن وجوه الاستعارات وتحقيق العاني صحيحة ثابتة عند أهل العرفة #به 


فلا یلتبس علیهم ولا يُحيل أن اراد هو العنی الصحیح الذي يجوز عليه جل ذ کره 


۱ هذا القطع أيضا ( من ١‏ واعلم» ) منقول بنصه أو یکاد عن ابن مهدي ( تأل 4٩‏ ۱ظ - 
(e:‏ 


۳۱ 


۸٦‏ مشکل الحديث 


دون ما لا یجوز. وهذا کسائر ما وصف الله جل ذكره به من أوصاف ذاته وفعله ما 

#يقع مشترکا بینه وبين خلقه؛ فیکون له منه معناه الذي يصح #في وصفه ویلیق 
بحکمه ولغیره إذا أجري عليه نحوه ما يجوز عليه. ولا يجب أن یستوحش من 
إطلاق #مثل هذا اللفظ إذا ورد به سمع» لآن النظر يكشف عن الصحیح من 
المعنيين و الجائز من الحكمين عليه. . واللغة لا يمكن دفعهاء والسمع لا سبيل إلى 
رده ٍذا صح . والنظر المحكم الفاصل بين»الخطأ والصواب فيه كسائر الألفاظ الُطلقة 
المشتركة . وما ذکرنا ما قيل في معنى ما ورد من إطلاق لفظ الضحك »هو قريب من 
هذا العنی . ۱ 


وما شاکل هذا الباب ما يقعضي #التأويل آیضا #ألفاظ رویت في آخبار 
مختلفة عن النبي عله أنه قال' 1 . وفي خبر 


آخر" : عجب ربكم من کم" وقنوطکه؛ 3 بعض القراء " بل عجبت # 


57/7 ] بضم التاء . وروي *أيضا عن النبي عي خض ريام ر 


.١‏ عن عقبة بن عامر: حم ۱۵۱,4؛ طبر ۱۷ 8 ۸۵۳؛ تال 4۲ ۱ظ؛ آسماء 47 ؛ ميزان 
۲ مجمع ۲۷۳/۲۷۰۱۱۰ وایضا - جزئیا - لسان 6 401,١‏ . 

؟. راجع مختلف ١١5؛‏ تأل ۳ ۱و؛ لسان ۱ والسند غير مذ كور. 

۳ قال ابن مهدي : «ویروی من أزلكم . فمن روى من إلكم قال من صیاحتکم وضجيجكم 
(...) ومن روى من أزلكم فان معناه من الشدة والقحط ». في الرواية من آزلکم. راجع لسان 
SE‏ وأيضا ( مع «ضحك » بدلا من «عجب)) العقيدة الحموية الكبرى لابن تيمية» 
مجموعة الرسائل الکبری ۳۵,۱ . 

؛. كذا في تأل. وأضيف في مختلف ولسان : وسرعة إجابته إياكم . 

۵ . هم - حسب الطبري - «عامة قراء الکوفة» . ومنهم ایضا عبد الله بن مسعود» كما 

1 عن آبي هريرة: بد جهاد ۱۱4/ ٩۲۱۷۷‏ حم ۳۰۲,۲, 44۸,4۰5 تال ۲ و 
لسان ۳۵,۱۱ 


آبو بكر بن فورك AY‏ 


إلى الجنة بالسلاسل . وروي أيضا أنه قال ۶ : ثلائة يعجب" الله إليهم القوم 
إذا اصطفوا في الصلاة والقوم إذا اصطفوا لقتال المشر كين ورجل یقوم إلى الصلاة 
في جوف اللیل . 

وروی أبو هريرة " أن رجلا نزل ضيفا برجل من الأنصار» فقال لإمرأته : « تعالي 
حتى نطوي #الليلة لضيفنا ! #فإذا وضعت الطعام بين يديه» فأطفئي المصباح حتى 
يأكل وحده !). قال : ففعلت ذلك» و#غدوت #على رسول الله عه فقال عه : 
لقد عجب الله من ,صنیعکما البارحة. فانزل الله عز وجل فيهما: # ويؤثرون 
على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة 46 [ ۹/94 ]. 


الجواب عن ذلك 

اعلم أن صل معنی التعجب إذا استعمل فی آحدناء فاگراد به ان برهقه 
آمر یستعظمه ما لم یعلمه وذلك ما لا یلیق بالله سبحانه . وإذا قیل فى صفته 
تعالی « عجب ) أو « تعجّب »» فالراد به أحد E‏ 

ما آن يراد أنه ما عظم قدر ذلك وکبره» لان التعجب معطم لما يتعجب 
الذي يقتضي استدراك علم بما لم يكن به عالا . فبقي آمر «التعظیم له والتکبیر فى 
«#القلوب د عند أهله 5 

١‏ . عن أبي سعيد الخدري . بنفس اللفظ ما خلا « یعجب ») : أسماء 440/5( مع نقص) 
تأل 4۲ ١و.‏ بلفظ آخر: رمر 95/١179‏ ه؛ حم ۸۰,۳ (متن غير كامل )؛ سن 88 505 و 
٤‏ شريعة ۲۷۹-۲۷۸ کنز ۱۵۰ 88 1۳۲۵۸ و 1۳۳۹ . 

۲ کذا ! أعاد اللف خطأ ابن مهدي» والصواب؛ كما في بقية الراجع: یضحك. 

۳ بنفس اللفظ تقریبا: تال 4۲ ١ظ‏ . وبالفاظ أخر: بخ مناقب الانصار ۱۰ (= آسماء 
8 ) وتفسیر 5,59 (< سط فى ۲۸۸,۱۰۹,۹۹٩‏ )+ مس آشربة ۱۷۲ مختلف ۰۲۱۱ 

٤‏ . كان ابن مهدي قد ذکر كلا التأويلين: (إن الناس قد اختلفوا في معنی التعجب من الله 
فقال قوم معنى عجب أي عظم عنده. ومنه قوله سبحانه # بل عجبت 4 أي بل عظم فعلهم 
عندي . وقال آخرون معنى عجب رضي وأثاب فسماه عجبا وليس يعجب على الحقيقة كما 
قال # وعکر الله # وإن كان المكر منفيا عنه جل جلاله ؛ تأل ۲ظ ). 


۸۸ مشکل الحديث 


أو يراد بذلك الرضا له والقبول لأجل أن من أعجبه الشیء فقد رضیه وقبلهء 
ان تفت ۷ تکوم ۱ 1 

E‏ فى القلوب» آخبر عنها باللفظ 
الذي يقتضي التعظیم + سا علی فعلها NAGE‏ 

فأما قوله تعالی» في قراءة من قرأ بل عجبتٌ 44[ ۱۲/۳۷] بضم التاه 
فتأويله على أحد#وجهين . إما أن يراد به أنه جازاهم على عجبهم» ما أخبر عنهم 
أنهم عجبوا من الحق لما جاءهم وقالوا # هذا شيء عجيب # [ ۲/۵۰ ]. وهذه 
طريقة للعرب معروفة في تسمية جزاء الشيء باسمه» كما قال القائل' : 

#الالا يَحَهَلَنَ آخدغلینا فتجهل فوق جهل اخاهلیتا" 

وکما قال تعالی «9 فاعتدوا عليه #بمثل ما اعتدی علیکم ‏ [ ۱۹4/۲ ]) 
وکما قال # وجزاء سيئة سيئة مثلها 4 [ 4۲ / 4۰ ] فسمی الثاني باسمها . 

والوجه #الثاني أن يراد به النبي يه . وطريقة ذلك على #نحو ما مضی بیانه 
قبل في أنه یذ کر وليه خصيصا ويكون الخبر عن نفسه . وراد به هو كقوله مرضت 
فلم تعدني» وكقوله تعالى إن الذين يُؤذون الله «ورسوله 4[ ۳۳ / ۰۷ ]» وكقوله 
ظ فلما أسفونا © 471 / 5 ] والمعنى( أنهم أغضبوا أولياءنا ) . 

وقد أنكر منكرون هذه القراءة . قال #شّقيق" : «قرأت عند شريح* و بل عجبت 4 
[ ۱۲/۳۷ ]۰ فقال (إن الله تعالى لا يعجب من شيء إنما يعجب من لا یعلم »" . 


٩۱ 2۷,۲ ۳۲۷ ولاه و‎ ١ هو عمرو بن كلثوم التغلبي» انظر عیون الأخبار 55,5 ١؛ أمالي‎ . ١ 
. ٤۸۷ العقد الفريد ۳۱۳,۵؛ أسماء‎ 

تمن لاف 

۳ هذا المقطع» من هنا إلى نهاية الفصل» منقول عن ابن مهدي . وشقيق هو أبو وائل 

. أي شريح بن الحارث الكندي‎ . ٤ 

ه. راجع مختلف ۲۱۱: (إنما يعجب ويضحك من لا يعلم ثم يعلم). 


أبو بكر بن فورك ۸۹ 


قال' : فذكرت ذلك لابراهیم" فقال إن شريحا شاعر» يعجبه علمه» وعبد الله بن 
مسعود أعلم منه وكان يقول 9 بل عجبت »© بضم التاء» . 

وقال بعض أهل اللغة" #إن تقدير معناه: «قُل يا محمد "بل عجبت أنا من 
قدرة الله تعالى ' »» فأضمر لدلالة الكلام عليه. ومثله ما قال الشاعر' : 


کی مس سر و 


ار س الاقرع یرنه فنزعا من فزع 
ر الليالي أنطبي و« أسرعي' 
آراد واي ) يقال لها أبطئى و«#«أسرعى ( فأضمر ذلك لدلالة الكلام عليه 


۲ -ذ کر خبر آخر مما يقتضي التأویل «ویوهم ظاهره التشبیه 
وذلك #ما روي عن النبي ل أنه قال ۲ : لا تسبوا الریح «فانها 
من نفس الرحمن . وروي في لفك الك ومن ها ر وده عه أيه 


ل اک 

Ne 

٤‏ . الشاعر هو آبو النجم العجلي» راجع دیوانه» الرياض ۱۹۸۱/۱6۰۱ ۳۹-۳۶ (قال 
۱۰,۷ ولح إليهما الزمخشري في ۸٩,۳۸‏ . وورد البيتان الأخيران في الحيوان للجاحظ 
۰۷۹-۷۸۳ كما فى لسان ۳۰۳۸ . 

5. من الرجز. 

۷ کذا - أي أن الحديث مرفوع - في مختلف ۲۱۲ تأل ۱۳۷و؛ وأيضا( ؟ «في 
احدیت ») لسان ٦‏ ,"۲۳ والسند غير مذ کور. غير أن اخبر قد يُروى موقوفا عن آبي بن 
كعب» كمافي سن 8 ۱۰۱۰ وآسماء 4۰۳ . 


۱۲ 


۹۰ مشکل امحدیث 


قال' : إني لأجد نفس ربكم من قبل اليمن. وروي في لفظ آخر أنه قال" : هذا 
نفس ربي أجده بين كتفي »أتاكم" الساعة. 


تأويله 


اعلم أن اس في كلام العرب قد يستعمل على معنى التنفس» وقد يستعمل 
أيضا على معنى التنفیس . 

فأما الذي في معنى التنفس» فهو في قولهم ١‏ تَفْس منفوسة» إذا كان مجوفا 
يتنفس يخرج منه انس »شيعا بعد شيء. وليس الراد بالخبر #ذلك لاستحالة 
التنفس على الله» من قبل أنه ليس باجزاء متبعضة ولا #أجسام متغايرة. وكيف 
تد عي المنسمية الشبهة آن ذلك علی معنی التنفسء وعندهم آن تاویل «الصَمّد ؛ 
المصمّت الذي لیس باجوف" وإنما «التنفس يجيء من آجوف ؟ 

فإذا لم يكن #النفس بععنی #التنفس كان بععنی التنفیس . وذلك معروف 
في قولهم « #نفست عن فلان) أي ۱ فرجت عنه» و« کلمت زيدا في التنفیس 
عن غريمه). ويقال: «نف س الله عن فلان كربه !) أي «فرج عنه)” . وفي 


3 عن أبي هريرة ( ومتن الخبر بکامله : ألا أن الإيمان يمان والحكمة يمانية وأجد نفس ربكم 


من قبل اليمن ) : غریب 4۲۹۱,۲ حم 451417 رمر ۱۵۱ /۵۰۹؛ بنفس اللفظ من غير سند : 
مختلف ۲۱۲ تأل ۱۳۷ ظ؛ مجازات 8 4 ۳؛ لسان ۲۳٣,١‏ . وبلفظ آخر» عن سلمة بن نفيل 
السكوني ( وقال وهو مول ظهره إلى اليمن إني أجد نفس الرحمن من ههنا) : طبر ۷ 8 
۸ + أسماء 11۱۳ . 

۲ حديث غير معروف . قال فيه القاضي آبو یعلی : « حدیث آخر رواه ابن فورك ولم یقع 
لي طریقه » (إبطال ۲٠٤,۱‏ ). 

۳. فاعل «أتاكم » عندنا هو «ربي» . غير أن القراءة غير واضحة ولعل الصحیح : آتتکم 
الساعة . انظر فیما يلي ۹۲ . 

. راجع مقالات ۲۰۹ . 

٥‏ . هذا التفسیر - أي الساواة بين نفس وفرج» نفس وفرج - مقتبس عن ابن قتيبة ثم ابن 
مهدي. 


أبو بكر بن فورك 5 


الخبر' : من نفس عن مكروب كربة من المؤمدين" نفس الله عنه كربة يوم القيامة. 

فأما معنى قوله عه «الریح من نفس الرحمن. فمعناه على هذا الوجه أن 
الريح مما يفرج الله بها ويروح بها عن المكروب والغموم. وقد روي في الخبر" أن الله 
سبحانه فرج عن نبيه عه بالريح يوم الأحزاب فقال سبحانه 9 فارسلنا عليهم ريحا 
وجنودا لم تروها 4 ۹/۳١1‏ ]. ومن الكلام التداول في العرف والعادة بلا تدافع بين 
أهل اللسان قولهم «اعمّل وأنت في نس من آمرك !۰4 أي « وأنت فى فسحة #قبل 
الهرم والمرض وأشباه ذلك من الحوادث ) . 

والريح ها يفرج «الله بها الكرب . ومن تفس الريح أنهاء إذا هبت في البلد 
الحارٌ والهواجر أذهبت الوباء وأطابت للمسافر المسير؛ وإذا هبّت فى بعض الأوقات 
أنشأت السحاب. وإذا هبت في بعضها ألقحت الأشجار بإذن الله» وذلك قوله عز 
وجل # وأرسلنا الرياح لواقح ۲۲/۱۵1 ]. وكانت العرب تقول : إذا كثرت الرياح 
كثر الخصب والخير. وإذا تنسم الريح «علیل أو محزون وجد لتنسيمها خفة و#فرجا 
ما یجد . وینشدون فی ذلك قول الشاعر؟: 


۱ عن آبی هريرة» بلفظ آخر: بد أدب ٦۰‏ / § 4۹6 تر حدود ۳/ 8 ۱۲۵ بر ۱۹ / 
8 عققرآن ۱۰ أو قراءات ۱۲/ 8 ۲۹4۵+ مج مقدمة ۱۷| 4۲۲۵ حم ۲ر۲۵۲ر ۲۹ 
6۰ ۵۱. 

۲ . كذا في معظم الأصولء ولا یوجد الترتیب الصحیح (« عن مکروب من المؤمنين کربة» ) 
إلا فى واحد منها. 

۳ راجع مختلف ۲۱۲ و( منقولا عن ابن قتيبة) تأل ۱۳۷و. وكل القطع - من ومن 
الکلام التداول » إلى «ليس لنا ریح » - منقول» وفي الغالب بنصه. عن ابن قتيبة ( غريب 
۲۹۲-۲۹۱۱ ) بواسطة ابن مهدي ( تأل ۱۳۷و - ظ). 

> . هو اجنون العامري» راجع دیوانه بتحقیق عبد الستار فراج ۲۰۱ . وانظر ایضا لسان 
۲ من غير عزو . 


۳۱ 


۹۲ مشکل الحديث 


م6 و ر لے 


فان الصبًا «ریح إِذَا ما تنسمت عَلَى قَلْبِ مَغْموم' جلت همومها 

وقال بعض العرب؟ مرو ۵ زا ۱9۱ یو 
منه . وإذا وجوه آهله مُهیّجة وآلوانهم مصفرة . فقلت لهم : « واديكم أخصب واد 
وأنتم لا تشبهون أهل الخصب !». فقال لي شيخ منهم : «لیس #لنا ريح !». 

وهذا ما يبن أن الله عز وجل جعل في مهب الریح نقسا على معنی التنفیس 
والتفریج عن الکرب والهموم الشتملة على القلوب. وقرن عهب بعضها الخير 
والصلاح للاجساد والأبدان . فعلی هذا یتاول قوله #إن الریح من نفس الرحمن؛ 
أي «هي ما جعل الله فیها التفریج والتنفیس والترویح. والاضافة من طریق الفعل؛ 
والعنی أن الله جعلها کذلك و#قرن التنفیس #بها . 

فاما قوله إني لأجد نفس ربكم من قبل اليمن» فمعناه: «إني لأجد تفریج 
الله عز وجل عني وتنفيسه عن كربتي بنصرته إياي من قبّل أهل اليّمّن). وذلك 
ما نصره المهاجرون #والأنصار نفس الله عن نبيه عليه السلام ما كان فيه من أذى 
a‏ ا . وكان یه 
كثيرا ما كان عدح أهل اليّمَّنء وروي عنه عله يه أنه قال“ : الإيمان يمان والحكمة 
يمانية . 

فأما قوله ٤‏ له هذا نفس ربي أجده بين كتفي أتاكم الساعة» فمعناه أن 
« هذا #هوالذي فرج الله ربي عني بما يوحيه إلي الساعة» فصرف به همومي وغمومي 
وكشف عن قلبي وسرى عن فؤادي » . وذلك ما كان يجده عليه السلام في مستقبل 
اا من زوائد روح الیقین وفواند اقالطا لقي E‏ الله میت 


۲ من الطویل. 

۳ هو الحتبي» على قول ابن قتيبة (راجع أيضا لسان 775,5 ). 

۳۹۳ ٩/۷۲ تر مناقب ۷۱ أو‎ ٩۹۰-۸۸ عن آبي هريرة : بخ مناقب ۲ مس إيعمان‎ . ٤ 
در مقدمة 4 ۱؛ الخ.‎ 


آبو بكر بن فورك ۰۳ 


عليه السلام . فسمی ذلك « تفس الرب » لأنه هو الذي نفس به عنه والاضافة من 
طريق املك والعدبیر. 

وإذا احتمل لفظ النفّس التنفس والتنفيس» وكان التنفس من صفات الا جوف» 
والأجوف لا يكون إلا أجساما متلاصقة #وأجزاء ملعئمة على #وجه مخصوص 
وذلك لا يليق بالله عز وجل» وجب أن يحمل على معنى التنفيس الذي هو التفريج 
عن الكرب والهموم. فاعلّمه إن شاء الله . 


۳ - ذ كر خبرآخر ما يقتضي التأويل ويوهم ظاهره التشبيه 

وذلك ما «رواه الجمع الذي يكثر عددهم من الأثبات والثقات» وهو من 
ا ا ل ا 

وذلك ما روي عن رسول الله عله بالفاظ متغايرة في أخبار مفترقة» يؤول 
e‏ اوور هد قرع يفت فل e‏ هت 5 
الله عز وجل ينزل إلى سماء الدنياء وفي بعض الأخبار: في كل ليلة'. وفي 
بعضها : في ليلة النصف من شعبان". فيقول هل من مستغفر فأغفر له وهل من 
سائل فاعطیه ‏ الخبر. 


ذکر تأویله 
تعلم أن ج e EE e‏ 


. عن آبي هريرة» في الکثیر من الراجع وبعدد کبیر من الطرق» كما عن جبیر بن مطعم 
1 
؟. عن عائشة: تر صوم ۳۸ أو ۳۹/ 8 ٩۷۳۹‏ مج إقامة ۱۹۱/ 8 ٩۱۳۸۹‏ حم ”,م458 
علل ۲ 58 ١9؛‏ كنز 8۱۲ ۳۹۱۸۰ . وعن آبي بكر: رجه ۳6 /۲۸۷؛ توح ۱۳۹ /۳۲۹؛ علل 
۲ ۹۱ میزان ۵۹,۲ کنز ۳ 88 ۷۱۲-۷۲۱ . 
0 كذا رلکن بالترتیب العاکس ) في رواية جبیر بن مطعم» راجع در صلاة ۳,۱۸؛ 
حم ۸۱,6 سن 8 ٩۱۰۱۲‏ توح ۱۳۳/ ٩۳۱۲-۳۱۵‏ شريعة ٩۳۱۲‏ طبر ۲ 8 ۰۱۵5 


۳۱ 


۹4 مشکل الحديث 


استحقها لنفسه أو لصفة قامت به» أو لفعل یفعله وأنه لا يطلق شىء من الالفاظ 
في أوصافه وأسمائه المتفرعة من هذين الأصلين إلا بعد E‏ 
والسنة وعن اتفاق الامت a‏ 
لباب وشرح «وجوهها »ما قد ذكر في الکْتّب» ولیس هذا موضع ذکرها إذ كان 
الغرض التنبیه على معاني هذه ال لفاظ المشكلة التي وردت في الا خبار المروية عن 
رسول الله عله ما يوهم التشبیه . ویجحدها أهل البدع #لتوهمهم أن ذلك مما لا 
يكن أن #یحمل على تأويل صحيح من غير أن يكون فيه تشبيه أو تحديد أو 
تكييف ووصف الرب عز ذكره با لا يليق به. واعلم أنه قل ما يرد من هذه الأخبار 
#من أمثال هذه الألفاظ إلا ونظائرها موجودة في الكتاب» وهيء إذا وردت فى 
الكتاب» كدرل ودام عل ا وزل ا بك ع على الرعه ی 
بصفاته تعالی؛ وإذا وردت في الأخبار» أبطلوها مناقضة منهم لاصولهم #كسائر 
مناقضاتهم في مذاهبهم المبنية على آرائهم دي 
سنة» ولا بان فيها اتفاق الأمّة. وذلك جحدهم سنن رسول الله تله واستخفافهم 
#باهل النقل و#استهانتهم برواياتهم ‏ ویابی الله إلا أن يتم نوره 4 ۳۲/۹ 
ويظهر مخازيهم ومناقضاتهم. 
فمما ورد في هذا المعنى من آي الكتاب قوله عز وجل # فأتى الله بنيانهم من 
القواعد ۲۰/۱۹1 ]۰ وقوله عز وجل هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل 
من الغمام والملائكة 14 ۲۱۰/۲ ]+ وقوله عزوجل ل وجاء ربك واكلّك صفاصفا 4 
[ ۲۲/۸۹ واعلم أنه لا فرق بين الإتيان واجيء والنزول إذا أضيف جميع ذلك 
إلى الأجسام التي تتحرك وتنتقل وتحاذي مكانا بعد مكان» أن جميع ذلك يُعقل 
من #ظاهرها المعنى الذي هو الحركة والنقلة التي هي تفريغ مكان وشغل مکان" . 
فإذا أضيف إلي ما لا يليق به الانتقال من مكان إلى مكان لاستحالة «وصفه بأنه 
#جوهر أو جسم أو محدود أو متناه #أو متمكن أو مُماس» «ولم يصح ذلك في 
١‏ . كان للأشعري تحديد ماثل في المتحرك : « كان يقول إن المتحرك من فرغ مكانا وشغل 
غيره) ( مجرد /779 ). 


أبو بكر بن فورك ۹ 


وصفه تعالی» »كان معنى ما يضاف إليه من الإتيان واجيء على حسب ما يليق 
بنعته وصفته إذا ورد به الكتاب. فکذلك. إذا أضيف النزول إليه وورد #به الخبر 
الصحيح الموثوق بروايته ونقله وصحته» في باب أنه یحمل معناه على نحو ما حمل 
عليه معنى المجىء والإتيان إذا دکر »فى أوصافه فى الكتاب . 

وإذا كان كذلك» تما ی اور دای ل ف ریو اھ ن ونزلناه 
على الوجه الذي يليق بوصفه جل ذكره على المعنى الذي لا ينكر استعمال مثله في 
اللسان في مثل معناه ولا أن يرد ابر بمثله . فمن ذلك آنا وجدنا #لفظة النزول في 
الس معا معا نا متفه وق :3ك مت الفط ها کی ا اس 
لا يُمكن العدول #عنه إلى غيره» بل وجدناه مشترك المعنى فاحتمل التأويل والتخريج 
والترتيب . 

فمن ذلك النزول بمعنى الانتقال» وذلك في قوله سبحانه # وأنزلنا من السماء 
ماء طهورا 44[ 4۸/۲۰ ] على معنى النقلة والتحویل . ومن ذلك النزول بمعنى 
الإعلام» كقوله عز وجل ذه نزل به الروح الأمین 4[ ۱۹۳/۲ ] أي أعلم به الروح 
الأمين محمدا عه . والنزول أيضا بمعنى القول والعبارة» #وذلك في قوله عز وجل 
سأنزل مثل ما أنزل الله © [ ٩۳/5‏ ] فيما أخبر به عز ذكره عن المشركين الذين 
اذعوا معارضة القرآن فقالوا «سنقول مثل ما قال». والنزول أيضا بمعنى الإقبال على 
الشيء'» وذلك هو المستعمل في قولهم والجاري في عرفهم» وهو أنهم یقولون : «إن 
فلانا أخذ بمكارم الا خلاق ثم نزل منها إلى سفسافها» أي أقبل منها إلى دنيها. 
ومثله في نقصان الدرجة والمرتبة» لأنهم يقولون: « نزلت منزلة فلان عند فلان عما 
كانت إلى ما دونها) إذا انحط قدره عنده. ومن ذلك أيضا النزول بمعنى نزول 
الحكم» من ذلك قولهم: «قد كُنا في خير وعدل حتى نزل بنا بنو فلان»» أي 
«حکمهم» . وكل ذلك في معنى النزول متعارف بين أهل اللغة غير مدفوع عندهم 
اشترالك معناه . 


۱ راجع مختلف ۲۷ : «والنزول منا یکون بمعنيين, آحدهما الانتقال من مکان إلى 
مکان ( ... ) والعنی الاخر إقبالك على الشیء بالارادة والنية» . 


۱ 


۳۱ 


۳۱ 


۳ 


5 مشکل الحديث 


فأما قوله عز ذکره ل وأنزلنا الحديد فيه باس شديد 4[ ۲۵/۰۷ ], فمن أهل 
التأويل من قال : معناه « وخلقنا الحديد». ومنهم من قال إن الحديد «أنزل» على 
معنى النقل من علوٌ إلى سفل . 

فأما قوله 9 نا أنزلناه في ليلة القدر 4 [ ۱/۹۷ ]» فان إنزال القرآن ليس هو 
على معنی النقل والتحويل لاستحالة #الانتقال على الكلام» وإنما هو بمعنى الإعلام 
والإسماع والإفهام. وقوله عز ذكره ف هو الذي آنزل السكينة في قلوب المؤمنين 44 
۸1 ] يكشف أيضا عن أنه ليس كل «نزول وإنزال نقلا وتحويلا بل ذلك لفظ 
مشترك العنی» قد يكون نقلا وتحويلاء ويكون على غير هذا الوجه أيضاء على 
المتعارف المعهود بين أهل اللغة. وإذا كان اللفظ مشترك العنی» وجب الترتيب 
وإضافة ما يليق بالمذكور المضاف إليه على حسب ما يليق به . ألا تری آنه» إذا 
أضيف النزول إلى السكينة» لم يكن حركة ولا #ثقلة؛ وإذا أضيف إلى الکلام لم 
يكن أيضا تفريغ مكان وشغل مكان؛ وإذا رید به الحكم أو تغير المرتبة» فكذلك ؟ 

وإذا كان كذلك» كان ما وصف به الرب جل ذكره من النزول محمولا على 
بعض هذه المعاني التي لا تقتضي له ما لا يليق بنعته من إيجاب حدث يحدث في 
N A ES‏ يكون على أحد وجوه 
من #المعاني : إما أن يراد به إقباله على اهل الأرض بالرحمة والاستعطاف بالتذ كير 
والتنبيه الذي یلقی في قلوب أهل الخير منهم» من أسعده بتوفيقه #لطاعقه حتى 
يزعجهم إلى الجد والانكماش في التوبة والإنابة والاقبال على الطاعة. 

ووجدنا الله عزوجل قد خص بالد ح المستغفرين بالأسحار» فقال في وصفهم 
أيضا ‏ کانوا قليلا من الليل ما بهجعون وبالأسحار هم يستغفرون ) 6۱1 | ANN)‏ 
۸ وقال ‏ والستخفرین بالأسحار 4[ ۱۷/۳]. فيحتمل أن يكون »ذلك هو 
المراد #به» وهو الإخبار عما يظهر من #ألطافه جل ذكره ومعونته وتأييده لأهل 
ولايته في مثل هذا الوقت بالزواجر التي #یقیمها في نفوسهم والواعظ التي «تنبههم 
عليها بقوة الترغيب والترهیب . 


أبو بكر بن فورك ¥ 


ویحتمل أن يكون ذلك فعلا يظهر بأمره فیضاف إليه» كما يقال ضرب 
الأميراللص» وه نادى الأمير #اليوم في البلد »» وإنما آمر بذلك» فیضاف إليه الفعل 
على معنى أنه عن أمره ظهر وبأمره حصل . فإذا كان ذلك محتملا في اللغة» لم 
ينكر أن يكون لله عز ذكره ملائكة يأمرهم بالنزول إلى سماء الدنيا #وبهذا النداء 
والدعای فيضاف ذلك إلى الله عز وجل على الوجه الذي يقال « ضرب الأمير اللص) 
و«نادى فى البلد ) . 

که عطي انك انكل ی ای ها ا الاو 
وفروظة یا هه وول ١‏ اروك انه عق كعد واه و ا 
وإذا كان ذلك محفوظا مضبوطا كما قال» فوجهه ظاهر ولما #ذكرناه ما يحتمله 
من التأویل الوافق لذلك موید شاهد . ۰ 

ویحتمل آیضا أن یکون على معنی ما قلنا #إنهم یقولون : «ما زلنا في کذا 
حتی نزل بنا بنو فلان ۰4 على معنی نزول حكمهم وأمرهم» فیکون تقدیر التاویل 
فيه الاخبار عما یفعله الله تعالی في كل ليلة من آفعاله التي هي ترغیب لأهل الخير 
في الخير» وزيادة في الدواعي إلى الطاعة واستعطاف هر المطات: 

a E E‏ هن لكر ما یه زار 
لا لأجل فعل أو يكون مما يجب لا جل فعل» #وبطل أن یکون ذلك ما یلزم الذات؛ 
«وجب أن «یکون ذلك ما یوصف به من أجل فعل یفعله . وقد روي لنا عن الأوزاعي 
رحمه الله انه EE‏ ها اللیر تقال : «یفعل الله ما یشاء» . وهذازشارة منه رن 
أن ذلك فعل یظهر منه عز ذکره . وذکر حبیب کاتب مالك قال : قال مالك بن آنس 
رحمة الله علیه فى هذا ابر و ينون آمره في کل سحر؛ فما هو رات لا ورل 


3-1 لم نعثر في أي مرجع على مثل هذه القراءة . وقال القاضي آبو يعلى : « لا يُحفظ هذا 
عن أحد من أصحاب الحديث أنه روى ذلك بالضم» (إيطال ۲۰,۱ ). 

؟. لم جحد تأکیدا لصحة هذا القول. ومن اللاحظ أن الدارمي عزا لمعارضه نفس هذا 
التفسير: «فادعى المعارض أن الله لا ينزل بنفسه إنما ينزل أمره ورحمته ( . .. ) لأنه الحى القيوم 
والقيوم بزعمه لا یزول » (رمر ۲۰ /۳۷۸). 


۱۲ 


۱۸ 


۹۸ مشکل الحديث 


ولسنا نكر تسمية الله عز وجل باسماء أفعاله إذا ورد التوقیف بهاء کساثر ما سمّی 
به لأجل الفعل» مثل قوله تعالى فإ والسماء بنیناها بأيد 4[ ۷/۵۱ ۲ وقوله 
تعالی فز فدمدم عليهم ربهم )1 ۱٤/٩۱‏ ]» وقوله سبحانه ‏ ودمّرنا ما كان یصنع 
فرعون وقومه 4 [ ۱۳۷/۷ ]. 

وقد ورد بذلك الخبر الصحيح الذي لا یمکن دفعه؛ فکان حُجَة في إطلاق 
التسمية . والنظر شاهد مميز بين المعنيين يقتضي نفي ما لا يليق #به» فوجب حمله 
على ما يصح في وصفه من بعض الوجوه التي #ذكرناها. 


٤‏ - فصل آخر في ذلك 

فإن قال قائل : فإذا حملتم ما روي في النزول في الخبر على ما ذکرتم» فعلى ما 
ذا تحملون قوله تبارك وتعالى ظ فأتى الله بنيانهم من القواعد 6[ ۲/۱7 ]» وقوله 
سبحانه ف وجاء ربك والملّك «صفا صفا ) [ ۸٩‏ / ۲۲ ]» وقوله تعالی ‏ هل ينظرون 
إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام والملائكة 4[ ۲ ۲۲۱۰ ؟ 

قيل: قد تأول أهل العلم هذه الآي على وجوه كثيرة. فمن ذلك أنهم تاولوا 
قوله عز وجل # فأتى الله بنيانهم من من القواعد فخر علیهم السقف من فوقهم 4 
٣ /[‏ أن معناه الاستعصال في الهلاك والدمار بإرسال العذاب كما يقول 
الناس: «أتى السلطان بلد كذا #فقلبه #ظهرا لبطن » إذا استأصله '» وليس يريدون 
#حضوره البلد بنفسه ولا شهوده» بل يريدون به الهلاك و#التدمير. وقال بعضهم' : 
إنما آراد بذلك ظهور فعل من جهته في البنيان سمّاه إتيانا. ولله أن یسمّی أفعاله با 
ا وان سيان نی #من ذلك با آراد. ۱ 


.١‏ للطبري في الاية العنية نفس هذا التفسیر: «فان معناه : هدم الله بنيانهم من أصله 
(. ۰) وکان بعضهم یقول : هذا مت للاستغصال وإنما معناه أن الله استاصله وقال : العرب 


تقول ذلك إذا استؤصل الشیء). 
۲. يعنى الاشعري. انظر أسماء /5 49-14 ؛ . 


أبو بكر بن فورك ۹۹ 


فأما قوله تعالى © وجاء ربك والملّك صفا صفا #» فمنهم من قال إن معناه: 
« جاء ربك بالملك #صفا »» وزعم أن الواو هاهنا بمعنى الباء. ومنهم من قال : « جاء 
أمرربك وحکمه »۱ «یرید أمر القيامة وما يختص به ذلك الوقت من آمره اخصوص 
وحكمه الذي لا تقع الشركة فيه بالدعاوي. وقد بينا فيما قبل أنه لا تدافع بين أهل 
اللغة في قولهم «ضرب الأمير اللص» و«نادى الأمير في البلد بکذا» وما يراد 
بذلك أن ذلك الفعل وقع بأمره وعن حکمه فيضاف الفعل إليه باللفظ الذي 
يضاف إلى من فعله وتولآه. ونظير ذلك قوله عز وجل في قصة قوم لوط # فطمسنا 
أعينهم 4 [ 307/54 ]» وكان الطمس للاعین للملائكة بأمر الله عز وجل . وإذا كان 
مثله متعارفا في اللغق وإنما ورد الخنطاب في القرآن على المتعارف في اللغة والمعهود 
فيما بين أهلهاء لم ينكر أن يحمل على ذلك قوله ف وجاء ربك 6 . 

فأما قوله سبحانه # هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام 4. فقد 
قال #بعض أهل التفسير إن معناه : « هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله بالعذاب في ظلل 
من الغمام ) . وهذا سائغ في اللغة أن يعبر عن الشيء بفعله إذا وقع عن أمره وتدبيره» 
كقولهم: «أتى الأمير بلد فلان) إذا وصل إليه جيشه و« دخل #السلطان بلد 
#كذا) إذا #نفذ فيه حكمه وأمره. 

وقال بعضهم إن قوله ‏ في ظلل من الغمام # يراد به « بظلل من الغمام»» 
وإن الفاء بمعنى الباء؛ وقد روي ذلك في التفسير عن ابن عباس" . وقال بعض أهل 
العلم» في الاستشهاد بابدال القاء مر الباء) آن أعرابيا كان يقرأ # ومن شر النفائات 
بالعقّد # 4/۱۱۳1 ] «فصیر الباء في مکان الفای لا كان عنده أن ذلك ما يبدل 
آحدهما من صاحبه من غير اختلاف العنی . ویحکی «ایضا أنه سمع من بعض 
الأعراب وهو یقول لصاحبه « ارقع بالسماء 4۱ ۳ «ارفع في السماء !». وقال 
بعض أهل التاویل في قوله تعالی # سال سائل بعذاب واقع 4 [ ۱/۷۰ ] إن معناه 

.١‏ هذا التفسیر مالوف عند العتزلة انظر تنزيه القرآن للقاضي عبد الجبار» بیروت من غير 
تاریخ» 4557 ؛ شرح الأصول الخمسة ۲۷ و ۲۱۲ . 
۲ راجع آعلاه ؛ ۳ و٩۹‏ ۳. 


۳۱ 


۱۰۰ مشکل الحديث 


« سأل «سائل عن عذاب واقع». وحروف الصفات یدخل بعضها في بعض ویبدل 
بعضها من بعض إذا تقاربت معانیها ولم تختلف . 

وروی ابن آبي تجیح عن مجاهد في قوله ‏ هل ینظرون إلا أن يأتيهم الله في 
ظلل من الغمام # أنه قال : « هي السحاب التي يأتي الله بها يوم القيامة »۱ . وتأويله 
هذا نظير ما روي عن ابن عباس في قوله إن معناه أنه يأتي « بظلل من الغمام). 
وروی آبو صالح" عن ابن عباس رضي الله عنه أيضا في قوله تعالى ف هل ينظرون إلا 
أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام # قال : « يأتيهم الله بوعده ووعيده وإن الله عز 
وجل يكشف لهم يوم القيامة عن أمور كانت مستورة عنهم »۲ . وقد روي مثل قول 
ابن عباس عن الحسن؟ . 

واعلم أنه» إذا كان ما حملنا عليه تأويل الخبر والاية منقولا عن الصحابة 
والتابعين» كان ذلك مما یود ما قلناه ويؤنس الستعلم التأويل ما ذكرناء وانکشف 
للناظر أن تأويل الا لفاظ الواردة #في الأخبار كتأويل الألفاظ الواردة في القرآن» وأن 


طُرّق التخريج فيهما واحدة. فإذا #وجب أن يحمل ما ورد في الكتاب »من لفظ 


لمجبيء والإتيان على #غير معنى الزوال والانتقال الذي هو صفة احدود التحرك 
المنتقل التمکن في مكان بعد مکان بل هو على معنى ما ورد به الكتاب من 
الإتيان وانجيء» ولا فرق بين أن يرد ذلك من طريق صحيح من جهة الآثر والسنة وبين 
أن يرد ذلك فى الكتاب» فى باب ما يحمل عليه من التأويل على الوجه الذي يليق 
بالله سبحانه ی ذلك 5 الباب» فاعلّمه إن شاء الله. 


. ۳۳,۱ راجع طب ۳۲۸,۲؛ سط‎ .١ 

؟ . يعني - على الأرجح - أبا صالح باذام ( أو باذان ) مولى أم هانی» راجع ميزان ۲۹,۱) 
تهذيب ١ر١١٤‏ . 

۳ لم نجد مثل هذا القول في أي من كتب التفسير. والأقرب إليه - فيما يتعلق باجزء 
الأول فقط - هو قول للزجاج ذكره الطبرسي : ( معناه: يأتيهم الله بما وعده من العذ اب 
واحساب ). 

4 . قال الشهرستاني في تفسیره ( تصوير طهران 4۵۹ ۱, ۳4۳ ب ) : وروي عن الحسن 
قال : يأتيهم آمر الله TEE‏ 


أبو بكر بن فورك ۱۰۱ 


٥‏ -ذ کر خبر آخر ما يقتضي التأويل ويوهم ظاهره التشبيه 

روی «عمرو بن مرة عن آبي عبيدة ' عن آبي موسی الا شعري قال" : قام فينا 
رسول الله عه بار بع" فقال إن الله تعالی لا ينام ولا ينبغي له أن ينام یخفض 
القسط ويرفعه يرفع إليه عمل الليل قبل النهار وعمل النهار قبل الليل حجابه 
بالنار؟ لو کشفها لأحرقت سبحات وجهه" » وفي بعض الا خبار" : «لو کشفها 
لأحرقت سبحات وجهه كل شيء أدركه بصره. 

تأويل ذلك 

اعلم أن كل ما ذكر فيه الحجاب من أمثال هذا الخبر» فإنما يرجع معناه إلى 
الخلق» لانهم هم احجوبون عنه بحجاب يخلقه فيهم . ولا يجوز أن يكون الله عز 
وجل محتجبا ولا محجوباء لاستحالة كونه جوهرا أو جسما محدوداء لأن ما ستره 
الحجاب فالحجاب أكبر منه ويكون متناهيا محاذيا جائزا عليه المماسة والمفارقة» وما 
كان كذلك كانت علامة الحدث فيه قائمة . وذلك أن الوحدین نما «توصلوا إلى 


.١‏ أي عامر بن عبد الله بن مسعود. 

7 بنفس الرواية تماما: تأل ۸١٠و‏ . بنفس اللفظ في بدء الخبر («باربع» ) ولفظ آخر في 
آخره: رجه ۲۸۳/۳۰ توح 4٤٩۹-٤۷/۲۰‏ شريعة ۳۰-۳۰6 . مع مزيد من الاختلافات: 
راجع أدناه. 

۳ أي باربع كلمات» كما روي نصا في مس إعان ۲۹6؛ رجه ۲۵ /۲۷۸؛ رمر ۱۶۰ / 
۷ سن 8 ۸۸۲ . وللمتن رواية آخری: بخمس کلمات» راجع مس إبمان ۲۹۳؛ مج مقدمة 
۳ ۵ حم 4 ره 4۰+ توح 4۷/۱۹؛ شريعة ۳۰4+ عظمة 8 ۱۲۰. 

٤‏ . في معظم الأصول: النور . والواقع أن هذه الرواية الأخرى هي الغالبة في الراجع ( ولو 
أن بعض الرواة تردد بين القراء‌تین» كما في مس إبمان ۲۹۳؛ شريعة ۳۰4 ). ولکن الرواية 
الاولی («النار» ) هي التي وردت في نص ابن مهدي» وهو الأصل لنص ابن فورك» كما أن 
المؤلف نفسه سيؤكدها بأجلى صورة فيما يلي ۱۰۳: «معنی قوله حجابه النار أي ( ...). 
وروي في بعض هذه الأخبار: حجابه النور». 

. هكذا انتهى متن الخبر في تأل» وهناك فقط‎ .٥ 

! في حقيقة الواقع: عند عموم الرواة» باستثناء ابن مهدي فحسب‎ . ٦ 


۱۸ 


۱۰۲ مشکل الحديث 


العلم بحدث الا جسام من حيث وجدوها متناهية محدودة محلا للحوادث» وکان 
تعاقبها علیها دلیلا على حد ثها . ولن يجوز أن تقوم دلالة الحدث على القدم الذي 
لم يزل موجودا. 

وإذا كان هذا الأصل صحيحا #بما كشفنا عنه» وجب أن يحمل ذلك على 
النوع الذي بیتاه وقررناه . ويشهد لذلك ويؤيده قوله عز ذكره ف كلاً إنهم عن ربهم 
یومتذ حجوبون 4[ ۱۵/۸۳ ]. «فجعل الکُقّار محجوبين عن رؤيته لما خلق فيهم 
من الحجاب والنع منهاء ولم يصف نفسه بالاحتجاب ولا بأنه هو احجوب . واعلم 
أن أصل معنى الحجاب في اللغة هو المنع. و#لذلك يقال لمن يمنع عن الامیر من 
یدخل #إليه الا باذنه ( حاجب ). و کذلك قیل للحاجبین اللذین عنعان دعن العينين 

#وإذا قلنا إن الکافر محجوب عن ربه» فالعنی فيه أنه منوع عن رژیته . والنع 
من الرؤية معنی یضاد الرؤية» #إذا وجد انتفت الرژية «لوجوده . والذي یحقّق 
ویوید ما عليه تأویلنا ما روي عن علي رضي الله عنه" . روی عطاء بن السائب عن 
بسبعة آطباق !». فقال له على : «ویحك. يا قصاب ! إن الله لا یحتجب عن 
خلقه!) . وفى بعض ال خبار" أن علیا علاه بالدرة وقال : « یا لگع» إن الله لا يحتجب 
عن خلقه بشيء «ولکن حجب خلقه عنه !). وقي بعض هذه الأخبار' أنه قال 
القصّاب لعلی : « أولا أكفّر عن بعینی» يا أمير الومنین ؟ 4 فقال : «لاء لانك حلفت 
بغير الله تعالی ». وروی #علي بن عاصم عن عطاء عن آبي البختري عن علي مله“ . 


. الحكاية الآتية» مع سندهاء مقتبسة عن تأل ۸ظ‎ . ١ 

۲ . ليست هذه الرواية ( التي سيعاد ذكرها وحدها فیما بعد ۹ ) في تأل. واصلها غير 
معروف . 

۳. هذا - ثانية - منقول عن ابن مهدي . 


٤‏ . لم يرد في تأل هذا السند الآخر. ومن احتمل أنه مطابق للرواية الثانية الانفة الذ کر 
كما سيوهمه المؤلف فیما بعد ٠١۹‏ . 


أبو بكر بن فورك ١٠١7‏ 


فاما قوله جه لو كشفها لأحرقت سبحات وجههبفقد تاول ذلك أهل 
العلم» منهم أبو عبيد ذكر أن معنى قوله لو كشفها أي «لو كشف رحمته عن 
النار)» لأحرقت سبحات وجهه آي ١‏ لأحرقت محاسن وجه احجوب عنه #بالنار) . 
فالهاء عائدة. في قوله سبحات وجهه. إلى اخجوب لا إلى الله عز وجلء لأن هذا 
ی تا باه اه E‏ اع وا a‏ 

وقال بعضهم: معنى قوله حجابه النار أي « جعل خلقه محجوبا #بها). 
وروي في بعض هذه الأخبار: حجابه النور. وليس يتفاوت معنى النار والنور. 
ومعنی الإضافة #في الحجاب إليه من طريق الجعل والخلق» وهو #أنه جعل الخلق 
محجوبا به لا أنه محتجب به. 

فان قالوا: فعلى ما هذا تحملون ما روي عن ابن عمر أنه قال" : احتجب الله 
«من خلقه بأربع بنار وظلمة ونور وظلمة ؟ 

«قیل : قد ذكر بعض أهل العلم في تأويل ذلك أن معناه أن الله عز وجل 
عرفنا نفسه بآیاته ودلائله فقال : «له آیات لو آظهرها للخلق کانت معرفتهم يا 
کمعرفة العيان ؛ كما ذکر في قوله سبحانه # فظلت آعناقهم لها خاضعین © 


.١‏ القطع الاتي منقول حرفیا عن تأل 58 ١ظء‏ إلا أن ابن مهدي لم ينسب هذا التفسیر 
إلى أبي عبيد ولا إلى غیره . ويبدو مع ذلك ( مع أن النص ليس على تمام الوضوح ) أن « معارض » 
الدارمي كان قد قال بتأويل مثله. راجع رمر 57107-5575710١‏ . 

؟. رجه ۲۸۳/۳۰ رمر ۵۲۹/۱۷۲ عظمة 8 ۲۷۰؛ التنبيه للملطى ۱۱۲؛ أسماء 
۳۹ 

۳. هذا التفسیر هو - بعبارات مقاربة - الذي عزاه الدارمي لعارضه. راجع رمر ۱۹۹ / 
71 : «ثم طعن العارض في الحجب التي احتجب الله بها عن خلقه فقال : روی وكيع عن 
سفيان عن عبید الکتب عن مجاهد عن <ابن» عمر احتجب الله عن خلقه باربع بنار ونور 
وظلمة ونار ( کذا) . ففسره العارض تفسیرا يُضحك منه فقال : یحتمل أن تکون تلك احجب 
آيات یعرفونها ودلائل على معرفته أنه الواحد العروف إذ عرّفهم بدلالاته فهی ( كذاء ولعل 


به ) ) . 


1.4 مشکل الحديث 


[ 4/۲ ]۲ قال محمد بن شجاع «التلجي": «معنی قوله احتجب بالنار أي 
خلقها .دون تلك الدلالات التی تبهر العقول وتدل على معرفته حتی تصیر کمعرفة 
العیان )۳ . وهذا ابر إذا ا ذکر #التلجى» كان معنی الاحتجاب 
وذو لكان ی ی رت دی و وش یدای 
ما قلنا إنه يحجب الخلق بما يخلقه فیهم من موانع العرفة والرژيق لا أنه یحتجب 
احتجاب استتار کالاستتار بالأجسام الحاوية لما يحيط بها ویکتنفها . 

واعلم أن الاجسام لیست تحجب علی اقيقة فى الا ات ایضاء لانها في 
ا حقيقة غير مانعة رؤية احجوب الستور المغطى ولا مانعة للمعرفة «به على الأصل 
الصحیح من مذاهبنا. وذلك أن الانع من معرفة الشيء ورژیته ومعاینته ما يمنع من 
وجود معرفته ومعاينته» وما يمنع من ذلك فهو الذي یضاد وجوده وذلك لا يصح 
إلا في العرضین التضادین #التعاقبین؛ ولا يصح أن یکون الجسم منعا ولا مانعا من 
عرض أصلا لأجل أنه لا يصح أن يكون بين العرض وا سم تناف وتضاد على وجه 
من الوجوه؛ . فبان بهذا أن الذي يحجب عن الْعاينة والمعرفة في القديم والمحدّث هو 
المنع الذي هو معنى موجود يعاقب العلم والرؤية لمن هو منوع به . 

فعلى ذلك لا يصح أن يكون الحدث ولا القديم محجوبا بشيء من سواتر 
الأجسام المغطية المكتنفة الحيطة . وإنما يقال لهذه الأجسام الساترة إنها حجاب عن 
رؤية المحدّث #لما وراءه من أجل أن المنع من الرؤية «يحدث عنده فسمي باسم ما 


.# فلنذ کر ببدء الآية : [ إن نشا ننزّل عليهم من السماء آية‎ .١ 

۲ . لعله هو نفسه معارض الدارمي . 

*. کل هذا القطع سيكرره المؤلف - تقريبا بنفس الألفاظ - ص ۰۱۵۹ وهو بتمامه كرأي 

٤‏ . هكذا كان مذهب الأشعري» راجع مجرد ۲۰۹ : «وكان يقول إن حكم التضاد مقصور 
على الأعراض» وان الجواهر لا تتضاد ولا ضد لها» . 

۰ . راجع مجرد ۸۳: «لا بمنع من رؤية ما يجوز أن يُرى الا وجود ضد رؤيته في محلهاء 
وکل ما لا يُرى ما يجوز أن يُرى فلأجل وجود ذلك المانع من رژیته ». 


أبو بكر بن فورك 1.0 


يحدث عنده. ولذلك غلّط أصحابنا المعتزلة في قولهم إن البارئ سبحانه لا يرى 
لأجل أنه» لو كان مرئيّاء لرآیناه الساعة لارتفاع الحجاب والبعد واللطافة والرقة', 
وذلك أن ما قالوا إنه حجاب ومنع ليس بحجاب ولا منع على الحقيقة» وإنما يطلق 
ذلك عليه مجازا لأجل أن المنع يحدث عنده. 

فعلى ذلك فرتب تأويل هذه الأخبار الواردة بلفظ الحجاب» وتحقق بأن الله 
سبحانه لا يصح أن يكون محجوبا ولا محتجبا على احقيقة وإنما هو مانع خالق 
للحجاب» فيضاف الحجاب إليه على معنى #أنه جعله حجابا لمن حجبه به من 
طريق الفعل» لا من طريق الاستتار والاحتواء عليه 


5 - ذكر خبر آخر ما يقتضي التأويل 

وهو ما #رواه المم الغفير والجمع الكثير عن رسول الله عه بالفاظ مفترقة 
وشان متنعه في مواطن مامه؛ وهو آنه کان : ترون ربكم يوم القيامة كما ترون 
القمر ليلة البدر لا تضازون في رؤيته' » وفي بعضها : لا تضامون في رؤيته” بتشدید 


.١‏ حول هذه الحجة راجع مثلا شرح الأصول الخمسة ۲۰۱-۲۵۳ . وفي الموانع من الرؤية 
قال عبد الجبار في المغني ١١5,4‏ : « وقد علمنا أن الموانع المعقولة عن رؤية المرئيات هي القرب 
« تضارون ». وفى حقيقة الأمر إنما وردت الرواية « تضارون » فى حديث بلفظ آخرء ما عن أبي 
هريرة ( بخ رقاق 57؛ مس زهد ۱5+ بد سنة /١9‏ 8 4۷۳۰ ) أو عن أبي سعيد الخدري ( بخ 
تفسير 48,4 توحيد ۲,ه؛ مس إبمان ۳۰۲ )۰ ومتنه على التقريب كما يلي: (...) هل 
سحاب ( ... ) فإنكم لا تضارون في رؤية ربكم يوم القيامة إلا كما تضارون في رؤية أحدهما. 
بخ مواقيت ۱5 و ۲؛ توحيد ۱,۲6 و ۳؛ مس مساجد ۲۱۱+ بد سنة ۱۹/ 8 4۷۲۹؛ تر 
جنة /١5‏ 8 ۲۰۵۱) مج مقدمة ۱۳/ 8 ۱۷۷+ حم ۳۰,4 و ۳5۵ الخ. وقلما ايضافي 
خبر عن أبى هريرة ( تر جنة ۱۷/ 8 ۲۵۵۶ مج مقدمة ۱۳/ 5 ۰)۱۷۸ 


۱۰۹ مشکل الحديث 


اليم من تضامون الذي هو بمعنى اأضامةء وقد رُوي أيضا فا على معنى نفي 
الضيم عنهم' . والذي يجب أن يُوقف عليه من هذا الخبر معنى المضامّة والمضارّة 
المنفية عن الرائين له #ووجه تشبيه رؤيته برؤية القمر ليلة البدرء وأن ذلك لا يرجع 
إلى المرئي بل يرجع إلى الرژية . 

وقد روي في خبر آخر لفظ أشكل من هذاء وهو أنه رُوي” أن الله تبارك 
وتعالى یسرز : »كل يوم جمعة لأهل الجنة على كثيب من كافور فيكونون في 
القرب على قدر تبكير هم إلى الجمعة ألا فسارعوا «في الخيرات” . 

تأويل ذلك 

اعلم أن قوله ترون ربكم كما ترون القمر لم يقصد به إلا تحقيق رؤية 
العيان» لا تشبيه المرئي بالمرئي» بل تحصيل ذلك تشبيه الرؤية بالرؤية» حتى كأنه 
قال: «ٍن رژیتکم لله تعالی یوم القيامة + کرژیشکم القمر ليلة البدره *#أي كما 
آنکم لا تشگون ليلة البدر في رؤية القمر أنه هو البدر ولا #يتخالجكم فيه ریب 
وظن» كذلك ترون الله جل ذکره یوم القيامة معاينة بحصل معها اليقين بان ما ترونه 

ماود #الذي ليس كمثله شيء » . وحقّق ذلك بقوله لا تضارون في رؤيته 

وبقوله »لا تضامُون في رؤيته. 

«فاما معنى قوله لا تضامون في رؤيته أي ٠لا‏ ینضم بعضكم إلى بعض كما 
تنضمون في رؤية الهلال رأس الشهرء بل ترونه جهرة من غير تكلّف لطلب رؤيته» 


.١‏ حسب ابن حجر ( فتح الباري في بخ مواقيت ١5‏ وتوحيد ۲4 ) القراءة بالتخفيف هي 
المفضلة. 

. عن ابن مسعود موقوفاء راجع رمر 4574/١748‏ سن 8 4۲۹۰ طبر ٩‏ 8 59159 (= 
مجمع ۱۸۱/۱۷۸,۲). 

۳. ليست هذه الخاتمة - ألا فسارعوا الخ - في رمر. وفي المرجعين الآخرين وردت عبارة 
مقاربة - سارعوا إلى الجمعة ( أو : الجمع ) - لكنها موضوعة في بدء الخبر. والأرجح أن المؤلف 
بدّل العبارة» على غرة» بسبب مائلتها لبعض صيغ قرآنية (۳ر٤١١؛ (CTT,‏ 


آبو بكر بن فورك ۱۰۷ 


كما ترون البدر وهو القمر ليلة الرابع عشر: إذا عاينه المعاين جهرق لم #یحتج إلى 
تکلّف في طلب رؤيته ومعاينته). 

وكذلك قوله ييه لا تضارون أي ١‏ لا يلحقكم ضرر في رؤيته #بتكلّف 
طلبه» كما يلحق المشقّة و#التعب في طلب رؤية ما يخفى ويدق ويغمض». 

وكل ذلك تحقيق #لرؤية المعاينة» وأنها صفة تزيد على العلم. وكذلك من 
روى تضامون «مختّفا : فإنها اراد به الضيم» أي « لا يلحقكم »فيه ضیم 4 . والضيم 
والضرر في المعنى واحد . 

وقد تأولت المعتزلة ذلك على أن معناه رؤية العلم» وأن المؤمنين يعرفون الله 
يوم القيامة ضرورة ' . وهذا خطأ من قبل أن الرؤية» إذا كانت بمعنى العلم تعدت 
إلى مفعولین» وذلك كما یقول القاثل « رایت زیدا نها اي «علمتّه کذلك» . 
فأما إذا قال « رأيت زیدا» مُطلقاء فلا يفهم منه إلا رژية البصر . وقد حقّق ذلك أيضا 
ما أكّده #به من تشبيهه برژية القمر ليلة البدر وتلك رژية البصر لا رؤية العلم . 

وعلی أن النبي تله إنها بشر الومنین من أصحابه بذلك» وذلك یوجب أن 
یکون معنی يختصون به . فأما العلم بالله فمشترك بين المؤمنين والکافرین في القيامت 
وذلك یبطل معنی بشارته للمومنین بالريق وذلك أن تلك الرؤية رؤية العیان . 
وقد روی الا ثبات» منهم قيس عن جریر أن النبي مله قال ترون ربكم عیانا . 
وهذا يرفع الاشکال ويمنع الاحتمال. لأن الرؤية» وان كانت تستعمل في معنی 


. ۲۷۰ شرح الا صول الخمسة‎ 4۲۳۱, ٤ انظر الغني لعبد الجبار‎ .١ 

۲ هکذا كان قد دحض الا شعري تأویل العتزلة فى کتاب الابانة ۰4۳ مسألة ۰۱۱ ادلی 
ان مهدي بنفس الحجة ( 5۱ ۱ظ) . وللمعترلة جواب انظره في الغني 4 ,۲۳۲؛ شرح الأول 
الخمسة ۲۷۱ . 

۳ راجع طبر ۲ 8 ۲۲۳۳ (< کنز ۱٤‏ § ۳۹۲۱۳ ). قال الطبراني: «في هذا الحديث 
زيادة لفظة قوله عیانا تفرد به آبو شهاب ( أي آبو شهاب الأصغرء راجع تهذيب ۰ ,۱۲۸- 
۰) وهو حافظ متقن من ثقات السلمین». وسبق لابن مهدي أن استشهد بهذه الرواية 
١تأل‏ ۱۱ظ). 


۱۸ مشکل الحديث 


العلی فإنهاء إذا فرنت بلفظ العیان, لم تحتمل العلم . وذلك کقول القائل «رأيت 
زيدا مُعاينة» لا یحتمل معنی العلم» كما أنه» إذا قال « رایت زيدا بقلبي 4 ولم 
یحتمل رؤية البصر. 

فأما ما روي في الخبر الآخر أن الله جل ذکره یبرز کل يوم جمعة لأهل الجنة 
على كثيب من كافور فيكونون في القرب على قدر تبكيرهم إلى الجمعة ألا 
فسارعوا في الخيرات» فقال محمد بن شجاع إن هذا الخبر ما تفرد بروايته المنهال 
بن #عمرو'؛ وهو ضعيف جدا ". معما أنه» إن صح و#قبل» فإنه يحتمل أن يكون 
معناه آن أهل الجنة یرونه على مقادیر أوقات الدنيا بحسب أعمالهم الحسنة 
ومسارعتهم فیها. وکل ما قيل في ذلك من معنی آیام الدنیا وأوقاتهاء #كقوله 
تعالی :وز لهم رزقهم فیها يکرة وعشیا 4 [1۲/۱۹]» فذلك علی التقدیر بایام 
الدنيا وأوقاتهاء لا أن هناك غدوة و#دعشية أو ج جمعة وسبتا. 

فأما بروزه لأهل #الجنة» فذلك بتجلیه لهم» وهو أن يخلق لهم ٭رؤية له 

ی إلى ی ی المخاك وت 
وذلك متعالم مشهور بين الناس آنهم یقولون « #فلان قريب من فلان )2 ولا بریدون 
قرب النزلة لا قرب السافة . وعلیه يُتأول قوله من تقرب مني شبرا تقرست منه 
ذراعا؟ » أي : « من تقرب إلى بالطاعة ضاعفت له الثواب وزدته کرامة» . و کذلك 
يقال للفاسق فى فسقه إنه ( متباعد دعن الله ), ين بذلك #التباعد من طاعته 
وعبادته. وعلى هذا المعنى يقال إن الكافر بعيد عن الله والمؤمن قريب من الله والله 


۱ السند هو كما يلي: المسعودي ( أي عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن 
مسعود ) عن المنهال بن عمرو عن أبي عبيدة ( > عامر بن عبد الله بن مسعود ) عن عبد الله بن 
فر 

۲. فيه أراء مختلفة . ومن علماء الحديث من يعتبره من الثقات» كيحيى بن معين والدسائی 
وابن حبان ( ميزان ٤‏ ,۱۹۲ تهذیب ۳۱۹,۱۰). ۱ 

۳ انظر فیما بعد ۱۷۸ . 


آبو بكر بن فورك ۱۰۹ 


قريب من المؤمنين وبعيد من الكافرين. ومعنى ذلك قرب رحمته وكرامته ولطفه 
وفضله من المؤمن» وبعد جميع ذلك عن الكافر. فاما قرب المكان» فلا يليق بوصف 
الله تعالی . 

0۰ تمای ۶ ردق ری اج‎ ٩۶ اول توج طاح ار مال‎ E 
وقوله‎ ] ۸٩ / ۵5 [ # حبل الورید 46 [ ۱۲/۵۰ ]» وقوله # ونحن آقرب إليه منکم‎ 
) وقوله تعالی  واسجد واقعرب‎ »] ٩/۵۳ [ # تعالی و[ فکان قاب قوسین أو أدنى‎ 
أن جمیم ذلك لا يخلو من أن يكون قُربا بالطاعة من العبد» أو فرب‎ ۰] ۱۹/۹۰ [ 
بالکرامة واظهار الرحمة من الله عز وجل . فعلی ذلك فرب جمیع ما یوصف الله به‎ 
من قُربه من الخلق ویوصف به العبد من فربه من الله جل وعز. وكذلك القول في‎ 
. #البعد‎ 


۷ -ذ کر خبر آخر ما يقتضي التأويل 


وهو ما روي عن رسول الله كله أنه قال : ما منکم من آحد إلا سیخلو به ربه 
يوم القيامة ويكلّمه ولیس بينه وبينه ترجمان فيقول ما ذا عملت فيما علمت' . 


.١‏ هذا الخبر المزعوم هو في الواقع خليط من أربعة أخبار: ١‏ ) حديث مرفوع عن بريدة بن 
الحصيب الأسلمي» برواية بشير بن المهاجر: ما منکم من أحد إلا سيخلو الله به يوم القيامة 
ليس بينه وبينه حجاب ولا ترجمان ( سن 8 شرح الاعتقاد ”,555-449 )) وسيورده 
المؤلف على نحو أصح فيما بعد ۲۰۳۰۲ ) نفس الحديث» برواية حسين بن واقد» فيه 
«سیکلمه » بدلا من «سيخلو به) ( توح ٠5١757/1؛‏ مجمع ١٠,849/545؛‏ کنز ۱4 8 
۲ ۲) حديث آخر مرفوع عن عدي بن حاتم : ما منكم من أحد إلا سيكلمه الله (أو: 
ربه ) ليس بينه وبينه ترجمان ( بخ توحيد 4 و 4,۳1 ؛ مس زكاة 41۷ تر قيامة /١‏ 8 
6 مج مقدمة ٩۱۸۵ ٩/۱۳‏ توح ۱۳۰۱/۱۰ هنا ۲۷۲ . ٤‏ ) حديث موقوف عن ابن 
مسعود : ما منکم من أحد إلا سیخلو به ربه كما يخلو (آحد کم بالقمر ليلة البدر فیقول ابن 
آدم ما غرك بي ابن آدم ما أجبت الرسلین ما ذا عملت فيما علمت ( سن ؟ ۲۸۸ توح ۰ 
۳۹-۳۱ و 44۰/۷۱ طبر ٩‏ 88 ۸۸۹۹ (-مجمع ۳۵۰/۳۷,۱۰) و ۰۸۹۰۰ 
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۳۱ 


٤ 


1۰ مشکل الحديث 

ذکر تأویله 

اعلم أن معنی قوله سیخلو به ربه محمول على ما جری به العرف في کلام 
«العرب وآهل اللغة في قولهم « خلا فلان بعمله» و« خلا فلان بنفسه »۰ ومعنی 
ذلك انفراده و#تفريده «لما #يفرده وینفرد «له . #فعلى ذلك یکون معنی الخبر أنه 
یکلمه بکلام لا بسمعه غیره» بل یخص المكلّم بالاسماع #لما یکلّمه به فیکون 
خالیا به على هذا الوجه» حتی یظن من یکلمه ویحاسبه أنه ليس کلم لأحد سواه 
ولا محاسب لغیره . وتقا حملناه علی ذلك لاستحالة وصفه بالقرب الذي هو قرب 
السافة والساحة وذلك لاستحالة کونه محدودا متناهیا ولاستحالة کونه محدثا. 

وقد ذکرنا فیما قبل مثل هذا العنی في حديث النجوى'» وقد روي مفسرا. 
قال ابن عمر: سمعت رسول الله عله يقول في النجوى أما المؤمن فيدنى من ربه 
يوم القيامة حتى يضع كنفه عليه فیقرّره بذنوبه . وقد بيّنَا قبل أن ذلك إدناء من 
طريق الكرامة» وأن كنفه ستره وعفوه وكرمه ورحمته. كذلك معنى خلوه بالعبد 
يوم القيامة : إنما هو تعريفه أعماله السالفة وإعلامه مواقع الجزاء من أعماله الخير 
والشر بالثواب والعقاب . وذلك نظير قوله جل ذكره ف ما يكون من نجوى ثلاثة إلا 
هو رابعهم 4 [۷/۰۸] #الآية» وكقوله فإ وهو معكم أينما كنتم 4 [ ۰۷| 4] 
لأن ذلك يرجع إلى تأويل العلم به والقدرة عليه والسمع لكلامه والرؤية لذاته 
وصفاته» تعريفا لهم أنه هو الذي لا يخفى عليه شيء من أمور الخلق. كذلك 
قوله عه سيخلو الله عز وجل به يوم القيامةء أي #يفرده بالتعريف يوم القيامة 
حتی لا یسمع غيره ما يسشعه ولا یعرف آحد سواه ما یعرفه» رحمة منه بالومنین 
من عباده وسترا علیهم بإظهار عفوه وکرمه . وقد قیل إنه بحاسب المؤمن عتابا 
وای کا ع 

ولا كان الله عز وجل هو القادر على إسماع # كل واحد من الُحاسبين ما يريد 
أن یسمعه بكلامه بحیث لا یسمع غیره مثله في تلك الحال» لم ینکر أن يكون ما 
روي أنه يخلو به حتی یظن آحدهم أنه ليس یکلم #أحدا سواه. ومعنی تکلیم الله 


۱ راجع آعلاه ۷-۷ . 


آبو بكر بن فورك ۱۲۱۱ 


عز وجل خلقه ٍفهامه إياهم کلامه على ما بريد إما بإسماع عبارة تدل على مراده» 
أو بابتداء هم یخلقه في قلبه یفهم به عنه ما يريد أن يفهمه. وکل ذلك سائغ 
جا ومو معنی ما یکلم به العبد عند الحاسبة. «فلذا آفرده به ٍسماعا وافهاماه 
كان ذلك خلوا به . 


۸ ذكر خبر آخر ما يقتضي التأويل 

وهو ما روی سعيد المقبري عن آبي هريرة عن رسول الله عه ' أن الله تعالی 
لا خلق آدم عليه السلام ونفخ فيه من روحه عطس آدم" فأذن له فشكر الله 
إلى الملا من الملائكة فقل السلام عليكم «فقال لهم" فقالوا له وعليك السلام 
ورحمة الله ثم رجع إلى ربه فقال له هذه تحيّتك وتحية ذُريتك بينهم' . 

تأويل ذلك 
من روحي 4[ ۲۹/۱۵ ]» ومعنى جميع ذلك إضافته إليه من طريق املك والفعل . 
وقد بینا أن أفعاله عز ذكره لا تُغيّره ولا تحله وإنما تحدث بقوله # كن فيكون #4 
[ ۰/۱۳ ]» وأن بعضها يضاف إليه بالوصف الخاص اتّباعا له فيما خص به نفسه 
لفائدة متجددة ما للتنويه #بشأنه والرفع من حاله . وقد علمنا أن جملة الأرواح 


۱ راجع» تقريبا بنفس اللفظ : تأل 4۸ 1ظ . ومع اختلافات هامة: تر تفسير ۲ أو ۹۰/ ٩‏ 
۸ توح 4١50/5017‏ آسماء 4 ۳۲؛ كنز" 8 ۱۵۱۲۳. 

؟. في تال بدلا من «عطس آدم» : ولم یخلق بيده شيعا غير آدم . 

۳ كذا في تأل. وفي بقية المراجع: فقال الحمد لله فحمد الله بإذنه ( أو: بإذن الله ) . 

٤‏ . ليست هذه الجملة - «فسبقت . . .رحمته) - إلا فى تأل. 

ه. أضيف في تأل: ذلك . 

5. انظرأعلاه ۵۱ ح۱ . 


۳۱ 


۱۱ مشکل الحديث 


مخلوقة له عز وجل» #فخص بعضها بالإضافة إلى نفسه كما خص بعض البیوت 
بالاضافة إلى نفسه وان كانت كلها ملكا له وفعلاء للتنویه بذ کرها والتشریف 
والدلالة على فضلها وشرف آمرها. 

فأما «قوله فقال له ربه رحمك ربك حين عطس آدم عليه السلام فقد بینا 
معنی مخاطبة الله عز وجل لمن يريد أن يخاطبه» وآن ذلك تارة یکون #بإسماع بلا 
واسطة ولا ترجمان . وذلك نوع من التخصيص للدلالة على شرف الْکلّم على هذا 
الوجه لانه مکلّم جمیع المكلفين بالأمر والنهي وإنما کلمهم بوسائط الرسل وامْبلّغين 
عنه إليهم . 

#فأما قوله فسبقت له من ربه «رحمته. فمعنی ذلك الوعد بالرحمة لأن 
نفس الرحمة #لا يصح فیها تأخر وتقدم بحد ونهاية» لأجل آنها عندنا صفة من 
صفات ذاته لم یزل بها موصوفا . وإنما آراد هاهنا ما هو دلالة على الرحمة التي تناله 
من قبل الله جل ذکره. لآق الکائن عن الشیء والتعلق به قد یسمی باسمه؛ کما 
بقل یر رای فان اتب وتو کل مر خلت انعر 
اماد عو قدرم خلت ما توش الحم عو دان نت فد سد لعلف 
على التوسع في الكلام. 

وقد روي في بعض آلفاظ هذا الخبر' سبقت رحمتي غضبي .ووجه السؤال 
ها ها إن تانق يي 
ورضاه ولا يصح فیما سبیله ذلك أن یکون مسبوقا ون یتقدم آحدهما صاحبه» 
لآن ذلك یوجب حدث التأخر «منهما . ووجه الجواب عن ذلك «يرتّب على النحو 
الذي بينا من تسمية الصادر عن الشیء باسمه لما بینهما من التعلّق . وكذلك 
الظاهر من نعم الله وفضله الذي سبق إلى الخلق في الدنيا ابتداء ولا عن رحمته 
لهم في الأزل. وكذلك ما يظهر من نقمه وعقوباته وغضبه الذي لم يزل يسمى به 


توسعا لأنها عنه تكون وتحدث . 


.١‏ كذا ! والحق أن العبارة المعنية» بنفس اللفظ أو بلفظ مقارب. لم ترد إلا في أخبار آخر 
لا علاقة لها بهاء وسيورد المؤلف هذه الأخبارفيما بعد, انظر ۰۱۹۸ ۲۱۸-۲۱۷ ۲۷۸۰ . 


أبو بكر بن فورك ۱۱۳ 


فلما كان ذلك سائغا في اللغة» لم ينكر أن يكون معناه أن الله عز وجل ابتد 
الخلق بنعمه ومننه وعفوه وستره» وأخر العقوبات والجزاء على السيّئات إلى العقبى 
والدار الأخرى» فسمى ما سبق ظهوره من فعله النعم بهم في الدنيا «رحمة» وما 
آخَّره عنهم إلى العقبی من العقوبة «غضبا +۰ على معنى ما ذكرناه من تسمية الشيء 
باسم ما يحدث #عنه ويظهر منه. 

وقد بينا فيما قبل تأويل الرحمة والغضب والرضا على أصولناء وأن حقيقة 
ذلك ترجع على أصولنا وقواعد مذاهبنا إلى ما سبق وجوده لا دة وتقدم كونه لا 
#بغاية» ككون سائر المكونّات» من إرادة الله جل ذكره الإنعام على من علم أنه ينعم 
عليه إذا خلقه والانتقام فيمن علم أنه أهل لأن ينتقم منه' . #ثم ما يظهر من النعم 
والنقم فيما لا يزال عن الرحمة والرضا والغضب فيما لم يزل یسمی بذلك لما 
بينهما من التعلق» وان أحدهما یسمی باسم صاحبه لأنه عنه يقع وعلى حسب 

وعلى ذلك تتاول الألفاظ في الدعاء إذا قيل «اللهم ارحمنا وارض عنا 1۸۱ 
من قبل أن ما هو من صفات الذات لا يصح فيها الطلب والسوال وإنما يصح الطلب 
والسؤال فيما طريقه طريق الفعل فیسال أن يفعل ذلك . وعلى هذا الوجه يتأول 
معنى الدعاء بذلك. فيقال إن المسئول بهذا الدعاء هو الرجو أن يحدث عن رحمته 
ورضاه لا نفس الرحمة والرضا . ونظير ذلك أيضا في الدعاء قولهم «اللهم اغفر لنا 
علمك فينا وشهادتك علينا !۰74 ونفس العلم لا یغفر وكذلك نفس الشهادة وإنما 
تتعلق الغفرة بالعلوم والشهود . وعلى ذلك أيضا يُتأول قولهم « رضي الله عن 
فلان! ۰4 و« رحمه الله ! 4» لأن ذلك ليس بخبر عن تقدم الرضا والرحمة. ونما معنى 


۱ أن رحمة الله إرادته الأزلية على وجه ماء و کذلك غضبه ورضاه. هو آیضا من مذاهب 
الأشعري» راجع مجرد 45 . 

۲ وردت هذه العبارة في دعاء من أدعية النبي : اللهم اغفر لنا وارحمنا وارض عنا وتقبّل 
مناء الخبر ( عن آبي أمامة: مج دعاء ۲/ 8 ۳۸۳5؛ حم ۲۰۳,۰ و55 ؟؛ طبر ۸ ٩‏ ۸۰۷۲). 

۳ لا عهد لنا بمثل هذا الدعاء . 


۱۱ مشکل امحدیث 


ذلك معنی الدعاء والطلب لأن یفعل ما إذا فعله كان عن رضاه ورحمته . فاختصر 
اللفظ في الدعاء اختصاراء والعنی غير مشکل ولا ملتبس . 

ناما معتی قوله علیه السلام ثم رجع «آدم إلى ربه فقال له هذه ك 
فمعنی ذلك أنه رجع إلى «مسائلته ومخاطبته وقد فسره بقوله فقال له وبین أن 
ذلك رجوع إلى السژال والخطاب . ولیس کل رجوع رجوعا إلى الکان عن الکان؛ 
بل قد یکون ذلك رجوعا عن فعل إلى فعل وأخذا في شيء بعد شيء وعودا إلى مثل 
ما كان فيه بدأ من طريق الفعل والحكم» لا من طريق التنقل والتحول من مكان إلى 
مكان. 


٩‏ - ذكر خبر آخر وتأویله 

روی معاوية بن صالح عن راشد بن #سعد أن رسول الله عله قال' : ان الله 
يطوي الظالم يوم القيامة فیجعلها تحت «قدميه إلا ما كان من أجر الأجير وعقر 
البهيمة وفض الخاتم' . 

تأویل ذلك 

اعلم أن قد بینا معنی القدم» وذکرنا ما فيه من الاشتراك في استعمالهم له في 
العاني انحتلفة . ولیس كل ذلك هو الجارحة والبعض والعضو فقط . وبيّنًا أن ما سَمَى 
تما من الويف تسین وق کف سدع ات راق اتدل اوه دود كن اتف 

غير أن مثل هذا اللفظ قد اعتید استعماله فى اللغة فى الأمر الذي لا «تناقش 
يوووا تطالیت يدو له ولا شتا له كي وله لك يالل شا هذا الاير 
الذي صفته ما ذكرنا: «قد جعلثه تحت قَدَمي»؛ على معنى ترك «الناقشة عليه 


۱ راجع رمر 4۲۸/۷۰؛ تأل ۱۰۰و؛ الرد على الجهمية لابن مندة 8 .١4‏ والحديث 
مرسل : مات راشد بن سعد سنة ۰۱۰۸ 

۲ . في المراجع إضافات : بغير حق يريد افتضاض الأبكار ( رمر)؛ بغير حق يعني افتضاض 
الأبكار ( تأل)؛ يعني الأبكار ( ابن مندق) . 


آبو بكر بن فورك ۱۱ 


والمطالبة به" . فکانه عليه السلام آراد أن یعرفنا مراتب الأعمال وأقدار الجزاء عليهاء 
وأن منها ما یکون إلى العفو عنه آقرب من غيره . فخص بعض الأعمال بالذ کر 
تنويها بها أنه عز ذکره لا يبطل آمرها ولا يدع المطالبة بهاء زجرا عن فعلها وتأكيدا 
للحث على تركهاء لا أنه اراد بذلك إثبات عضو وجارحة لمن يستحيل ذلك في 
وصفه. وإنما خاطبهم «علی المعهود «في لغتهم والمتعارف فيما بينهم» وذلك من 
المتعالم المشهور في خطاب العرب والعجم #أنهم يعبّرون بمثله عن مثل هذا اراد 
فيقولون : « جعلت هذا الأمر تحت قَدَمِي) إذا أعرض عنه ولم يطلبه ولا طالب به. 
وقد روي مثله عن النبي عله أنه لما فتح مكة, قام على باب الكعبة فقال: 
كل دم كان في الجاهلية قد «جعلته تحت قدمي ‏ على معنى « آني قد اعرضت 
ون a‏ لان ی ۱ 
وإذا كان ذلك مستعملا في اللغة على الوجه الذي بینا. كان معنی قوله عله 
إن الله #يجعل المظالم تحت قدمه يوم القيامة محمولا عليه. وليس هذا الخبر مما 
يشكل معناه على من يعرف عادة العرب في الخطاب حتى يسبق #وهمه إلى خلاف 
هذا المراد» حتى يتوهم أنه دم جارحة والوطء بها كوطء الجارحة. #فإذا كان ذلك 
كذلكء بان لك وجه هذا الخبر فى إضافة القّدم إليه تعالى. ويحتمل أن يكون هذا 
تمثيلا بالأمر الذي لووقا اننا أراد ستره والإعراض عنه وترك كشفه 
.١‏ سبق لابن مهدي أن قدّم نفس التفسير: «قوله يجعلها تحت قدميه أي يُبطلها ولا 
يناقش عليها مأخوذ ذلك من قول العرب جعلت هذا الأمر تحت قدمي أي ابطلته وذهبت به 
ولا أناقش فيه». 
؟. هذا أيضا منقول عن ابن مهدي ( تأل ۱۰۰وسظ ) . والحق أن النبي لم يعلن ذلك 
بالضبط عند فتح مكة بل عند حجة الوداع. خلط ابن مهدي - وابن فورك بعده - بين قولين 
متقاربين» أحدهما عند فتح مكة وهو: ألا كل مأثرة كانت في الجاهلية ثذ کر وئدعی من دم 
أو مال تحت قدمي إلا ما كان من سقاية الحاج وسدانة البيت ( بد ديات ۱۷ و ۲/ ٩٩‏ 4۵۷ 
وحاه4؛ مج ديات ۰ / 8 ٩۲۲۸‏ حم ۱۱,۲, ۳۹ ۱۰۳ 4۱۰۱۳ 113,8 ). والثاني 
عند حجة الودای وهو : إن کل دم كان في الجاهلية موضوع ( تر تفسیر سورة ۲,۹/ ٩‏ ۳۰۸۷)) 
أو بلفظ آخر: آلا كل شيء من آمر اجاهلية تحت فدمي موضوع ودماء اجاهلية موضوعة (بد 
مناسك ٩‏ / 8 ۱۹۰۵ مج مناسك ۸6 8 ۳۰۷). 


۱۵ 


۱۳ 


۱۹ مشکل الحديث 


و*#التوقيف عليه» عمل به ذلك» ثم يقال للذي يشبه به على هذا العنی : « اجعلّه 
تحت قَدَّمك !) و« جعلته تحت قدمی )؛ توسعا وتمثيلا #بما ذكرنا. فاعلمه إن شاء 
الله . 


۰ - ذ کر خبر آخر ما يقتضي التأويل «وتأویله 

روی آبو هريرة عن رسول الله عله أنه قال' : إن أحدكم إذا تصدق بالتمرة 
من الطيّب ولا يقبل الله إلا الطيّب «یجعل الله ذلك في كقه فیرتیها كما يُرتِي 
أحدكم فلوه أو فصیله حتی يبلغ بالتمرة مثل أحد. ٠‏ ۱ 

تأويل ذلك 

اعلم أن معنى الكفّ هاهنا معنى املك والسلطان» كما قال الا خطل" : 

أعاذل إن النّمْسَ في کف مالك لذاما دعا یرما جابت به اليُسملا” 

ومعنى الخبر على هذا التأويل أن الله عز وجل يُجازي المتصدق با شاء من 
الجزاء أضعافا مُضاعفة . وفائدته الترغيب «في الصدقة وأنها ما يجب أن يقصد 
الطیّب من المال ویخص بالإنفاق» ويُعلم أن ذلك يجري بعلم الله وقدرته وإرادته 
ومشيكئته؛ أي «فاعلموا أن الله عز وجل هو اطع الشاهد وللصدقات قابل, لأنها 
تقع في مُلكه وسلطانه على حسب علمه ومشيكته) . 

وقد ژوي" أن أمير ا لمؤمنين عمر رضي الله عنه كان کثیرا يُنشد هذین البیتین : 


.١‏ راجع. بلفظ مقارب» توح ۱۳۹-۱۳۸/۰۹. وسيورد المؤلف - جزئیا - فيما بعد 
(۲۰۳) رواية أخرى لها رواج أكثر. 

؟ . راجع ديوانه بتحقيق الأب صالحاني ٠۷۷۰‏ . 

۳ من الطويل. 

.)۳۳۲ عن ابن مسعودء حسب البيهقي (أسماء‎ . ٤ 

ه. هما للاعور الشتّي ( بشربن منقذ )» راجع ديوانه بتحقيق ضياء الدين احيدري» 
بيروت ۱۹۹۹, 4 ۲ . غير أن ابن عبد ربه نسبهما إلى بشربن أبي خازم ( العقد الفريد ١5١,5‏ ). 


آبو بكر بن فورك 1۷ 


عو ی بكف ا لاله مقادیرها 


ومعنی قوله «بکف الاله » أي « في سلطانه ومُلکه وقدرته ». وهذا آیضا جار 


في كلام «الناس في تعاملهم وتعارفهم لأنهم یقولون «ما فلان إلا في كفي ٠»‏ 
رید بذلك أنه من يجري عليه آمره ومُلكه ۱ 9 ۱۱ 
القدرية" لأن الصدقة فعل المتصدق» وقد أخبر أنه في کف #الله على معنى أنه في 
مُلكه وتحت قدرته» وهذا یوجب أن يكون مقدورا لله ومخلوقا له. 
وقد توول هذا الخبر على وج هآخرء فقيل إن الکف المراد به هاهنا الآثر والنعمة. 
وإذا كان كذلك» كان معنى الخبر محمولا على أحد الوجهين» أحدهما أن يكون 
سح بك AL‏ جا باحو ا 
قوله في كف الرحمن أي : به #«یقع» وبخسن إنعامه وألطافه يكون ويحدث» ثم 
ان لازي من فضله تن «شاء جا شاء. ومدمنه قول ذي الاصبع في معنی الکف 
الذي یراد به النعمة: 
ماو به له اة تاران «تشیژ" 
أراد بذلك نعمة ظاهرة لله عز وجل فیه . 
وورد البیتان» من غير نسبة في مجمع الا مثال للميداني تحقيق آبي الفضل إبراهيم» 8 ۰۱۹۳ 
كما في کنز ۱۲ ٩‏ 44۱۹5 . وهما آیضا اقتداء بابن فورك من شواهد البيهقي ( آسماء 
۲ ) وال جويني ( الشامل 557 ). 
.١‏ في أسماء: حَمّض. وفي العقد الفريد : فلا حرصن 
؟ . من المتقارب . 
۳ كذا في الأصول كلهاء والصحيح على الأرجح: بأن. 
٤‏ گذا» بيد اق هذه العبارة ما وردت فی روایات آخره منها ۱ منها التي سيخرجها المؤلف فيما 
بعد (۲۱۳). 
ه. من الطویل. «لهن بشير»: كذا أيضا في إبطال ۳٠۸,۲‏ . إلا أن البيت وارد في لسان 
۳۰۲۹ وآخره هناك : «بهن یسیر» . والحق أن قراءة اللفظة الا خيرة ف في النسخ غير واضحة. 


۱۸ مشکل الحديث 


١ه‏ - ذ کر خبر آخر فی مغل هذا 
#روى آنس وعائشة وأمٌ سَلمة ' عن رسول الله عه أنه قال : إن قلب ابن 
آدم" بين ! ۱ صبعين من صابع الله عز وجل یقلبها" كيف يشاء' . 


تأويل هذا 

اعلم أن أهل العلم قد تأوّلوا ذلك على وجوه» أحدها أن يكون المراد بالإصبع 
هاهنا الملك والقدرق وتكون فائدته أن قلوبهم في قبضته جاريةٌ قدرثه علیها" . 
وذلك أن الله تعالى جعل القلوب محلا للخواطر والإرادات والعزوم والنیّات» وهن 


.١‏ والثلاثة بعدّة طرق وبألفاظ مختلفة جدا. أما أنس» فراجع تر قدر ۷/ 8 ۰ ۲۱؛ مج 
دعاء ۲ / 8 24"؛ حم 4١١7,‏ شريعة ٩۳۱۷‏ حلية ۲,۸ ۱۲؛ ميزان ۳۶۳,۲) كنز ۱ 8 
۲ وما عائشة, فراجع حم 3١,5‏ و ۲۵۱-۲۵۰ رمر ۱ /4۱۹؛ شريعة ۳۱۷ . وأماأم 
سلمة فراجع تر دعوات ۸٩‏ أو 1٩۰‏ 8 ۳۲۲؛ حم ۲ ,۳۰۲ و ۳۱۵؛ سن 8 ٩۲۱۶‏ توح 
0١‏ طبر ۲۳ 8 ۷۸۰؛ كنز ۱ 8 1٦۸٦١‏ . ونفس الحديث مروي أيضا عن غیرهم من 

5 هكذا - أي بصيغة الفرد - وردت العبارة («قلب ابن آدم 4 ) في بعض روایات 
الحديث: عن آبي هريرة (رمر ۲ /4۱۹؛ مجمع ۰)۲۱/۲۱۱,۷ عبد الله بن عمرو ( حم 
١‏ ). سمرة بن فاتك (مجمع ۲۱4/۲۱۱,۷؛ كنز ۱ 88 ۱۱۷۰-۱۱۲۹). الا آنها 
واردة أيضا بصيغة الجمع (« قلوب بني آدم )» وهي الرواية العادية حدیث عبد الله بن عمرو 
( راجع مس قدر ٩۱۷‏ حم ۱۸,۲ رمر 4۶۱۹/۹۲-٦۱‏ شريعة ۳۱ آسماء ۱۷ و ۳۶۰ 
كنز ۱ 88 ۱۲۱۷ و ۱۷۰۲). آهو السبب الذي له کتب المؤلف فیما يلىء بالغلط «یقلبها» 
بدلا من «یقلبه »؟ 

۳ كذا في جمیم الأصول. 

دك يمكن اعتبار هذه الخاتمة كنتيجة لخليط من حديثين ( بصورتهما العادية )» حديث 
أنس : إن القلوب بين إصبعين من آصابع الله (أو: الرحمن) يقلبهاء وحدیث عبد الله بن 
عمرو: إن قلوب بني آدم كلها كقلب واحد يصرفها ( أو : يصرفه ) كيف يشاء. غير أن العبارة 
يقلبها كيف يشاء وردت نفسها في بعض روايات الحديث أنس ( مس قدر ۰۱۷ وراجع أيضا 
رمر 1١7/595‏ بغير سند ). 

ه. هکذا كان تأويل المريسى» انظر رمر ٤۱۷/١۹‏ . 


أبو بکر بن فورك ۱۹ 


مُقدّمات الا فعال وفواغ الحوادث؛ ثم جعل ساثر الجوارح تابعة لها في احرکات 
والسکنات حتی تقع حرکاتها بحسب إرادة القلوب إذا كانت اختيارية کسبية. 
ثم أخبر أن القلوب جارية على حسب إرادة الله عز وجل كائنة تحت سلطانه وقدرته» 
لیْستفاد بذلك أن من كانت فوا الأمور جارية تحت قدرته. فكذلك غاياتها 
ونهاياتها . وهذا آیضا يدل على صحة ما نقول إن آفعال الحيوان مقد ورة لله #مخلوقة 
له» وإنها لا تحدث إلا على حسب سابق إرادة الله ومشيئته فيها. فدل مه بذ کر 
القلب و کونه تحت القدرة جاریا علی الراد» علی آن ما عداه آولی به «لانه الذي 
تصدر آفعال الجوارح عن تقلبه ورادته . 
ونما مثّل رسول الله عه لأصحابه قدرة القديم جل ذکره بأوضح ما «یعقلون 
من آنفسهم لأن الرجل منهم لا يكون على شيء آقدر #منه إذا كان بين إصبعيه. 
و#لذلك يضربون المقَل به فیقولون : «ما فلان إلا »في يدي وخنصري»» پریدون 
بذلك أنه عليه مسلط وأنه لا يتعذر عليه أن يكون على ما يريده. 
وقال بعض أهل العلم : «الاصبعین » هاهنا بمعنى النعمتين . وقد ذكرنا فيما 
قبل أن العرب تقول : «لفلان على فلان إصبع حسن) إذا أنعم عليه نعمة حسنة. 
وذكرنا قول الراعي في ذلك" وهو قوله: 
ضعي ف العصًا ادي العرُوق تَرَى له عَلَيّهَاإِذَامَا آجخدب الناس ٍصنبعا 
أي : (إذا ما وقع الناس في الجدب والقحط تری له علیها أثرا حسنا». 
فان قيل: وما «تفصیل هاتین النعمتین اللتین یتصرف القلب فیهما ؟ 
قیل : یحتمل أن یکون بمعنى#النفع والدفع. وذلك یشمل جمیع النعم؛ 
لأن النعم على ضربين» ظاهرة وباطنة" . فالظاهرة منها ما نفع المنتفعين بهاء والباطنة 
.١‏ هذا التأويل الثاني كان قد ادلی به معارض الدارمي (رمر 1۲۰/۳ ). وذکره ابن 
قتيبة» لکن لدحضه ( مختلف ۲۰۹). 
؟. راجع هنا ۳۷ ومختلف ۲۰۹ . 


۳ انظر في هذه التفرقة مجرد ۰۳۷-۳۹ حيث استشهد المؤلف بالاية # وأسبغ عليكم 
نعمه ظاهرة وباطنة چ [ ۲۰/۳۱ ]. 


۱۲ 


۱۳۰ مشکا الحديث 


ما دفع من وجوه الشرّ وصرف من عوارض انحن . وإذا كان ذلك كذلك» احتمل أن 
یکون معنی ابر آفادنا إظهار نعم الله عليناء وآنها قد سبقت وشملت ظاهرا 
وباطنا . وخص القلوب بالذ کر لأنها معظم ما في الأبدان» وبفسادها یفسد #الجمل . 

وقال بعضهم : «معناه « بين أثرين من آثار الله عز وجل وفعلین من آفعاله في 
الفضل والعدل» . وقد رُوي فى بعض آلفاظ هذا الخبر ما يدل على ذلك» وهو أن 
بعضهم قال فيه: إذا شاء أزاغه وإذا شاء أقامه' . فاخبر أن القلوب في زيغها 
واستقامتها جارية تحت قدرة الله وقبضته «وفی مُلکه وسلطانه. ویحمّق ذلك أنه 
ول 6 د پامقلب القلو لت فی فدل على مج 
ما تأولناه «علی أن «معناه التوفيق والخذلان. وفيه دليل E‏ مذهبناء لأنه 
عرّفنا أن الإزاغة والإقامة ما يجريان على حسب القدرة ونفاذ المشيئة. 

واعلم أن لفظ الاصبع مشترك العنی في اللغةء على الوجوه التي ذکرنا والعاني 
التي رتبنا. وقد يقال للجارحة «إصبع) أيضاء ولیس مخصصا به بل يجوز أن يقال 
له ولغيره على الوجوه التى ذكرناها. وقد قامت الدلالة» وأوضحنا ا لحجة فيما قبل 
على استحالة وصف ل با لجوارح والأدوات والأبعاض والآلات» فلم يجز 
أن يحمل ذلك على معنى الجارحة لاستحالته في صفته تعالى . فوجب أن يحمل 
على احد ما ذکرنا من العانی» لانها تفید العنی الصحیح ولا تفعضي ايت 
والتشبیه الذي یتعالی الله عنه جل وعز. 

وإنما «ثتی لفظ الإصبعين» والقدرة واحدق لأنه جری على طریق اتل . #والثل 
ا لجاري فیما بين الناس» في مثل هذا العنی» على هذا اللفظ وهو آنهم یقولون : «ما 


۱ مکذا - لکن بالترتیب العاکس - في حدیث النواس بن سمعان» راجع مج مقدمة 
۳ حم 4 ٩۱۸۲,‏ سن 8 ٩۱۱۵۵‏ رمر ۲ /4۱۹؛ توح ۱۸۹/۸۰ شريعة ۳۱۷- 
۸ آسماء ۳4۱-۳6۰ تبغ ۸, ۶۰۷ كنز ۱ 8 ۰۱۱۲۸ وبلفظ آخر في حديث أم سلمة: 
من ( أو : ما) شاء آقام ومن (آو: ما) شاء آزاغ . 

۲ بعده في حدیث النواس» وقبله في حديث أم سلمة. 

۳ أضيف في الحديثين: على دينك . 


أبو بكر بن فورك ۱۳۱ 


فلان إلا بين (صبعي » إذا آرادوا ضرب الل بانه مسلط عليه قادر على ما يريد منه. 
فحكي لفظ المثل على اللفظ الجاري العهود وذلك «بلفظ »«العئنية . #فلذلك ساغ 
أن يقال إنه بمعنى القدرة» وهی واحدق وان كان اللفظ مُعْنَى» إذ ليس حقيقة معنى 
الاصبع معنى القدرة» فیتوهم القدرتین" . وإما يتمغل بذلك وراد به القدرة 
والسلطان . 


۲ - ذ کر خبر آخر ما ذکر فيه الاصبع على غير هذا الوجه مما یوهم 
التشبیه 


روی إبراهيم عن عَلقّمة عن عبد الله" أن رجلا من أهل الکتاب جاء إلى 
رسول الله صلى الله عليه #وسلم فقال «له يا أبا القاسم إن الله تبارك وتعالى 
يمسك السموات على إصبع والأرضين على إصبع والجبال والشجر على إصبع 
والماء والثری على إصبع" ثم يقول أنا الملك اطجبار قال فضحك رسول الله عله 
حتى بدت نواجذه ثم قرأ قوله © وما قدروا الله حق قدره © [ ۷/۳۹ ]. 


ذكر تأويله 

اعلم أن هذا الخبر يحتمل في تأويله وجوها صحيحة لا نودي إلى إثبات 
الجوارح لمن يستحيل في وصفه ذلك» وهو الله جل ذكره» لاستحالة كونه جسما 
متبعضا متجزئا محدودا. 


.) ٤١۷/١۹ كما توهمه الريسي» على زعم الدارمي (رمر‎ .١ 

۲ . أي إبراهيم النخعي عن علقمة بن قيس عن عبد الله بن مسعود. وبهذا السند عدة 
ألفاظ مختلفة» آقربها - على إجمال - إلى لفظ المؤلف هو بخ توحيد 9١,ه‏ ومس منافقين ۲۱ . 

. من « والجبال » إلى هنا ما زال الخبر راجعا إلى ابن مسعود إلا أنه بسند آخر هو : إبراهيم 
النخعى - عبيدة بن عمرو السلمانی ( بدلا من علقمة )» وباللفظ الذي في مس منافقين ۹٠؛‏ 
توح | A AF‏ سريعة ۱۳۱۹ آسماء علا 


۱ مشکل احدیث 


وما یمکن أن يقال في تأويله ما لا يُؤْدّي إلى المحال في «وصف الله جل 
وعز أن اراد به إصبع بعض خلق يخلقه. ويشهد بصحة ذلك أنه لم يقل في الخبر 
« على إصبعه » بل أطلق ذلك مُنكراء فاحتمل أن يكون على ما قلنا إنه أرید به إصبع 
بعض خلقه . وليس يُنكر في مقدور الله جل وعز أن يخلق خلقا على هذا الوجه. 

وقال محمد بن شجاع #التّلجي في تأويل ذلك: يحتمل أن يكون خلقا من 
خلق الله #يُوافق اسمه اسم ال(صبع. فقال إنه يحمل السموات على ذلك؛ ويكون 
ذلك تسمية للمحمول عليه ما ذكر فيه . 

فإن قال قائل: أليس قد ذكر في الخبر الذي رويتم قبل من أصابع الرحمن» 
وأضيف إليه ؟ أفرأيتم لو أنه أضاف ذلك إلى نفسه, فكيف كان يكون تأويله ؟ 

قيل: كان يحتمل أن يكون اراد به القدرة والملك والسلطان» على معنى 
قول القائل « ما فلان إلا بين إصبعي» إذا آراد الإخبار عن جريان قدرته #عليه . فذ کر 
مُعظّم الخلوقات وأخبر عن قدرة الله تعالى على جميعهاء مُعظما لشان الرب عر 
وجل #في قدرته وملکه وسلطانه. 

فضحك رسول الله به کالتعجب منه" أنه یستعظم ذلك في قدرته, وأن 
ذلك بسیر في جنب ما يقدر علیه. ولذلك قرأ عليه قوله وما قدروا الله حقّ 
قدره #» #أني: لیس قدره في القدرة على ما یخلق على اد الذي ينتهي إليه 
الوهم ویحیط به اد والحصر. 

وإذا كان #كذلك واحتمل ما ذکرنا من التأويل» كان صرف إليه أولى من 
صرفه إلى ما يستحيل في وصف الله عز وجل . 


۰۳۳۹ هذا التأويل الأول مقتبس عن ابن مهدي» راجع أسماء‎ . ١ 

۲ . هذا كما قيل نصا في العديد من روايات الحديث عن طريق عبيدة بن عمرو: فضحك 
رسول الله صلعم تعجبا ما قال احبر تصديقا له مس منافقين ۱۹؛ وراجع أيضا بخ توحيد 
66 و ۳,ه؛ مس منافقين ۲۰؛ تر تفسسير سورة ۳,۳۹/ 8 ۳۲۳۹ سن 8 ۳۰۳ رمر 
٩4۱۸/۱۰‏ توح ۱۸۹/۷۸). 


آبو بكر بن فورك ۱۳۳ 


۳ - ذ کر خبر اخسر في مغل هذا العنی 


ووم یک الو عفر أن رسول الله َيه قال: يأخذ الجبار 


سماءه وأرضه بيديه ثم يقبضهما ويبسطهما ويقول أنا الجبّار آنا الملك أين 
الجبّارون أين المتكبرون . 
ذكر تأويله 


اعلم أن معنى أخذه السماء والأرض بيديه يرجع إلى معنى #تعريفنا قدرته 
علیهما وجریان سلطانه فیهما . وقبضه لهما یحتمل آن یکون ععنی افناگهما 
يُعيدهما على الوجه الذي يريد والهيئة التي يشاء کونهما علیها» . وقد قال الله 
بیمینه ‏ [ 77/5 ]۰ فتأوّل بعض أهل التفسير ذلك" على معنى الإفناء وأنه يفني 
السموات والارضین بقدرته . وقیل : یُفنیهما بیمینه» اي وتسم التي آقسم بها 
الافنای وذلك ما ذكره في قوله تعالی لمن الملك #داليوم لله الواحد القهّار ©[ 4١‏ / 
١>‏ ]. قال الْْفسّرون : #يقول ذلك عند إفناء خلقه وإماتتهم» فلا #يكون له مُجيب 
فیجیب نفسه #بقوله # لله الواحد القهّار 4 . 


١‏ . بنفس السند : طب فى 1۷,۳۹ ۲۷,۲ طبر ۱۲ 8 ۱۳۳۷ . وفي أغلب الأحيان 
أخرع حديت ابن غمرعن طریق عبید الله بن مقسم؛ راجع مس منافقین ٩۲-۲۵‏ مج مقدمة 
۳ ۸ وزهد ۳۳ / ۲۷۰ رمر ۳۹۰-۳۸۹/۳۱ توح ٩۱۷۳-۱۷۰۷۳۷۲‏ 
طبر ۱۲ § ۱۳۳۲۷ آسماء ۳۳۹. 

۲ . أي طيّ السموات . في هذا التفسیر انظر فیما بعد ۲۹۳ . 

۳ راجم آسماء ۳۳۱. ذکر الزمخشري هذا التاویل العجیب (« وقیل ‏ مطریات بیمینه 4 
مفنیات بقسمه لأنه آقسم أن یفنیها» )» لکن استهزاء منه ! 

> . الواقم أن هذا هو رأي أكثر الفسرین؛ منهم الطبري . قال الطبرسي : «قال محمد بن 
كعب القرظي : يقول الله تعالى ذلك بين النفختين حين يفني الخلائق كلها ثم يجيب نفسه 


۱ مشکل الحديث 


واعلم أن القبض والبسط في صفة الله سبحانه ظاه وقد ورد به القرآن. 
وذلك يرجع إلى معنی الفعل» والفعل واقع بالقدرة . فتکون فائدة ابر تعریفنا أنه 
القادر على القبض والبسط فتارة یقبض بعضا ویبسط بعضاء وتارة یقبض الكل 
ثم یبسطه . فدلنا على قدرته على القبض والبسط جملة وتفصيلاء ونبّه بذلك 
على آمر العاد وأنه يفني الخلق ثم يعيدهمء ویمیتهم ثم يُحييهم. وعرفنا عجزهم 
وضعفهم وزوال املاکهم و#دعاويهم, وانه هو الذي ینفرد با كلك والقدرة» ولا 
یزول ملكه وقدرته . 


قوله عز وجل « فلما تجلی ربه للجبل جعله دكًا 4 [۱6۳/۷] ثم قال هکذا 
يعني أنه آخرج طرف الخنصر قال فقلت " لثابت يا آبا محمد ما ثرید بهذا" 
فضرب #بيده*في صدري وقال أحدئك عن رسول الله يله وتقول ما رید بهذا. 


لأنه بقي وحده» . غير أن من آهل التفسیر من دحض هذا القول منهم على الخصوص آبو علي 
الجبائي العتزلي» انظر كتاب فضل الاعتزال للقاضي عبد الجبار ۲۹۲ : ١‏ ومثكل عن قوله ‏ لمن 
الملك اليوم ‏ وأن من الناس من يقول قاله بعد فناء الخلق» فقال إن الله تعالى بيّن بقوله 
ف ليُدذر يوم التلاقي # أي يوم البعث 9 يوم هم بارزون 4 أي من قبورهم ‏ لا يخفى على الله 
منهم شيء 4 فیقول الله سبحانه وتعالى فإ لمن الملك اليوم 4 فاحل الإيمان يقولون على ما كانوا 
یقولون 8 لله الواحد القهار ‏ والكافرون يقولونه على الصغر والغم » . 

۱ . راجع» مع اختلافات متفاوتة : حم ۳,ه ۱۲؛ سن 8 4 ۳۱؛ طب في ۱۳,۷ / ۵۳,۹ 
توح ٩۲۱۳-۲۸۱۱۱۱۳‏ موضوعات ۷۸,۱ لسان ۱۵۰,۱4 میزان ٥۹۳,۱‏ سط 
في ۱٤۳,۷‏ / ۱ 


۲ كذاء وفي الراجم: «فقال خمید الطویل» (وهو خال حماد) . 
۳. کذا؛ وفي الراجع: إلى هذا. 


أبو بكر بن فورك ١‏ 


ذكر تأويله 

اعلم أن الذي يُفسّر من هذا الخبر معنى التجلي ومعنى الخنصر. 

فأما التجلي فمعناه في كلام العرب ظهورالشيء. والشيء قد يظهر بمعنيين 
قافن یر جو رعا راد وور بالدلالت کفون الشائل و جلى 
اا تبون قلي الله يدل کرو خی امات دنه وی 
للمومنین یوم القيامة جهرة وعيانا. والصحیح من معنی التجلي هاهنا في الاية أن 
الله تعالی خلق رؤية فى الجبل حتی رأى ربه وذلك بان أحياه وجعله عالما رائیال 
ثم ده بعد الرؤية وجعله فرقا قطعاء علامة لوسی صلی الله عليه «وسلم في أنه لا 
یراه فی الدنیا . 

فاما قوله فأخرج طرف التسصر. فان من أهل العلم من قال" إن معناه 
الشيء الیسیر من آياته» كإشارة الخلوقين بذلكء إذا آرادوا الشيء الیسیر. «فذ کر 
الخنصر وضرب ال به» لا أنه جعل له خنصرا. والعرب تقول وتضرب الخنصر مَثلا 
عند تقلیلهم الشيء. وتکون الفائدة فيه أنه آظهر ما آظهر من تفریق آجزاء اجبل 
الذي كان موسی عليه السلام عليه . وذلك يسيرٌ بالاضافة إلى الایات التي يُظهرها 
الله عز وجل يوم القيامة» وكان للك عى ارو ای يقتي فى ااا وان 
القلة بالإضافة إليه كطرف الخنصر. 

فإن قيل: فكيف أنكر ثابت على من سأله عن تأويله ؟ 

قيل: يحتمل أن يكون توهم فيه #أنه يظنّ أن ذلك يرجع إلى صفة الله أو 
إثبات جارحة سله أو عضو فلذلك أنكر علیه ينبّهه على أن تأويله على غير ما 
يتوهمه من ذكر الخنصر على معنى الجارحة . 


فورك عن الأشعري أنه قال إن التجلى أن الله تعالى خلق في الجبل حياة ورؤية حتى رأى الله 
تعالی » ( التبصرة ۳۹۲۳ ) . 
۲ . لعله الثلجی الد كور آدناه. 


۱۳۹ مشکل الحديث 


قال محمد بن شجاع: وقد روی عکرمة عن ابن عباس تحلی مثل طرف 
اخنصر. تشبيها با قلنا وعليه تأولنا من أن ذلك على طريق التمثيل #بالشيء 
اليسير» لا على معنى إثبات الجارحة . 

وقال «الثلجي إن الحديث ضعیف : ذكره حمّاد عن ثابت» ولم يروه عنه 
غيره من آصحابه . وقال بعضهم إن حمّادا كانت له خرجة إلى عبّادان؛ وابن أبي 
العوجاء «الزندیق آدخل على أصوله آلفاظا و#أحاديث احتملها فى آخر عمره 
فرواها بغفلة ظهرت فیها.  .‏ ۱ 


٥‏ - ذ کر خبر آخر ما يوهم التشبیه «وتأویله 


روى آبو هريرة أن رسول الله عه قرأ" قوله جل ثناؤه :ل إن الله يأمركم أن 
تودّوا الأمانات إلى أهلها # إلى قوله ف إن الله كان سميعا بصيرا 4 [ ٤‏ /مه]قال” 
فوضع آبو هريرة إبهامه على أذنه والتي تليها على عينه وقال هكذا سمعت رسول 
الله عله يقرأها ويضع إصبعه هكذا . 

فزعمت المشبّهة أنه آراد #بهذا أن لله عينا وأذناء ولهذا وضع يده على عينه 


£ 
و ادبه ۲ 


۱ انظر فیما بعد ۲۰۲ ح ۲. 

۲ . غلط المؤلف في نقله عن ابن مهدي ( تأل ۱۳۱و). قال ابن مهدي: «آبو هريرة رضي 
الله عنه قرأ» ( كذا). وكان بالأحرى أن يقال هناء من أجل الكلمة «قال » الواردة فيما يلى: 
« روى أبو يونس مولى أبي هريرة أن آبا هريرة قرأ»» كما قيل تقريبا في بقية المراجع» وهي : بد 
سنة ۱۸ / ۸+ توح ٤۳-۲‏ / 4۹۸-4۷ أسماء ۱۷۹؛ سط فی ٤ر۸٥‏ / 6,۲ ۰۳۱ 
وسيورد المؤلف فيما بعد ( ٠٠۹‏ ) رواية أخرى لهذا الخبر. 

۳ أي أبو يونس مولى أبي هريرة. 

. هذه الجملة أيضا منقولة عن ابن مهدي‎ . ٤ 


آبو بكر بن فورك ۱۳۷ 


ذکر تأویل ذلك 

اعلم أن العين والأذن» إذا كان بمعنى الجارحة» فلا يصح أن یکون إلا للأجسام 
المؤلّفة والأجزاء اف رکب وقد یا فيما قبل أن القديم سبحانه لا يصح أن يكون 
جسما ولا ذا أجزاء وآلة وجارحة. فاستحال أن يكون المراد به إشارة إلى العضو 
والجارحة» وا اگراد بذلك تحقيق السمع والبصی وأن الله عز وجل يرى المرئيّات 
برؤيته ويسمع المسموعات بسمعه . فأشار إلى الأذن والعين تحقيقا للسمع والبص 
لأجل أنهما محل السمع والبصر' . وقد یسمی محل #الشيء باسمه لما بينهما من 
المجاورة والقرب . وهذا كما قال عز وجل لهم قلوب لا يفقهون بها ولهم أعين لا 
يُبصرون بها ولهم آذان لا یسمعون بها 4 [ ۱۷۹/۷ ]» والمراد بذلك ما في القلوب 
من العلوم والعقول لما لم یستعملوها في التوصل آلی الحق ولم یعملوا فکرهم 
ونظرهم في تعرف الحق. وكذلك لما لم یستمعوا للحق ولم یسمعوه سمع قبول» 
صاروا کانهم لا آسماع لهم. ولذلك وصفهم في آية أخرى بانهم # صم بُكم 
عُمى 4 ۲1 /۱۸] لا تعاموا عن قبول الحق وتصاموا عن فهمه وسماعه. 

وإذا كان ال ذن والعین محل السمع والبصر فيناء و#أراد عه تحقیق الوصف 
لله عز وجل بالسمع والبصرء «أشار #إلى امحل والراد ما فيه من السمع والبصن لا 
نفس نحل . ومثل هذا في الكلام قول القائل «قبض فلان على مال فلان فيقبض 
#ديديه )» Ee E‏ فين ی لقيش : 

وایضا إن هذا اخبر آفادنا أن وصف الله عز ذکره بانه سمیع بصير لا على 
معنی وصفه بأنه علیم» كما ذهب إليه بعض أهل النظر"» فلم یثبتوا لله جل ذکره 
في وصفنا له بأنه سميع معنى خاصا وفائدة زائدة على وصفنا له بانه علیم . وإذا 


۱ قال ابن مهدي : «آشار إلى عينه ١وأذنه»‏ يريد أن الله يرى المرئيات كما يرى هو بعينه 
المرئيات ويسمع المسموعات كما يسمع هو بأذنه رالسموعات», لا أن له أذنا وعيناء فالإشارة 
في ذلك راجعة إلى المستفاد من عينه وآذنه» لا إلى نفس العين والأذن». 

۲ . هم بعض المعتزلة» البغداديون بأسرهم» ومن البصريين أبو جعفر الإسكافي وعباد بن 
سلیمان راجع مقالات ۱۷۰ و ٤۹۸‏ . 


\o 


۱۳۸ مشکل الحديث 


كان كذلك» آفادنا َيه بذلك تحقیق معنی السمع والبصر» وعلی الوجه الزائد معناه 
على معنی العلم؛ ابطالا لقول من ذهب إلى هذا التأويل في معنی العلم. ولو كان 
معنى الوصف فيه بأنه سميع معنى الوصف فيه بأنه عليم» لكان يشير إلى القلب 
الذي هو محل العلم لينبّه بذلك على »أن معنى أنه سميع بصير أنه عليم . فلما 
أشار إلى العين والأذن» وهما محلان للسمع والبص #حقّق الفرق بين السمع 
والبصر وبين العلم» وبيّن فائدة الوصفّين على الاختصاص. 

على أن العين والاذن ليس مما یبصر به ويُسمّعء وإنما يُسمّع ویبصر بالسمع 
والبصر اللذين يكونان في الأذن والعين. ألا ترى أنه #قد تكون «عين ولا يكون 
بص وأذن صحيحة ولا يكون سمع ؟ فعلم أن المقصود ليس هو إثبات الجارحة 
التي لا مدح في إثباتهاء بل المقصود إثبات الصفة التي بها يكمل الوصف بالمدح 
والتعظیم. وأن الإشارة في ذلك راجعة إلى المستفاد ما في العين والأذن من السمع 
والبصر لا إلى نفس العين والأذن. 

والعرب #قد تقول كثيرا: «ما فلان إلا شمس وقمر وبدر»» وإنما «ترید 
بذلك التمثيل بوجه دون وجه' . وفي هذا العنی" قال النابغة" : 

قك شن والملوك كوَاكبة ‏ ذاطلعت لم بذ من کوکب" 

وكذلك قال الاخر؟ : 


EY, O E 


.١‏ راجع تال ٦١‏ ۱ظ : « والإشارة في كلام العرب ليست بأكثر من التمثيل» والعرب تقول 
؟ . هذا آیضا - من هنا إلى « لا غير ذلك » - منقول حرفيا أو يكاد عن ابن مهدي . 
۳ . راجع الكامل للمبرد ۳۳,۳ ؛ العقد الفريد 4۱,۱ ۲؛ أغاني ١١,۳۹؛‏ الطوسي في ۳۷ ,1 . 
٤‏ . من الطويل . 
ه. هو مرش الأكبر» انظر الحيوان للجاحظ ۳٦۱,٦‏ ؛ لسان هرا" ۲۰ . 

. من السريع. 


گے 


أبو بكر بن فورك ۱۳۹ 


ولم يرد بذلك أنه عين المسكء وإنما شبّه النشر بالسك لطیّب الرائحة 
و آطراف الا کف بالعَتم للاحمرار والرطوبة والنعم لا غير ذلك . فكذلك إشارته 
له إلى الأذن والعين لتحقيق کونه سمیعا بصیرا » لا لاثبات جارحة لاستحالة 
الجوارح على الله جل ذکره . 

ومثل هذا الخبر ما رُوي في خبر آخر أنه قال عله #في وصف الدجال وأنه 
مدعي الربوبية فقال عه" إن الدجال آعور وان ربكم لیس ناعون ومعتی هذا 
الخبر ایضا تحقیق وصف الله جل ذكره بانه #بصير وأنه لا يصح عليه النقص والعمی 
ولم يرد بذلك إثبات »«اجارحة وإنما «آراد نفی النقص لأن العور نقص . وقد ذکرنا 
DONE‏ سای ریت و رش 
إلى القول بنفیه وحد ثه» للوجوه التي تقلم بيانها قبل. 


یخوف أهل الأرض آبدی عن بعضه وذا أراد أن يُدمّر علیهم تحلّى لها ؛ . 


.١‏ أضاف ابن مهدي: وذكائها. 

۲ . الخبر بهذا اللفظ جزء من حديث أنس : ما من نبى ( أو : ما بُعث نبى ) إلا وقد أنذر أمته 
الأجوو اكد تیال اه آغر وان ری کلیس EU‏ سكتوب بون تیه كاف رارف ره 
راجع بخ توحید ۲,۱۷؛ مس فتن ۱۰۱؛ بد ملاحم ١5‏ / 8 4۳۱5 ترفتن ٩/۲‏ 4۵ ۲۲ 
حم ۱۰۳,۳, ۲۷۲,۱۷۳ ۲۹۰ (وبروایات آخر ۲۲۸, ۲۳۳, ۲۵۰ )؛ سن 8 4۸٤۷‏ آسماء 
1۳-۲ . 

۳ راجع» بلفظ آخر» کنز ۱۰ 8 ۰۲۹۸۰۷ نقلا عن مسند الفردوس للديلمي : إذا آراد 
الله أن یخوف خلقه آظهر للارض منه شيعا فارتعدت وإذا آراد أن يهلك خلقه تبدی لها . قال 
السيوطي : «عن ابن عباس؛ ورواه طب ( = الطبراني ) في السنة عنه موقوفا نحوه». وأخرج 
القاضي آبو يعلى خبرا مثله عن عکرمة فقط موقوفا علیه, وذلك بسند طویل فيه أحمد بن 
حنبل والاوزاعي (ابطال ۰۲ ۳۶۰). 

٤‏ .أي للارض. 


۱ 


.۱۳۰ مشکل الحديث 


تأویل ذلك 

اعلم أنه یحتمل أن یکون اراد بقوله آبدی عن بعضه أي «عن بعض آیاته 
وعلاماته ما تکون مُنذرة ومحذرة ومخوّفة». كما قال تعالی ‏ وما رسل بالایات 
إلا تخویفا 4[ 5۹/۱۷]. وقوله وإذا آراد أن یدمر علیهم تحلی لها. یحتمل أن 
یکون المراد به أنه» إذا آراد أن يُهلكهم ویستاصلهم آظهر من الایات أكثر ما 
آظهرها في الأول حتی لا تستقر قلوبهم علیها. 

وقد بیْنا فیما قبل معنی التجلي وان ذلك ینقسم إلى وجهين: فتارة یکون 
«تجلیا بالذات» كما تجلى للجبل بأن أرى نفسه الجبل فتد كدك وتقطم؛ وتارة 
يتجلى لخلقه بافعاله وذلك باظهار آياته الناقضة للعادات" وعلاماته المزعجة للقلوب 
والأنفسء فیسمی إظهاره لذلك تجلیا . وذلك سائغ في اللغة على الوجهین جميعاء 
كما قال القائل" : 


یعنی «بالسیوف والرماح»» وأراد ظهور القوم بالحرب عليهم وفيهم؛ وأما 
معنی التجلی فهو الظهور . وكذلك یقال : « جلوت العروس » إذا آظهرتها وأبرزثها . 
ومنه قول القائل؛ : 


0 يو 7 5 ۶ 2 ۴ ۶و . ه )عو د م ار وه 
فاد الحى مفقطمُه ثلاث مين أو نفار أو 9 


.١‏ النقض للعادة هو من خصائص العجزة عند التکلمین بأسرهم» ومنهم الأشعري» انظر 
مجرد ۲۰ ۱۷ . 

۲ . لم نوفق لعرفته . البیت تشهد به في آمالي ۲۲۰,۲ في تفسیر الاية 4۳,۷ ۰۱ كما 
في تفسيري الطوسي والطبرسي في نفس الآية. وعجزه: وقد كان عن وفع الآسنّة تايا . 

۳ من الطویل . 

٤‏ . هو هير بن آبي سلمی. راجع البیان والتبیین 4۰,۱ ۲+ عیون الا خبار ۱ ,51۷+ شرح 
نهج البلاغة ۱۷,۱۷؛ لسان ۲۸۲,۸ و ۱۵۰,۱۶ 


ه . من الوافر. 


أبو بكر بن فورك ۱۳۱ 


أي « ظهور وبروز» . ومنه « الا نجلاء عن الأوطان » بالظهور منها والخروج . وإذا 
كان هذا سائغا في اللغة» كان الواجب أن يكون محمولا عليه لاستحالة وصف الله 
تعالى بالكل والبعض والجزء . 

وذكرٌ الشيء والراد به غيرُه سائغ في اللغة. كقول القائل : «بنو فلان يطؤهم 
الطریق» والراد اهل الطريق والازون فیها. والعرب تقول : «اجتمعت الیمامة»؛ 
ویریدون بذلك آهلها . وقال الله عز وجل # وسقل القرية 1 ۱۲ / ۸۲ ] وأراد أهلها. 

وإذا ساغ ذلك. كان قوله آبدی عن بعضه محمولا على هذا «النحو أنه 
أبدى عن بعض آياته وعلاماته من الأفعال المنذرة المخوّفة . 


رُوي' عن رسول الله مه أن أعرابيا " جاء إليه وعليه ثياب رثّة فجعل رسول 
الله عله يُصعّد النظر فيه ويُصوّب ثم قال ألك مال فقال نعم فقال عله إن الله 
سبحانه إذا أنعم على عبد يحب أن يرى أثر نعمته عليه" . ثم جرى له حديث 


.١‏ عن مالك بن نضلة الجشميء راجع - لكن بألفاظ مختلفة جدا - حم ٣ر۷۳٤‏ و 
و ۱۳۷-۱۳ طبر 5,5١١8858 ۱٩‏ 1۱ر 1۱۷ر ۱۱۹و ۲۲۱ ۱۲۲؛ آسماء ۳۶۱- 
۲ وكثيرا ما أخرج من الحديث الجزء الأول وحده ( إلى : أن يرى أثر نعمته عليه )» راجع 
بد لباس 5 ١‏ / 8 4055 ؛ تربر ٦۳‏ / ۲۰۰۱+ نس زينة ۸۳؛ حم 47/4-147/8,7؛ طبر ١9‏ 
5589 5083515 ۳ . وفى بعض الأحيان هو الجزء الثانى 
الذي أخرج منفرداء كما في غريب ۲ طب في ۱۰۳,۵ / ۸-۷۷ وکنز ۲ 8 
۹۳۷ 

۲ . هو مالك بن نضلة نفسه . وكثيرا ما هو التکلم في الحديث, وقال مثلا: أتيتْ رسول 
الله صلعم وأنا قاشف الهيعة» آو: رآني رسول الله صلعم وعلي أطمارء أو: دخلت على النبي 
صلعم وعلي خلقان من ثیاب؛ الخ . 

۳. وردت نفس هذه الفكرة في أحاديث عن صحابة غير مالك بن نضلة منهم على 
الخصوص أبو هريرة» عبد الله بن عمرو» عمران بن حصين» راجع تر أدب ۰4 / 8 ٩۲۸۱۹‏ حم 
۲ و ۳۸,۶ ؛ طبر ۱۸ 8 ۲۸۱ کنز ٩‏ 88 ۱۱۷۱۸۲ ۱۱۷۱۸۳ ۱۷۱۹۸-۱۷۱۹۲ ۰ 


۱۸ 


۱۳۲ مشکل الحديث 


طویل إلى أن وصف البحيرة التي كانت العرب تبحرها وتشق آذنها " فقال رسول 
الله يله : ساعد الله أشدّ من ساعدك وموساه أحد من موساك . 


ذکر تأویل ذلك 

اعلم أن النبي عّه #إنما خاطب العرب على لغتها وبالفهوم من خطابها على 
#عاداتهم اجارية فیما بینهم . والعرب تقول» عند وصف الرجل بالقدرة والقوة 
عند إنفاذ الامر: «فعلت ذلك بساعدي» و«بقوة ساعدي » . ولا پریدون بذلك 
إثبات الساعد دون الوصف بالقدرة والقوة. ألا ترى أن الرجل» إذا قال : « جمعت 
هذا المال بقوة ساعدي ». نما يُريد أنه جمع امال برأيه وتدبيره وقوّته» دون المباشرة 
بالساعد ؟ والغرض من هذا الكلام معلوم» والخطاب «به مستقيم» والعنی مفهوم . 
ولذلك قصد النبي عله بقوله ساعد الله أشدّ من ساعدك أي «آمره آشد من أمرك 
وقدرتّه أتمّ من قدرتك »» على «العادة التي عرفت العرب في خطابها إذا تكلمت 
بمثل هذا الخطابء لا على إثبات الساعد التي هي «جارحة للقديم جل وعز. 

وهذا نظير ما ذكرنا فيما قبل أن العرب تسمّي محل الشيء باسم ما فيه من 
طريق القّرب» كما سمّت البصر عينا والسمع أذنا. كذلك تسمّي القدرة ساعدا 
#وإن كان الساعد محل القدرة. 

فأما قوله ع وموساه أحدّ من موساكء فهذا يُحقّق ما ذكرنا من التأويل فى 
آن ااذه التمثیل في تحقیق الوصف بالقدرة لا إثيات المارسةء لأن الوسی» .ىا 
كان آلة للقطع» وكان مراده عليه السلام « أن قطعه آسرع من قطعك ». عبر عن 
القطع بالوسی إذا كان سببا له على مذهب العرب في تسمية الشيء باسم ما 
یجاوره ویقرب منه ویتعلق به . وإذا كان كذلك» كان تأویل اخبر «محمولا عليه . 


۱ المقن بکامله هو كما يلي ( حم 4۷۳,۳؛ طبر ۱۹ 8 508 ): ثم قال رسول الله صلعم 
هل تنتج إبل قومك صحاحا آذانها فتعمد إلى الموسى فتقطع آذانها فتقول هذه بُخر وتشقها أو 
تشق جلودها وتقول هذه صِرُم وتحرّمها عليك وعلی أهلك. و«بُخُر» جمع بحيرة و« صرم ) 
جمع صريم» انظر لسان 47,15 و ۳۳٣,۱۲‏ . 


آبو بکر بن فورك ۱۳۳ 


بل يداه مبسوطتان © [ 24/۰ ] ول خلقت بيدي 4 [۷۰/۳۸] على القدرق 
كما حملتم الساعد عليه ؟». لأجل ما تقدّم ذکره من البیان» وآن حَمّل ذلك على 
القدرة یبطل #وجه الفائدة في الاحتجاج على إبليس» من حیث أنه مخلوق بالقدرة 
کادم . وإنما ذکر الله #ذلك في خطابه على طریق التفضیل لادم عليه السلام على 
انیم > في قوله تعالی # ما منعك آن 7 تسجد لما خلقت بيدي © [۷۰۹/۳۸ ]. 
ولیس كذلك ما ذكر في هذا ابر من الساعد لانه» إن حمل على معنی القدرق 
لم ینقض أصلا ولم یبطل فائدة» بل آمره أظهر فى أنه أراد به القدرق ولذلك قال 
وموساه أحد من موساك. 


روى عطاء بن أبي رباح عن أبي هريرة قال : قال رسول الله عله : إذا قام 
العبد إلى الصلاة فإنه بين عيني" الرحمن فإذا التفت قال له الرب جل ذكره إلى 
من تلتفت إلى من هو خير لك «مني تلتفت أقبل لي ×فإني خير لك من تلتفت 
إليه. 


ذکر تأویله 

اعلم أن العين في کلام العرب تستعمل على معان كثيرة» منها ما يُراد به 
a a‏ راخ ری تیا 
يراد به الدلالة» ومنها ما يراد به الجارحة . 

فأما ما راد به المشاهدة» #فكقول القائل: « آنت على عيني» و« آصنع هذا 
المتاع على عينك » أي «علی مرأى منك ومشاهدة» . وآما ما يراد به الحفظ والکلاوق 


۱ راجع مجمع ۲ ,۰۸۳/۸۰ نقلا عن البزار؛ كنز 8۷ ۱۹۹۸٩‏ . 


۲ في رواية البزار: يدي. 


١ 


۱۸ 


۳۱ 


۱۳ مشکل الحديث 


فهو «في قولهم : «أنت بعین الله ». أي «أنت في حفظه وكلاءته »؛ وقیل في قوله 
تعالی ف واصبرٌ لحكم ربك فإنك باعیننا # [ 4۸/۵۲ ]» أي « في حفظنا وكلاءتنا» . 
وأما التي یراد بها الدلالة» ففي قولهم: « »هذا عين #القوم»» أي ١‏ دليلهم). وأما 
العين بمعنى الجودة» ففي قولهم: « هذا عين الال »» و« هذا عين المتاع )» و«وهذاعين 
القلادة 4 أي جيّدُه والمختار منه . فأما العين التى #هى بمعنى الجاررحة» فظاهر المعنى 
في الاستعمال» لأنهم يقولون: o‏ كي و العا عين). 

وإذا كان لفظ العين #مشتركا بين هذه المعاني احتلفة. وكان وصف الله 
تعالى «بالجارحة مستحیلا» وجب أن يكون محمولا على بعض هذه المعاني التي 
ذکرناها فی معنی العین . 

بدا أنه» إن خمل على أن اراد به الحفظ والکلاءق كما «قیل في قوله 
تعالی # فانك باعیننا © [ 4۸/۵۲ ]) وفي «قوله في قصة سفينة نوح # تجري 
باعیننا 46 [ 4 ۱4/۵ ]۰ لم يكن ذلك مُنكرا. وکان معناه أن الله عز وجل موفق 
للمُصلي «حافظ له وأنه بحفظه وكلاءته حين وفقه للصلاة وحرسه عن العصية 
في تركها؛ كان «بعینه » على معنى أنه تحت حفظه ورعايته. وما يحقّق ذلك أن ما 
ذُكر فى الخبر يدل عليه من قوله جل ذكره أنا خير لك من تلتفت إليهء لأن ذلك 
واعظ له من نفسه وتنبيةٌ له من ربه» يزجره عن الاغفال ويدعوه إلى الإقبال. وهذا 
علامة الحفظ والكلاءة من قبّل الله جل ذكره. 

وا لا ان اراد بالعین البصی وإنه قد يُسمّى البصر عينا لأجل أنه مما يتعلق 
به ویقوم به فیناء كان المراد أن الصلّي برای من الله ومشهد» يراه ویری حرکاته 
ويسمع كلامه ويشهد قلبه. وتكون الفائدة فيه الترغيب في التحفّظ في الصلاة 
و#زمٌ الجوارح للخشوع والحضور بالقلب والنيّة على رؤية المشاهدة» والهيبة والإجلال 
لمن يُصلي له ويُناجيه في صلاته بقراءته وذكره وتسبيحه. 


۰۳۰۳,۱۳ کذا فى الأصول كلها ! والصحيح: الركية» انظر لسان‎ .١ 


آبو بكر بن فورك e‏ 


وإذا قلنا إن اراد بالعين الجودة والخيار من الشیء؛ فيحتمل أن يكون العنی 
فيه أن الصلي من اختاره الله من بين خلقه لعبادته وخدمته في أن وقه للصلاة له 
فهو عين من عيونه وولي من أوليائه ومختار من خلقه. 

و#قد قبل في تأويل قوله جل ذكره # واصتع القُلك باعیننا 14 ۳۷/۱۱ ] 
كلا الوجهينء أي «بحفظنا و کلاءتنا) و« على مرأى منا ومشهد » . وقيل في قوله 
# ولتصتع على عيني 4 [ ۲۰ /۳۹] الأمران جميعا أيضا. وكل ذلك محتمل. 

فأما قوله ‏ تجري بأعيننا 4 [1 ۱4/۰4 ]» فقد ذكر بعض أهل التفسير أن 
المعنى «باولیائنا وخيار خلقنا»» لأنهم کانوا هم المؤمنين في وقت نوح عليه السلام . 
وقال بعضهم : أراد بذلك أعين الماء التي أخرجها الله من الأرض' . وقال بعضهم: 
المعنى أنها « تجري «عرآی منا ومشهد في حفظنا وكلاءتناء لا تلحقهاآفة ولا 
يعترضها نقص لا جل حفظ الله عز وجل لها ولمن فيها). 

واعلم أن استعمال لفظ العين في #البصر توسع» لما ذكرنا #أنه تسمية الشيء 
باسم محله وباسم ما هو قائم به» وأن ذلك سائغ في اللغة. وقد اختلف أصحابنا 
فيما يثبت لله تعالى من الوصف له بالعين. فمنهم من قال إن اراد به البصر والرؤية . 
ومنهم من قال إن طريق إثباتها #صفة لله بالسمع» وسبيل القول فيها كسبيل القول 
في اليد والوجه. وقد مضى بیان ذلك عند ذكر تأويل اليد" . 
۱ وإذا كان لفظ العين #في الخبر مشترك المعنى محتمل التأويل ولا #یخص أمرا 
واحدا هو جارحة فقط كما ذهبت إليه الشبَهة. فقد بان أن الصحیح في وصف 
الله سبحانه أحد ما ذكرناه» لاحتمال اللفظ «له وبصحة جریان ذلك فى وصفه 
تعالی واستحالة وصفه با جارحة والبعض والآلة» تعالی عن ذلك را 


۱ ذکر الطوسي والطبرسي هذین التأویلین الغریبین: «وقیل معناه بأعين أوليائنا ومن 
وکلناهم بها من الملائكة» وقیل معناه بري بأعين الماء التى أنيعناها ) . 
؟ . لعله إشارة إلى ما قال المؤلف فى تأويله للخبر کلتا يديه بمين (۲). 


۱9 


۱۳3 مشکل امحدیث 


8 ذكر 5 خبراخر ما يقد يفتضي التأویل 

روى مالك عن نافع عن ابن عمر' أن رسول الله عه رای بصاقا في جدار 
القبلة فحکه ڈ ثم أقبل على الناس فقال : إذا كان أحدكم يُصلي فلا يبصق قبل 
وجهه فان الله تعالی قبل وجهه إذا صلى . 

ومثله «ما هو قريب من معناه ما روی ابن السیّب عن آبي در أن رسول الله 
يِه تال" : لا يزال الله سبحانه مقبلا على العبد" ما لم یلتفت فاذا صرف وجهه 
انصرف عنه. 


ذکر تأويله 

اعلم* أن معنی قوله تله إن الله سبحانه قبل وجهه یحتمل وجوهاء آحدها 
أن يكون معناه أن ثواب الله لهذا الصلي ینزل عليه من قبّل وجه هذا الْصِلّي . 
ومثله قوله عليه السلام : يجيء القرآن بين يدي صاحبه يوم القيامة ‏ »أي : اليه 


. ثواب قراءته للقرآن. وقد روي أيضا في ابر ٤‏ #أنه قال : من قرأ ثلث القرآن أعطي 


.١‏ بنفس السند ونفس اللفظ : بخ صلاة ۲,۳۳ ؛ مس مساجد ٠‏ 5؛ نس مساجد ۳۱؛ حم 
۲ تال 4١‏ ۱ظ . وللحديث عدة روايات آخر إما عن ابن عمر بأسناد خر أو عن غيره 
من الصحابة منهم أبو هريرة» أبو سعيد الخدري» أنس بن مالك (انظر هنا ۰)۳۰۱ 

؟. بنفس السند ونفس اللفظ : در صلاة 4١55‏ تأل 47 ۱و. ومع بعض اختلافات: بد 
صلاة ۱۱ / § ۹۰۹ نس سهو١١؛‏ حم ۱۷۲,۵؛ كنزلا 8 ۰۱۹۹۷۰ 

۳ كذا في در وتأل. وفي بقية المراجع أضيف هنا: في صلاته» أو: وهو في صلاته . 

؛ . كل القطع الآتي ( من هنا إلى نهاية الفقرة الثانية ) منقول بنصه - باستثناء بعض 
الكلمات - عن تأل ٤١‏ ١اظ.‏ 

۵ . كذا أيضا في تأل . والمقصود به مجموعة من أحاديث كلها في فضل من قرأ القرآن 
وتعلمه: عن بريدة الاسلمي (مج آدب ۰۲ | ٩‏ ۱ حم ٩۳9۲,۵‏ مجمع ۱9۹,۱۷ / 
۲ کنر ۱ § ۲۳۲۸)؛ ؛ عن آبي هريرة ( تر ثواب أو فضائل القرآن ۱۸/ 8 ٩۲۹۱۵‏ در 
فضائل القرآن ١,5؛‏ کنر ۱ 88 ۲۳۲۹, ۲۶۲۲ و۲۲۳ )؛ عن آبي آمامة ( طبر ۸ 58 6 ۰۷۰ 
۸ + ) عن ابن عمر ( در فضائل القرآن 7,١‏ ). 


أبو بكر بن فورك TY‏ 


ثلث النبوة '. والعنی فيه أنه أعطى «ثلث علم النبوّة. ومثله أيضا قوله عليه 
السلام : من عال ثلاث بنات كن له حجابا من النار أي : كان ثواب ذلك له 

وقال جُوَيرية ": قدم عمر رضي الله عنه مكنّة فجعل يطوف في السكك» 
ويقول: ١‏ قُمّوا آفنیتکم !». فمرّ بأبي سُفیان فقال له ذلك . قال : (نعم» حتى يجيء 
مُهّاننا . قال: ثم مرّبه بعد ذلك فقال له : «ألم أقل قُمّوا أفنيتكم ؟». فقال : «نعم 
حتى يجىء مُهّاننا + - يعني « خَّدّمنا»» واحدها «ماهن» وهو الخادم -. قال : فعلاه 
بالدرة. فخرجت «هند فقالت : « أتضربه ؟ آما والله لرّب يوم لو ضربته لاقشعرّت" 
#بك بطن مكمّة !» . فقال : «صدقت والله ! ولکن الله رفع بالاسلام آقواما ووضع 
عإدبه أقواما 41 فقولها ) اقشعرت وبك بطن مكّة 0 أي : )0 اقشعرت وبك أهل بطن 
مكّة). 
ويُريدون أبناءهم. ويقولون: «جاءت اليمامة)» و«یریدون أهلها. وهذه طريقة 
للعرب ظاهرة في خطابها. 

فيحتمل على هذا الوجه أن يكون معنى قوله عليه السلام فإن الله قبل 
وجهه إذا صلی أي: ثوابه وكرامته. 

ويحتمل أيضا أن يكون معنى الخبر على الترغيب في إدمان الخشوع في 
الصلاة واحض «علیه رید عله «بذلك آن اولی الاشیاء بالصلی آن یکون شغل 
قلبه بذ کر الله وذ کر عظمته وعزّته وقدرته. فیکون العنی أن عظمة الله وعزته 


۱ عن أبى أمامة: موضوعات ۱ میزان ۳۲,۱ كنز ۱ 8 ۰۲۳۸ عن أبن عمر: 
تبغ ۱۲و 44 . 

۲ عن انس : تبغ ۳۱,۸ = كنز ۱۲ 5 10۳۸۰ . 

۳ أي جويرية ( أو: جارية ) بن قدامق راجع تهذیب ١١5,5‏ . آما الحكاية المنسوبة إليه 
فروي أكثرها - بصفة « حدیث عمر» - في لسان ٩۵,۵‏ و ٤۹۳,١۲‏ . 

٤‏ . كذا في جميع الأصول. وفي تأل كما في لسان: لاقشعرٌ. 


۱۵ 


۱۳۸ مشکل الحديث 


يجب أن تکون «تلقاء وجهه » على معنی أنه يجب أن یکون شُغله بها وبذ کرها 
وتجديد إحضارها القلب حتى يشغله ذلك عن غيره. 

ویحتمل آیضا أن یکون #ذلك ضربا من آداب الصلاة علمّه الْصلّي حتى 
يكون في صلاته متحرما بخرمتها مُعظما لأمرها وللجهة التي استقبل إليها خاصة 
تعظیما لأمر الله سبحانه. فلذلك لا یبصق قبل تلك الجهة . وعلی هذا یکون تقدیر 
توله فان الله قبل وجهه »اي أن آمره قد توجّه عليه في تعظیم الجهة التي توجّه 
إليها. فيجب ألا یعدل عنها بشيء من جسده ولا بشيء من قلبه . 

فأما معنی قوله َيه لا یزال الله سبحانه مقبلا على عبده ما لم یلتفت: 
يعني : في الصلاة» فیحتمل أن یکون العنی فيه : « لا یزال خیره مقبلا عليه)؛ كما 
یقول القائل (إن الأمير آقبل على فلان » إذا قبله وقربه وآناله خيره . وقوله فإذا صرف 
وجهه انصرف عنه أي : انصرف خیره وثوابه» كما یقول القائل (إن الأمير صرف 
وجهه عن فلان » إذا قطع خیره عنه ولم يحسن إليه في الستانف كما أحسن إليه 
فيما سلف . وهذا كقول القائل' : 

REET‏ ار سنا له من مَيْله فَمَقَومَا" 

أي : آمال خده بان قطع عطیّته ونظره. لا أنه پرید بذلك الخد العروف . 

ویحتمل أن يكون العنی فيه : لا یزال توفیق الله «للعبد ولطفه #به واصلا 
إليه ما لم یعرض. فإذا آعرض فقد أعرض الله سبحانه عنه بفعل " إعادة اللطف فيه . 
وهو معنی قوله انصرف عنه. «وهذا كما قال الله عز وجل # ثم انصرفوا صرف 
الله قلوبهم 4 ۱۲۷/۹1 ]۰ والعنی في ذلك أنه» لا صرف الله قلوبهم عن الخير 
بقطع التوفیق واللطف» انصرفت قلوبهم عن الخير. وهذا مبني على أصلنا في أنه لا 


.۳۹۷,۱۳ 41485914 هو المتلمّس جرير بن عبد المسیح» انظر لسان ۷۵,۱؛‎ .١ 

۲ . من الطویل . 

۳ . كذا في الأصول كلهاء ولعل الصحيح : بقطع . قال أبو یعلی» نقلا عن المؤلف: : «يعني 
قطع التوفیق واللطة » (ابطال ۲ و۳۵۵ ). 


آبو بکر بن فورك ۱۳۹ 


ینصرف آحد عن الطاعة إلا بصرف الله عز وجل» وذلك بان لا یفعل له توفیقا 
ولطفا یصل به إلى فعل الخير. وعلی ذلك يُتأول قوله تعالی # فلما «زاغوا أزاغ الله 
قلوبهم 5/5١14‏ ]» اي : لما زاغوا في علمي وحكمي» آزغت قلوبهم لما أحد نتهم 
وخلقتهم». 

واعلم أن الذي آوجب أن يُحمل التأويل في ذلك على ما قلنا استحالة وصف 
الله تعالى بالكون فى جهة ومحاذاة ومقابلت لاستحالة كونه جوهرا أو جسما. وإذا 
سرّغت اللغة هذه الطريقة التى حملنا عليها هذا الكلام وكان #مُفيداء كان حملّه 


۰ - ذ كر خبرآخرمما يقتضى التأويل 

روى أبو در عن رسول الله مه أنه قال : ثلاثة لا ينظر الله إليهم ولا 
بيهم ولهم عذاب آلیم" شيخ زان وملك كذاب وعائل مستکبر . وروی عبد 
الله بن عمر دأن رسول الله لله قال" : الذي یجر إزاره خیلاء لا ينظر الله إليه يوم 
القيامة. 

ووجه السؤال في هذا الخبر هو أن يقال: إذا كان الله تعالى لا يصح أن 
يُوصف بالنظی فما فائدة قوله ولا یز کیهم ولا ينظر إليهم ؟ 


.١‏ من نفس الطريق: سن 8 4١١٠0‏ تأل ۱۳۹و. لكن روي عن أبي هريرة خبر مقارب 
وهو أكثر شيوعا ( ثلاثة لا يكلمهم الله ولا يزكيهم ولا ينظر إليهم» الخ )؛ راجع مس إيمان 
۲ حم 4٤۸۰,۲‏ أسماء ۲۲۳ (اقرأ «عائل) بدل وعابد))؛ کنر ۱۲ 1581858 و 
1 . 

۲ . القرآن ۰۷۷/۳ 

۳ بنفس اللفظ اما: تال ۱۳۹و. بنفس اللفظ تقريبا: حم 4۱٤۷,۲‏ رمر 4۰۷/4٩‏ 
تبغ ۲۸۸,۱۱ . وبلفظ مقارب ( فيه « وبه ) بدلا من « زاره » )» وهو آکثر شیوعا : بخ لباس ۱- 
۲+ بد لباس ۲۵ / 8 86 ١‏ ؛ ترلباس ۸/ § ۱۷۳۰+ حم ۲ و۱۷ ۱۳۹۱۳۱۰۱۲۸۱۱۰6 


الخ . 


6 مشکل الحديث 


والجواب' عن ذلك أن النظر في كلام العرب يتصرف على وجوه» منها نظر 
العيان» ومنها نظر الانتظار» ومنها نظر الاعتبار"» ومنها نظر التعطف والرحمة. 
فمعنى قوله ته لا ینظر الله إليهم أي : «لا يرحمهم». والنظر من الله تعالی 
لعباده إنما هو رحمته لهم ورأفته بهم وعائدته عليهم. . ومنه ما يقول القائل لغيره : 
«انظرّلي نظر الله إليك 4۱ أي «ارحمني رحمك الله !) ). ويقال أيضا ١(انظْرٌ‏ 
لي !» بمعنى « تعطّف علي !) . ویقال أيضا في الدعاء : «انظر إلينا نظرة ترحمنا 
بها !) . ورُوي في خبر عن النبي له أن لله في خلقه كل يوم ثلائماثة وه‌ستین 
نظرة يخفض فيها ويرفع ويُعرَ ویذل ۲. والمراد «بهذه النظرات ما يتجدد في كل 
حال من تغيير الشؤون والأحوال. 

ما وصف الله تعالی باه ناظرء فلا یصح علی معنی الرژية: من قبل ات النظر 
القرون بالوجه #وه إلى » في اللخت «وان كان ععنی الرژية والعیان» فانه لا يسمّى 
البارئ سبحانه إلا ما ستی به نفسهء ‏ و ستاه به رسوله يَلِنّهُ » أو اتفقت عليه الأمّة 


وقد ورد الكتاب بأنه راء بصير وأنه يرى ويُبصرء ولم يرد بأنه ينظر. فلذلك لا 


. يُوصف بالنظر على معنى الرؤية» ويُوصف بالنظر على معنى التعطف والرحمة. 


وعلى ذلك يُتأول قوله تعالى إن الذين يشترون بعهد الله وآیعانهم ثمنا قليلا 4 

إلى قوله # ولا ينظر إليهم ‏ 1 ۰]۷۷/۳ أي: لا يتعطف عليهم ولا يرحمهم. 
ولا يجوز أن تُوصف رؤية الله تعالى بأنها نظر» كما لا يوصف بأنه ناظر على 

معنى أنه راء. وكذلك لا يجوز أن يُوصف بان له رؤية بعد رؤية كما لا توصف بأن 


تال 89 ١اوفظ.‏ 


؟ . في تال : الدلائل والاعتبار. 
۳ لعله عن آنس كالخبر الذي فيه : إن الله تعالى لينظر إلى عباده كل يوم ثلثمائة وستين 
مرة يُبدي ويُعيد وذلك من حبه لخلقه ( كنز ؛ 88 ۱۰۱-۱۰۱۳ نقلا عن مسند الفردوس 


للديلمي ) . 


أبو بكر بن فورك ۱:۱ 


له علم بعد علم. فما وُصف به من تكرير النظرات وتكثيرهاء فذلك يرجع إلى 
معنى النظر الذي هو العطف واللطف والفضل والرحمة . وذلك نوع من الفعل» 
دولا يجوز فيما طريقّه طريق صفات الذات أن “« يعد ویکرز ویکتر: 


۱ -سؤال 

فإن قال قائل :اليس قد روي في الخبر أن النبي عله قال : إن الله لا ينظر إلى 
صورکم ولا إلى أعمالكم ولكنه ينظر إلى قلوبكم' ؟ نما معنى هذا النظر ؟ 

قيل: يحتمل أن يكون معناه الاحتساب والاعتداد» أي أنه ولا يعتد با 
يظهر على ظواه ركم إذا لم تكن مُوافقة لبواطنكم » . وهذا كقول القائل: « قصدت 
فلانا فما نظر إلي ۷» أي (لم يقع قصدي عنده موقعا اعت به واحتسبه) . وإنما كان 
كذلك لان الأعمال الظاهرة منوطة بصحة السرائر والإخلاص في النيّات» ولهذا قال 
النبي يلل" : إن الأعمال بالديّات وينما لكل امرئ ما نوى» يُريد بذلك أن 
لیات هي الُصحّحة للأعمال وأنها مع انفرادها عنها لا تقع موقع القبول والإجزاء . 


۱ کذا خلافا للرواية المعهودة لهذا الحديث عن آبي هريرة: إن الله لا ينظر إلى صو ركم 
واموالکم ولکن ینظر إلى قلوبکم وآعمالکم (مس بر 7 مج زهد ٩8۱۹۳ 8 / ٩‏ حم ۲: 
۵ و ۵۳۹؛ سن 8 ۱۱۸ لسان ۸,۵ . قال البیهقی : «وأما الذي جری على لسنة 
جماعة من أهل العلم وغیرهم أن الله لا بنظر إلى صو ركم ولا إلى أعمالكم ولکن ينظر إلى 
(A.‏ 

ومن الا حادیث عن آبي مالك الا شعري خبر مقارب حدیث آبي هريرة؛ راجع طبر ۳ 8 
5 2 مجمع ۲۳۹/۲۳۱۱۱۰ . 

۲ عن عمر: بخ بدء الوحي ۱؛ إيمان ۱+ نکاح ه؛ أيمان ۲۳؛ حیل ١؛‏ مس [مارة ٩۱۰۰‏ 
بد طلاق ۱۱ / 8 ۲۲۰۱ الخ. 


:۱ مشکل الحديث 


۲ - سؤال 

فان قال قائل: أليس أيضا قد روي في الخبر' أن الله تعالى لم ينظر إلى 
الدنيا مذ خلقها ؟ فما معنى ذلك ؟ 

قيل : قد بيِّنًا فيما قبل أن النظر الذي هو بمعنى الرؤية لا يقع فيه الاختصاص» 
وأنه تعالى هو الرائي لكل مرئي لا على معنى طريق الاختصاص . ولا یوصف بالنظر 
على معنى الرؤية من طريق اللفظ والعبارة لأجل أن السمع لم يرد به. وأما الذي 
یوصف به من ذلك على لفظ النظر نفیا وإثباتاء فإنما هو على معنى التعطف والرحمة 
أو تركهاء أو بمعنى القبول أو ترك القبول» على الوجه الذي ذكرنا في قولهم «فلان 
ما نظر إلى فلان) إذا أرادوا أنه لم يعتد به ولم يكن له عنده قَدّر. وعلى ذلك یحمل 
معنى هذا الخبر «بان الله تعالى» لما خلق الدنيا للفناء والزوال» وحث على الزهد 
فيها وترك الاشتغال بهاء قيل في وصفه على هذا المعنى إنه «لم ينظرإليها»» أي : لم 
يُجِلَّ قدرها ولا قدر من ركن إليها. وهذا يرجع في التحقيق إلى منعه لطفه المشتغلين 
بها العرضین عن حكم الآخرة» لآن ما وُصف به من النظر على هذا الوجه راجع إلى 
معنى التعطف والرحمة وفعل الفضل واللطف «باهله . ويكون تحقيقه أن المشتغلين 
بها المعرضين عن الطاعة #فيها قد حُرموا من اللطف والتوفيق من عنده ما عند 
حرمانه أعرضوا عن الطاعة واشتغلوا بالمعصية. وعلى ذلك يُرتّب ما وصف به الله 
سبحانه من النظر في قول القائل « نظر إليه » و« لم ينظر ٍلیه » . 


إن الله لم يخلق خلقا هو أبغض إليه من الدنيا وما نظر إليها منذ خلقها بغضا لها ( راجع أيضا 
شعب الإيمان ۳۳۸,۷ 8 ١١5٠٠١‏ ). 


آبو بكر بن فورك ۱۳ 


رقو تفن رسول الله تله قال' : تكآفوا' من العمل ما تطیقون فان 
الله لا يمل حتى تملوا. 


تأويل ذلك 

اعلم أن وصف الله عز وجل بالل على معنى السآمة وعالاستثقال للشيء 
على معنى نفور نفسه عنه «مُحال» لأن ذلك يقتضي تغيّره و#حلول الحوادث فيه؛ 
وذلك غير جائز في وصفه جل وعز. ولهذا الخبر طريقان من التأويل» أحدهما أن 
يكون معناه « أن الله سبحانه لا يغضب عليكم ولا يقطع عنكم ثوابه حتى تتركوا 
العمل" وتزهدوا فى سؤاله والرغبة الیه». «فسْمّي الفعلان مللا تشبيها بالملل؛ 
و«ليسا بملل على الحقيقة ؛. ۱ 

والوجه الثانى” أن يكون معناه «أن الله تعالى لا يمل إذا مللتم». ومثل هذا 
قولك في الكلام : « إن هذا الفرس لا يفتر حتى تفتر الخيل ». وليس اراد بذلك أنه 


ITE 3‏ قوع ۲۱۳۹۸۲۷ تم lG‏ ۱۳و۳٩‏ 
۱ ۲۱+ مختلف ۲۹-۲۹۳ و +۳4٩‏ کنز ۳ 8 ۰.۰۳۰۹ 

؟. كذا في الأصول» ولعله غلط صحيحه «اكلفوا» كما في الراجع الآنفة بأسرها ( راجع 
أيضا بخ رقاق 5,1 . وكذلك في رواية عن أبي هريرة: بخ صوم 44 ؛ مس صيام ۱۹۸ مج 
زهد ۲۸ / 4474.8 حم ۲۳۱,۲, ۲۵۷ ر ۳۱5 الخ) . وكثيرا ما روي احدیث وفي بدئه 
كلمة اخری؛ إما: خذوا ( بخ صوم ۲,۵۲ ولباس 44۳ مس صیام ٩۱۷۷‏ حم 244,58 ۱۸۹ 
۵۹ ۲۵۰-۹ تبغ 44,۳ ٩۲‏ کنز ۳ ٩‏ ۵۳۰۰) آو: علیکم (بخ مان ۲۲ وتهجد 
۸ مس مسافرين ۶۲۲۱۲۱۵ ,۱۲۲ر۲۳۱۲ ۲۳۱). 

تا ی را ال رای آي متليجان اطا انقو اا 287 

4 انظر لسان 1۲۹,۱۱ (نقلا عمن ؟): «وقیل معناه أن الله لا يطرحكم حتی تتر کوا 
العمل وتزهدوا في الرغبة إليه فسمى الفعلين مللا وكلاهما ليس بملل» . 

60 كل القطع الآتي» تقريبا إلى نهاية الفصل, منقول - غالبا بنصه - عن ابن قتيبة» 
مختلف 4٩‏ ۳۹۰-۳ . 


:۱ مشکل الحديث 


یفتر إذا فترت الخيل» ولو كان الراد هذا ما كان له فضل علیها لأنه یفتر معها؛ فاي 
فضيلة له ؟ وإنها اراد بهذا ال أنه لا یفتر وان" فترت الخيل . وكذلك یقول القائل 
للرجل البلیغ في کلامه الألد في خصومته : «فلان لا ینقطع حتی ینقطع خصومه »۰ 
يريد بذلك أنه لا ینقطع إذا انقطعوا . ولو آراد أنه ینقطع إذا انقطعواء لم يكن #له 
في هذا القول فضل على #غيره ولا وجبت له مدحة. 

وقد جاء مثل ذلك في كلامهم» وفي الشعر أيضاء *كما قال قائلهم' : 

لم يرد أنه يمل الشرّ|ذا «ملوه؛ ولو آراد ذلك ما كان له فيه مدح لأنه حينفذ 
يكون فيه کهم» بل أراد به : لا يمل الشر وان مله خصومه. فعلى هذا " يكون معنى 
الخبر أن الله جل ذكره لا يترك الإحسان إلى عبيده» ون تركوا هم طاعته وقصروا 
#فيهاء لا أن الله جل ذكره يوصف باللل على الحقيقة. 


54 ذكر خبر آخر وتأویله 
رُوي أن رسول الله عله قال" : لا تسبّوا الدهر فان الله هو الدهر . 


۱ في مختلف بدلا من «ون»: إذ. 

۲ قال هنا ابن قتيبة: «في الشعر النسوب إلى ابن أخت تابط شرا ویقال إنه خلف 
الأحمر». آما البيهقي (نقلا عن الخطابي ؟). فالبیت عنده للشنقری ( آسماء 487 ). وهو 
منسوب أيضا إلى تأبط شرا نفسه راجع دیوانه» بیروت ۱۹۸و ۲۹۰ . 

۳ كذا في أصلين؛ كما في الراجع. وفي معظم الأصول: مّا. 

5. من المديد. 

ه. هذه الجملة الا خيرة بقلم المؤلف. 

۲ . روي ابر بعدة طرق : عن أبي هريرة ( مس ألفاظ ه؛ حم ۲ ,۳۹۵, ٩4۹۹۹۹۱‏ تبغ 
۸۳ )؛ عن آبي قتادة الأنصاري ( حم 599,5 و ۳۱۱ = مجمع ۷/۷۱,۸)؛ عن جابر 
( مجمع 74/171,8). انظر أيضاء بغير سند : مختلف ۲۲۲؛ لسان . 


آبو بكر بن فورك :۱1 


ذکر تأویله 
اعلم أنه لا يجوز أن يُوصف الله عز وجل بانه دهر أو أنه الدهر على احقیقت 
وإنما هذا ممثل . وأصله' أن العرب في الجاهلية كانت تقول : « أصابني الدهر في مالي 
بكذا»» و«نالتني قوارع الدهر ومصائبه» . فيُضيفون كل حادث يحدث مما هو جارٍ 
بقضاء الله و#قدره وخلقه وتقديره #من مرض أو صحة أو غنى أو فقر أو حياة أو 
موت إلى الدهرء ویقولون : «لعن الله هذا الدهر والزمان !». ولذلك قال قائلهم' : 
أبن الثون ورتبهائترجغ والدظرٌ ليس بمُعتب من جع" 
وقد يُسمّى الدهر #المنون أيضا لأنه جالب المنون عندهم. والنون المنيّة . 
وروی بعضهم هذا البیت : «أمن المنون وريبه تتوجع) كأنه قال: «أمن الدهر وريبه 
تتوجع» والدهر ليس بمُعتب من يجزع ٠»‏ . 
وقال الله سبحانه ‏ نتربص به ريب النون [70/557]ء أي : ريب الدهر 
وحوادثه. وكانت العرب تقول : «لا ألقاك آخرالمنون !)»» أي : آخر الدهر. وقد أخبر 
الله سبحانه عن أهل الجاهلية بما كانوا عليه من نسبة أقدار الله وأفعاله إلى الدهر 
فقال فآ وقالوا ما هي إلا حياتنا الدنيا موت ونحيا وما يُهلكنا إلا الدهر 4 [ 45 / 
[Y4‏ 
فقال له لا تسبّوا الدهر أي : «إذا أصابتكم الصائب. فلا تنسبوها إليه» 
فان الله هو الذي أصابكم بهاء لا الدهرء وإنكم إذا سببتم الدهر - وفاعل ذلك ليس 
.١‏ كل الشرح الآتي ( إلى «وزعم بعض أهل العلم» ) منقول - قل أو جل - عن ابن قتيبة 
( مختلف 5١1-55١‏ ). غير أن التأويل نفسه» من حيث المعنى» وجب إرجاعه إلى أصل 
أقدم هو أبو عبيد النحوي, انظر لسان ٤‏ ,۲۹۲ وإبطال ۲ ,"۰.۳۷ 
۲ هو آبو ذؤيب الهذلي انظر مختلف ۳ العقد الفرید ۱۸,۳ آغاني ۲۵,1 و 
۱ لسان ۱۳,ه 4۱ 
۳ من الکامل. 


> . الظاهر أن المؤلف أقر على السواء بقراءتي البي لبيت («ریبها» و« ريبه) )» خلافا لابن 
قتيبة الذي فى رأيه أن «ریبها» غلط . 


۱:۹ مشکل الحديث 


هو الدهر - وقع السب على فاعل ذلك» وهو الله تعالى ». ألا تری أن الرجل منهي 
إذا أصابته جائحة في مال أو #ولد أو بدن» سب فاعل ذلك وتوهّمه الدهی فکان 
المسبوب #الفاعل لذلك وهو الله تعالى عن ذلك ؟ 

ومثاله في الكلام أن يكون «رجل يُسمّى زيداء وله عبد يُسمَّى بكرا 
فأمره أن يقتل رجلا فقتله. فسبٌ الناس بكرا ولعنوه . فقال لهم قائل: « لا تسبّوا 
بكراء فإن زيدا هو بكر !)» يُريد «آن زيدا هو القاتل لآن الذي أمره هو حتى كأنه 
هو القاتل . كذلك الدهر: تكون فيه الصائب والنوازل» وهي بأقدار الله عز وجل . 
فيسب الناس الدهر بکون" المصائب فيه» وليس للدهر صنعء فيقول القائل: «لا 
تسبوا الدهرء فان الله هو الدهر) . 

وزعم بعض أهل العلم أن هذا الحديث قد اختصره بعض الرواة وغيّروا معناه 
عن جهته» لأن في الحديث كلاماء إذا دک بان تأويله. وقد روى الزُهري عن ابن 
المسيّب عن أبي هريرة أن رسول الله عله قال" : : قال الله تعالى يؤذيني ابن آدم 
یسب الدهر وان الدهر بيدي؛ أقلّب الليل والنهار وأنا الدهر . وقد روي هذا 
الحديث بهذا الشرح» فبان التأويل على ما ذکرناه . 

وقد روي قوله وأنا الدهر على وجهین أحدهما بفتح الراء من الدهرء ويكون 
معناه أنه جعل ذلك وقتا للفعل المذ کور ی ا 3 
القلب #للأحوال التي يتغير بها الدهر» . وقد روي أيضا بضم الراء . *وإذا رُوي 
#على هذا الوجه يكون معناه ما تقدّم «ذکره: «إني آنا TT‏ الخدت 


۲ في أصلين كما في مختلف : لكون. 

۳. راجع ( مع الاختلاف الذ کور أدناه ) بخ تفسير 4۵ وتوحيد ۱,۳۵؛ مس ألفاظ ۲؛ بد 
أدب ۱۲ / 8 ۵۲۷+ حم ۲۳۸۲ آسماء ۳۲۱. 

ء : کذا وفي الرواية العادية : وأنا الدهر بيدي الأمر. 

ه . «قال النووي : قوله آنا الدهر بالرفع في ضبط الأ کثرین والحققين» ویقال بالنصب على 
الظرف أي أنا باقي أبدا) ( «فتح الباري في بخ تفسیر ٤٥‏ ). 


آبو بكر بن فورك ۱:۷ 


للحوادث فیه لا الدهر كما یتوهمون » . وتکون فائدته تکذیب من اقتصر على 
الدهر والأيّام واللیالی فى حدوث الحوادث وتغیّرها من الملحدة والزنادقق وتحقيقا 
لاثباته جل ذكره الفاعل لجميع الحوادث الْمدبّر لها لا مرور الليالي والأيّام وآن الأيّام 
واللیالی ظرف للحوادث. لا أنه يحدث به أو منه شیء. 


۰۵ - ذ کر خبر آخر ما يقتضي التأويل 
رُوي في الخبر' أن النبي َيه قال - عقیب کلام ذكره" مما لا يقتضي تأویلا 
ولا يوهم تشبيها -: إن آخر وطأة وطتها الله تبارك وتعالى بوج. 


ذكر تأويله 

اعلم أن الوطأة التي هي بمعنى مُماسنّة جارحة بجارحة أو ببعض الأجسام فلا 
تصح في وصف الله تعالى» لاستحالة × كونه جسما واستحالة المماسنّة عليه واستحالة 
تغيّره بما يحدث فيه من الحوادث . وإذا كان کذلك. كان معناه محمولا على ما 
تقدّم ذكره في أن ذلك يرجع إلى الفعل دون أن يكون معنى يتعلق بالذات مما 
يقتضي حدوث معنى فيها. ومعنى امحدیث " على هذا التأويل أن آخر ما أوقع الله 


.١‏ في معظم الأوقات عن خولة بنت حكيم: حم ",405 ؛ سن 8 ۹۷6+ مختلف ۲۱۳؛ 
غریب ٤۰۷,۲‏ ؛ طبر ۲ 8 ۰۹ تأل ۱۵۲ظ-۱۹۳و؛ أسماء 7۱ ؛ لسان ٩۱۹۷۱‏ مج 
عر و مجح 
٥۷/۰‏ . وأیضا عن یعلی بن مرة: حم ۲,4 ۱۷؛ طبر ۲۲ 88 ٤-۷۰۳‏ ۷۰؛ أسماء 
۱ مجمع 4,٠١‏ /5۷. 

۲ . يشير إلى ما قال النبي وهو محتضن أحد ابني ابنته : والله إنكم لتجيّنون وتبخلون 
«وتحهلون» وإنكم من ريحان الله عز وجل ( كذا في رواية خولة» راجع آیضا تر بر ۱۱؛ لسان 
2۲ و ۸,۱۳)-. 

۳ الشرح الآتي - تقریبا إلى نهاية الفصل - منقول» حرفیا أو یکاد» عن ابن قتيبة 
47۲-۱ مع نسبة صريحة إلى ابن مهدي . غير أن ابن قتيبة نفسه قد عزا هذا التأويل إلى 
«بعض أهل النظر وبعض أهل الحديث ». 


۱۲ 


۱1۸ مشکل الحديث 


سبحانه بامشركين بالطائف» #وكان آخر غزوة غزاها رسول الع ! . وخنین وادي 
ااظاکشی ۸ ووج اسم موضع فيه . 

وکان سَفیان بن غيينة يذهب فى تأویل هذا الحديث إلى نحو ما ذکرنا؛ 
ويقول إن ذلك مثل قوله له" اللهم اشدذ وطأتك على مُضر وابعث عليهم 
والعرب تقول فى كلامها: «اشتدّت وطأة السلطان على رعيته)» وليس یریدون 
بذلك وطء القَدَم . وكذلك #يقال: « وطعهم السلطان وطأ ثقيلا» . ويقال: «وطأة 
الَْیّد » إذا آرادوا وصف الوطاة بالثقل. ولذلك قال قائلهم* : 

ووطتناوطا علی‌خنی وَطََالَةٌ لْقَيديَابسا لهرم 

و#يُروى «نابت الهرم ». والمقيّد آثقل شيء وطأ لانه یرسف في قیوده فیضع 
رجليه معا. والهَرْم نبت ضعیف. فإذا وطعه الْقَيّد فنّته. 

وإذا" كان #هذا فى الكلام سائغا وفي العرف جارياء وجب أن يحمل عليه 


۱ كذا أيضافي تأل. أضاف هنا ابن قتيبة» في مختلف : «بوج» في غريب : ( الطائف ). 
والبيهقي : «قاتل فيها العدو). 

؟ . كذا في تأل. قال ابن قتيبة في مختلف : « ووج واد قبل الطائف ۰4 وفي غريب : « وحنين 
واد قبل الطائف » ( !). 

۳ عن أبي هريرة: بخ أذان ۸ استسقاء ۲؛ جهاد 4۹۸ آنبیاء 19١؛‏ تفسیر ٩,۳۲‏ 
و٤‏ ,۲۱+ أدب 4١١١‏ مس مساجد ۲۹۵-۲۹ الخ. 

٤‏ . هو ژهیر بن آبي مُلمى» بحسب لسان ۰۰۷,۱۲ . غير آن آبا نام نسب البیت إلى 
الحارث بن وعلة الاهلي» راجع شرح دیوان حماسة آبي تام النسوب إلى آبي العلاء العري» 
بیروت ۱۹۹۱, ٠٠۰,۱‏ . والبیت وارد أيضاء من غير عزو» في غریب ٩,۱‏ 4۰ ؛ مختلف 
۳ مجازات 8 ۳۷؛ لسان ۱۹۷,۱ . 

ه . من الکامل. 

5. هذه الخاتمة بقلم المؤلف . 


آبو بكر بن فورك ۱14۹ 


5 - ذ کر خبر آخر ما یقتضی تأويلا 

ل و 
وقد روى آبو الزبیر" عن جابر عن رسول الله عله في هذا الخبر أنه قال: اهتز عرش 
الرحمن لموت سعد بن معاذ . 


ذكر تأويله 

اعلم أن بعض أهل العلم ذهب في تأويل هذا الحديث إلى أن ذلك اهتزاز 
العرش على الحقيقة #وأن العرش تحرّك على الحقيقة موت سعد . ولسنا تُنكر هذا 
التأويل لأجل أن العرش تجوز عليه الحركة"» و#لكنه یبطل #فائدته. 

وتأوله بعضهم؛ على أن العرش هاهنا السرير الذي كان عليه سعد . وهذا 
أيضا يُبطل فائدة الخبر» وإنما أفيد بهذا #الخبر فضيلة #لسعد رضي الله عنه» ولا 
فضيلة في تحريك السرير. 


.١‏ بدقة آکبی كما في تأل ۱۵۳و الأعمش عن أبي سفيان عن جابر؛ راجع أيضاء واللفظ 
هذا: بخ مناقب الأنصار ۲,۱۲؛ آسماء ۳۹۷ . والحديث» بنفس اللفظ» مسند أيضا إلى أبي 
سعيد الخدري» راجع حم ۲٤,۳‏ . 

۲ . في تال ۰۳ ۱ظ : ابن أبي لهيعة ( كذا ) عن آبي الزنين. وهذا غلط لأن الرواية الآتية» 
في صورتها المعيّئة» هي أيضا عن الأعمش عن أبي سفيان» راجع مس فضائل الصحابة ٩۱۱ ٤‏ 
مج مقدمة ۱۱ / 58 ١؛‏ حم ۲,۳ ٩۳۱‏ آسماء ۰.۳۹۷ أما رواية آبي الزبير فهي كما يلي : قال 
رسول الله صلعم وجنازة سعد بن معاذ بين آیدیهم اهر لها عرش الرحمن» راجح مس فضائل 
الصحابة ٩۱۲۳‏ تر مناقب ٠ه‏ أو ۵۱ / 58488؛ حم ۲۹,۳ و ۰۳۹۹ 

*. من الملاحظ أن المؤلف - فيما يبدو - لم ينكر جواز تحرك عرش الله خلافا لابن قتيبة 
(مختلف ۲۰۵ ). 

٤‏ . في هذا التأویل ودحضه انظر مختلف ۲۹۵ ( ونسخته في تأل ۵۳ ۱ظ ) . وقيل إن اول 
من فسر الخبر هذا التفسیر هو البراء بن عازب من أصحاب النبي؛ وذلك لأجل ال« ضغائن » بين 
الأوس والنزرج؛ راجع بخ مناقب الانصار ۳,۱۲ . ۱ 


۱9۰ مشکل الحديث 


والصحیح من التاویل »في ذلك أن يقال : الاهتزاز هو الاستبشار والسرور . 
يقال إن #فلانا یستبشر للمعروف ویهتز له . ومنه قيل فى الثل : «إن فلانا إذا ذعی 
اهر وإذا سكل ارتز» - والکلام لأبي الأسود الدولي - والعنی فيه آنه» إذا دعي إلى 
طعام #يأكله ارتاح وله واستبشر» وإذا دعي لحاجة ارت أي یقبض ولم ینطلق . 
ومنه قول الشاعر” + 

وتاخ ةة عند المكارم مرا كمااهترّعند" #البارح العُصّنْ الرطب؛ 


فمعنی الاهتزاز في هذا الحديث الاستبشار والسرور. وأما العرش فعرش 
الرحمن» على ما جاء في الخبر. والعنی في ذلك أن حملة العرش الذين يحملونه 
ویطوفون " حوله فرحوا بقدوم روح سعد عليهم. فأقام العرش مقام من يحمله 
ویطوف" به من الملائكة» كما قال تعالی # فما بکت علیهم السماء والأرض 4 
۲۹/61 يُريد «أهل السماء وأهل الأرض»» وکما قال رسول الله عي في 
أُحُد : هذا جبل يُحبّنا ونحبّه پرید « يُحبّنا أهله ونحب أهله), يعني الأنصار. 


١‏ . الشرح الآتي إلى نهاية الفصل ( باستثناء امحملة الأخيرة ) مقتبس عن ابن قتيبة ( مختلف 
۲۵ ) بواسطة ابن مهدي ( تأل ١1‏ ظ-؛ ١١و‏ )» وهو موجز في آسماء ۰۳۹۸-۳۹۷ 
نقلا عن ابن مهدي . 

؟ . أضاف هنا ابن مهدي: «وآنشدنا ابن الأنباري عن ثعلب النحوي» . والبيت» حسب 
أبي تام لابي الشغب العبسي أو للأقرع القشيري» انظر شرح ديوان حماسة أبي تام النسوب 
إلى أبي العلاء العري» ١55,١‏ ( ليس هذا الاستشهاد في مختلف ). 

۳ في تأل كما في الحماسة: تحت . 

٤‏ . من الطويل. 

ه. في مختلف وتأل : يحقون. 

*. مختلف : يحيط؛ تأل: يحف. 

۷. انظر فيما تقدم .۷٤‏ 


آبو بکر بن فورك ۱۰۱ 


وقد جاء في الحديث أن «الملائكة یستب‌شرون بأرواح الوتی" وآن لكل 
مؤمن بابا من السماء' يصعد »فيه عمله وینزل منه رزقه وتعرج فيه روحه إذا 
مات" . فكان حملة العرش من الملائكة يفرحون ويستبشرون بقدوم روح سعد 
عليهم» لكرمه عند الله وحسن عمل صاحبه. واعلم أن هذا الخبر ليس مما يرجع 
#شيء منه إلى صفات الله عز وجلء ولكنه مشكل اللفظ. فدخل في جملة ما 
ضمنا تأويله وتفسيره من مشكلات الأخبار. 


۷ - ذكر خبرآخر وتأویله 
روى عقبة بن عامر عن رسول الله عه أنه قال* : لو جعل القرآن في إهاب 


.١‏ كذا في معظم الا صول: وفي بعضها ( تصحيحا ؟ ). بدلا من «الوتی »: ١‏ المؤمنين)» 
أو : «الموتى من الومنین». وفي مختلف كما في تأل : «بروح المؤمن». وفي الحقيقة لم نجد 
خبرا من هذا القبیل - فیما یتعلق بهذه الجملة الأولى - ما خلا حدیثا آخرجه ابن حجر نقلا 
عن الحاكم» وهو قول جبریل: من هذا الميت الذي فتحت له آبواب السماء واستبشر به آهلها 
( فتح الباري في بخ مناقب الأنصار ۱۲). 

۲ كذا في تأل فیاسا - فیما يبدو - على قرآن ١ 4,١5‏ . وفي مختلف كما في أسماء 
( نقلا عن ابن مهدي !): في السماء. 

". لم جد خبرا بنفس اللفظ تماما. والأقرب إليه حديث عن أنس عن طريق يزيد الرقاشي : 
ما من مؤمن إلا وله رفي السماء» بابان باب يصعد منه عمله وباب ينزل منه رزقه فإذا مات 
بكيا عليه ( تر تفسير سورة ٤٤‏ / 8 ۳۲۵۵؛ ومع اختلافات : حلية 4۳۲۷,۸ تبغ ۲۱۲,۱۱؛ 
سط في 59,54 / ۷۷,۵ كنز ٤۲۷۱۸-٤۲۷۱۷ 88 ١5‏ ). وروي عن ابن عباس خبر 
EE a‏ القن كر رد ۷۰ طب فى ۱۲٤,۲١ / ۲۹,٤٤‏ 
۵ سط في ۲۹,4 . ۱ 

٤‏ . بنفس اللفظ : در فضائل القرآن ١,ه؛‏ حم ٤‏ ,۱۵۱ و ۱6۵ مختلف ۲۰۰ تأل 
4 و؛ لسان ۲۱۷,۱؛ مجمع ۱۱۱/۱۵۸,۷. وقد روي الخبر بالفاظ مختلفة ( منها على 
الخصوص: لو كان القرآن في إهاب ما مسته النار ) إما عن عقبة ( طبر ۱۷ 8 ۸۵۰ آسماء 
6 اتر اور نگیم ۳۳۴۳ )2 ارعن مها ين سعد طبر 6٩۱6‏ ومان ۸۰۲ ) آو 
عن عصمة بن مالك ( طبر ۱۷ 8 4۹۸ ). انظر آیضا مجمع ۰۱۱/۱۹۸۷ 


۱۰۲ مشکل الحديث 
تأويل ذلك 


اعلم' أن الناس اختلفوا في تأويل هذا الخبر على وجوه. 

فقال بعضهم : #معناه أن من من الله عليه بحفظ القرآن وقاه عذاب النار. 
#واحتح لذلك بحدیث أبى أمامة أن الله سبحانه لا يُعذّب قلبا وعى القرآن" . 
#وقد رُوي عن الاصمعي ذلك" . 

وقال بعضهم : #معناه أن القرآن» لو كتب في جلد» ثم طرح في النار» ما 
أحرقته النار. وذلك في عهد رسول الله يه علامة «لنبوته . 

وقال قوم : تأويله أن القرآن» لو كُتب في جلد. ثم طُرح ال جلد في النار» ما 
احترق» أي ما احترق القرآن ععنی #أنه لم یبطل ولم يندرس» ولا يندرس ويبطل 
الداد ویحترق الجلد دون القرآن . وهذا مثل قوله ميته حاکیا عن الله عز وجل" : 


١‏ . هنا أيضا اقتبس المؤلف معظم شرحه عن ابن قتيبة ( مختلف ۲۰۲-۲۰۱ )) ولا سیما 
عن ابن مهدي ( تال ۰6 ۱و-ه۱ظ) . 

۲ آخرج ابن قتيبة الحديث بکامله : احفظوا القرآن أو اقرژوا القرآن ولا تخزنکم هذه 
الصاحف «المعلقة) فان الله تعالی لا يعذب بالنار قلبا وعی القرآن ( مختلف ۲۰۱؛ انظر أيضا 
کتاب خلق أفعال العباد للبخاري ۱۷۹؛ كنز ۲ 88 ۲۲۷۱ و ۲۶۰۰ ). 

۳ قال ابن قتيبة: حدثني يزيد بن عمرو قال : سالت الأصمعي عن هذا الحديث فقال : 
«يعني : لو جعل القرآن في إنسان ثم ألقي في النار ما احترق » . وأراد الأصمعي أن من علمه 
الله تعالى القرآن من المسلمين وحفّظه إياه لم تحرقه النار يوم القيامة إن ألقي فيها بالذنوب . 

٤‏ . دحض ابن مهدي هذا التأويل بان قال : لو كان عليه السلام آراد هذا المعنى لقال: «لو 
جُعل القرآن في إهاب ثم آلقي في النار مأ احترق الآن وما احترق في زماني وأنا حي » . فلما قال 
وما احترق » ولم يأت بتخصیص لم يحمل هذا إلا على العموم . 

۰ . هذا ال«قوم» هو ابن مهدي نفسه: كل الفقرة الاتية منقولة حرفيا أو تكاد عن تأل 
هه و-ظ» وقال ابن مهدي في مطلعها: «والصحیح من التأويل أن يقال...2. آما هذا 
«التأويل الصحيح»» فكان ابن مهدي - بدوره - قد اقتبسه عن ابن الأنباري» كما یقضح من 
أمالي ۲۷,۱ ۲۸-۶ . 

5 . عن عیاض بن حمار الشاجعي: مس جنة ۳؛ حم 4 ,۱5۲+ طبر ۱۷ 88 ۹۸۷ 
۲ ۰۹۹-۹ 


أبو بكر بن فورك ١‏ 


إنى مُنزل' عليك كتابا لا يغسله الماء. ولم يُرد أنه» لو كُتب القرآن في شيء 
وغُسل بالماء» لم ینفسل. لا آراد أن الماء لا يُبطله ولا يُفنيه. فكذلك قوله ما 
احترق» أي : في حقيقة الأم لا يبطل ولا يندرس. ومثل هذا كثير. قال الله تعالى 
ولا يكتمون الله حديثا 4۲/414 ]» وهم قد كتموا الله عز وجل لا قالوا مل والله 
ربنا ما كنا مُش رکین 4 ۲۲۳/۲ ولا أراد : «ولا يكتمون الله في حقيقة الأمر»» 
لأنهم فيما كتموه لبو رم عن الله سبحانه وإنما توهّموا آنهم کتموه. 

وذهب ذاهبون من أصحابنا" «إلى أنه لا يصح أن يكون معناه أن من حفظ 
القرآن لم يُعدّب بالنار» لانه قد روي في الخبر أن النبي عي یه قال" : يكون قوم 
تحقرون صلاتكم مع صلاتهم وأعمالكم مع أعمالهم يقرؤون القرآن لا يجاوز 
حناجرهم يمرقون من الدين مروق السهم من من الرمية . فبان آنه آراد بقوله لا یعذاب 
قلبا وعی القرآن : إذا حفظ حدوده وعمل عوجبه . 

واعلم" أن هذا الخبر يدل على صحة ما نقول إن القرآن مکتوب في اللوح 

والجلد غير حال فيه» وإنه لا يجب حلول الکلام في محل الكتابة » كما أنه صلی 

.١‏ كذافي تال كما في أمالي . وفي كل المراجع المذكورة سابقاء بدلا من «إني مُنزل): 
أنزلت . 

؟ . منهم» مرة أخرى» ابن مهدي» راجع تال 50 ١و:‏ «فکیف يجوز أن یصح قول من قال 
إن النار لا تحرق قراء القرآن فلا خلاف بين المسلمين في الخوارج وغيرهم ممن يلحد في دين الله 
يقرؤون القرآن ويحفظون قراءاته ويتّقنون حروفه وهم من تحرقه النار بغير شك ( ... ) والدليل 
على ذلك ما قال رسول الله صلعم : يكون فيكم قوم تحقرون ( ۰۰۰)». وذلك الرد على تأويل 
الأصمعي كان ابن مهدي قد اقتبسه أيضا عن ابن الأنباري» راجع أمالي ۲۷۱ > . 

۳ روي الحديث عن أبي سعيد احدري على الأخصء وله عدة روايات» الا قرب إلى التي 
هنا في بخ مناقب 415,775 فضائل القرآن ۳۰ استتابة 5 ؟؛ مس زكاة ۱۸-۱۶۷ حم 
۳و 

> . الظاهر أن بقية الفصلء من هناء بقلم المؤلف وحده. 

ه. هو مذهب الأشعري» انظر مجرد 1۲-٦١‏ : «وکان يقول إن كلام الله تعالى مكتوب 
على الحقيقة بكتابة حادثة في اللوح وما يُكتب فيه ( ... ) فأما القول بأنه موجود مع الكتابة 
في محلها فمُحال عنده لأ جل أنه ليس شرط کون الشيء مكتوبا كونه مع الكتابة في محلها . 


:ه6١‏ مشکل الحديث 


الله عليه وسلم مکتوب في التوراة' ولم يكن حالًا فيها. ولذلك قال عله ما 
احترق. أي إن احتراق الجلد وبطلانه لا يُوجب بطلان الكلام» لأجل أنه ليس في 
محل * كتابته. 

ومثل هذا الحديث ما روی عبد الله بن عمر عن رسول الله عله قال: له 
ينبغي لمن حمل القرآن أن يجهل مع من جهل وفي جوفه كلام الله سبحانه" . 
وذلك أن معنى قوله حمل القرآن أي «حفظه ووعاه وفهمه »۰ ومعنى قوله وفي 
جوفه كلام الله سبحانه أي « فيه حفظ كلام الله». وذلك أن الكلام محفوظ في 
القلوب. متلوّ بالألسنة» مكتوب في المصاحف» كما أن الله جل ثناژه مذ كور 
الألسنة معبود بالجوارح”» ولا يجوز أن يكون في شيء من ذلك حالا. ومثل هذا 
قوله تعالى ف وأشربوا في قلوبهم العجل 4 [ ٩۳/۲‏ ]۰ واگراد « حب العجل 4 لان 
العجل لم يحل قلوبهم . 

واعلم آنا لا نأبى القول بان كلام الله سبحانه #محفوظ على الحقيقة بحفظ 
#في القلوب» مكتوب على الحقيقة في المصاحف بكتابة حالة فيهاء ملو بالا لسنة 
بتلاوة فيها» مسموع بالأسماع» غير حال في شيء من هذه الخلوقات ولا مُجاور. 


.١‏ يشير المؤلف خصوصا إلى الآية «و الرسول النبي الأمي الذي يجدونه مكتوبا عندهم في 
التوراة 4 1 ۱۵۷/۷ ]۰ التي استشهد بها في مجرد 57 . 

۲ تال 1۲ ۱ظ. آخرج الحديث في تبغ ۳۹,۹ 2 كنز 8۱ ۰۲۳6۰ لکن دون الکلمات 
التي هنا في آخره : وفي جوفه کلام الله . فلنشر مع ذلك إلى أن عبارة من نفس النوع واردة في 
خبر آخر عن ابن عباس قال فيه التبي : إن الذي لیس في جوفه شيء من القرآن کالبیت الخرب 
( تر ثواب أو فضائل القرآن ۱۸/ 8 ۲۹۱۳؛ در فضائل القرآن ۱,۱؛ حم ۲۲۳,۱؛ طبر ۱۲ 8 
۹ کنز ۱ § ۲4۷۸). 


۳ هذا الشرح منقول عن تأل ۰۲ ۱ظ. 


أبو بكر بن فورك ه6١‏ 


۸ - خبرآخر 

فان قيل: فما تقولون فیما روی آبو أمامة عن رسول الله عه أنه قال" : ما 
تقرّب العبد إلى الله سبحانه بمثل ما خرج منه - يعني القرآن ؟ 

قیل لهم : إن خروج الشيء من الشيء على وجهين» آحدهما کخروج الجسم 
من الجسمء وذلك عُفارقته مکانه واستبداله مکانا آخر. ولیس الله سبحانه جسماء 
ولا کلامه أيضا جسم» لأنه» لو كان جسما لاقتضی محلا واحدا وذلك فاسد . 
والوجه الثاني من معنی الخروج کقولك : « خرج لنا من كلامك خير کثیر وأتانا منه 
نفع بیّن » إذا آراد أنه ظهر لهم منه منافع. 

فأما الخروج الذي هو ععنی الانتقال» فلا يصح على کلام الله سبحانه ولا 
على شىء من الکلام لأجل أنه ليس بجسم ولا جوهن وإنما يجوز الانتقال على 
الجواهر ولا جسام. فاما علی الوجه الثاني فیصح» والعنی فیه ما آنزل الله تعالی علی 
#نبیه وأفهم عباده . 

وقد قال قائلون إن الهای في قوله خرج منه. تعود إلى العبد» وخروجه منه 
وجوده متلوّا على لسانه محفوظا في صدره مکتوبا بیده . وذکر عکرمة" أنه شهد 
جنازة رجل مع ابن عباس . قال : فجعل رجل یقول عند القبر «یا رب القرآن اغفر 
له! 4, فقال ابن عباس : «مه ! آما علمت أن القرآن منه ؟». قال : فغطی الرجل رأسه 
كأنه «قد آتی كبيرة . ومعنی قوله ان القرآن منه. أي »هو صفة الله القائمة بذاته» 
ولم یجز أن یکون ما كان في حکمه مربوبا محد‌ثا. 


۱ تر ثواب أو فضائل القرآن ۱۷/ 8 ۲۹۱۱؛ حم ۵ ,۲۸+ سن 8 ۹۱ طبر ۸ § ۲۵۷ ۷؛ 
تبغ ۸۸,۷ و ۲۲۰,۱۲ کنز ۷ 8 ۰ آسند الطبراني - خطأ ؟ - نفس الحديث إلى 
جبیر بن نفیر (آو نوفل )» انظر طبر ۲ 8 ۱۸۱ (< مجمع ۲۵۳/۲۵۰,۲). وعادة أخرج 
حدیث جبیر - وهو حدیث مرسلء أو عن آبي ذر ؟ - بلفظ آخر: نکم لن ترجعوا إلى الله 
بشيء أفضل مما خرج منه» يعني القرآن ( تر ثواب أو فضائل القرآن ۱۷/ 8 ٩۲۹۱۲‏ سن 8 
۰ آسماء ۲ وراجع آیضا کتاب خلق أفعال العباد للبخاري ۱۹۹ )۰ 

۲ راجع شرح الاعتقاد ۲۳۱-۲۳۰,۱؛ آسماء 47 1؛ لالي ۱ره . 


۱94 مشکل الحديث 


فان قیل : فما معنی قول عمرو بن دینار: «آدرکت مشایخنا یقولون من 
سبعین سنة إن القرآن کلام الله» منه خرج والیه يعود)' ؟ 

قیل : معناه عند أهل النظر أنه هو الذي تكلم به وهو الذي آمر به ونهی به . 
و«إليه يعود) يعني هو الذي يسألك عما آمرك ونهاك" . 


القرآن على سائر الكلام كفضل الخالق على الخلوق وذلك أنه منه. 

واعلم أن قول القائل إن الشيء من الشيء قد يكون على وجوه"» أحدها أن 
يكون جزءا له» كقولنا «اليد من الانسان» و« الواحد من العشرة» . وقد يكون 
الشيء من الشيء على معنى #أنه فعله وظهر منه» كقوله تعالی ‏ وسخّر لكم ما 
في السموات وما في الأرض جميعا منه ©[ 45 /۱۳]) يعني خلقا ومُلكا وتدبیرا. 
وقد يكون منه على معنى أنه صفة له وعليه يتأول قوله إن كلام الله من الله . 

ومن أصحابنا من قال إن معنى قولنا « کلام الله من الله ) أي «منه يسمع 
وب بتعليمه يعلم وبتة بتفهيمه يفهم). 


۱ رجه ۳۰/۸۸ (= لالي ١ره‏ )؛ رمر 6۷/۱۱۷-۱۱؛ شرح الاعتقاد ۲۳,۱ 
آسماء هع ۲۱-۲ . 

۲ نقل البيهقي هذا التاویل في آسماء ۲۲ . 

۳ راجع آسماء ۲۳۸-۲۳۷ كنز ١‏ 88 ۲۳۰۳ و ۲۳۹۱ . غير أن الراوي عن عثمان هو 
آبو عبد الرحمن السلمي و کثیرا ما تسب إلى آبي عبد الرحمن نفسه القول الآتي ذکره قاله 
إثر حديث رواه عن عثمان مرفوعا وهو: خیرکم ( أو: خیا ر كم» آو: أفضلكم ) من تعلّم القرآن 
وعلّمه راجع رجه ٩۳۳۹/۸۷‏ شرح الاعتقاد ۳۳۹-۳۳۸,۱ آسماء ٩۲۳۷‏ وانظر أيضا فتح 
الباري في بخ فضائل القرآن ۱۷ و ۲۱. 

. ٩۷ انظر مجرد‎ . ٤ 


آبو بكر بن فورك ۱5۷ 


وقد ذکر بعض أصحابنا أن معنی قول النبي عليه السلام وذلك أنه منه #معناه 
أنه وله» . قال : والعرب تقول « ین هذا منك » ععنی «أنه لك »۰ كما قال القائل' : 
فمنك العطاء وَ«مئي العَنَاءٌ ' 
أي : « لك العطاء ولي الثناء عليك) . 
واعلم أن المُشبّهة قد تأولت «الصتمّد » علی «معنی أنه اَصمّت لیس 
باجوف" . فكيف يصح أن يقال « خرج منه #كلامه ) على تقدير خروجه من الأجسام 
الم فة ؟ فعلمت بذلك تناقض قولهم» وأن معنى الخبر على ما أشرنا إليه . 


۷۰ - خبراخر 

فإن قیل : فما تقولون فیما روى أبو هريرة عن رسول له" أن الله سبحانه 
قرا طه ویس قبل أن یخلق آدم بألفي «عام فلما سمعت الملائكة ذلك" قالت 
طوبى لأمّة ينزل عليها هذا ' ¢ 

اعلم أن معنى قوله قرأ أي: « أظهر وأسمع وأفهم كلامه من أراد من خلقه 
من الملائكة في ذلك الوقت ۲4 . والعرب تقول : « قروت الشيء إذا تتبعته . وتقول : 


. هو نُصيبء انظر أغاني ۳۳۳,۱ وعجز البيت : کل مُحَبرََ سّائره‎ .١ 

۲ . من المتقارب . 

۳. راجع فيما تقدم ۰۹۰ 

۱۳۱۱ ۲ الورك و رجا‎ ETE 
۰۲۱۸۱ 8 ١ آسماء ۲۳۲ موضوعات 1۸-7۷۱ + مجمع ۵,۷ /۵۹؛ كنز‎ 

ه . كذا في تأل. وفي بقية المراجع: القرآن . 

5 . كذاء وأضيف في الرواية العادية : وطوبى لأجواف تحمل هذا وطوبى لالسن تتكلم 
بهذا. 

۷ السالة عند المؤلف - كما سیبینه في آخر الفصل - هي هذه: كيف يجوز أن يكون 
الله قد تكلم في وقت ما («بالفي عام قبل أن يخلق آدم» )۰ علما بان كلامه قديم آزلي؟ فقام 
جوابه على التفرقة المتعارف عليها عند الأشاعرة بين كلام الله القديم وعبارته الحادثة . 


۱۳ 


۱۰۸ مشکل الحديث 


ما قرات هذه الناقة في رحمها سلاً قط 4 أي: «ما ظهر فیها ولد ». فعلی هذا 
یکون الکلام سائغاء وقراءته إسماعه وافهامه بعبارات یخلقها وكتابة يُحدثها. 
وهي معنی قولنا «قرآنا کلام الله». ومعنی قوله ‏ فاقرءوا ما تيسّر منه © 71 / 
۱۹ 

ومن أصحابنا من قال" : #معنى قوله قرأ أي «تکلم به). وذلك مجاز» 
كقولهم « ذقت هذا الأمر ذواقا) بمعنى ( اختبرتّه ). ومنه قوله تعالى ل فأذاقها الله 
لباس الجوع والخوف ۱۱۲/۱14 ]۰ أي « أبلاهم الله #به). «فسمّی الله ذلك 
ذواقاء واجوع لا يذاق على الحقيقة لأن الذوق في الحقيقة بالفم دون غيره من 
امجوارح. 

وما قلنا ولا آوضح في تأویل هذا الخبر لأن کلام الله تعالی آزلي قدیم سابق 
لجملة اخوادث . وإنما آسمع وأفهم من راد من خلقه على ما آراد في ال وقات والأزمنة» 
٭لا أن #عين کلامه یتعلق وجوده دة وزمان . 


۱ ذ کر خبر آخر وتأویله 

روی ابو «حازم عن سهل بن سعد" عن رسول الله عله #أنه قال" : دون الله 
سبعون ألف #حجاب من نور وظلمة و«ما تسمع من نفس «شیتا من حس تلك 
اجب إلا زهقت نفسها. وروي ایضا عن ابن عمر أنه قال : احتجب الله من 
خلقه بأربع بنار وظلمة ونور وظلمة. 


.١‏ هو ابن مهدي» راجع تأل 4۷ ۱ظ. 

۲ . روي الحديث أيضا عن عبد الله بن عمرو بن العاص عن طريق عمر بن الحكم بن 
ثوبان. 

۳ طبر ٦‏ ؟ ۰۸۰۲؛ عظمة 8 56؟؛ تأل 4۵ ۱و)؛ أسماء ۰۲ ٤؛‏ موضوعات ١,۷۳؛‏ لسان 
۰ میزان ۱۹۱,۳؛ سط في ۵۱,4۲ / ۷۱۳-۷۱۲,۵؛ كنز ۱۰ ٩۲۹۸۹۷ ٩‏ مجمع 
۸۶۷۱ 

.۲ انظر فیما تقدم ۱۰۳ ح‎ . ٤ 


أبو بكر بن فورك ١8‏ 


ذكر تأويل ذلك 

اعلم آن #معنى قوله دون الله سبعون ألف حجاب أي هو حجاب لغيره من 
خلقه؛ لاله لأنه لا يصح أن يكون محجوبا لاستحالة أن يكون محصورا محدوداء 
تعالی الله عن اا وو اتر راه والعمشیل . واخلق محجوبون؛ لا رب العافین؛ 
والحجب لهم وهم اشجوبون بها' . ولا يصح أن يكون دونه حجاب یحجبه ال سبحانه 
وتعالى عما يُشركون 146 .]18/١٠١‏ 

وقد رویتا فیما قبل" عن علي رضي الله عنه آنه آنکر علی من قال : ولا 
والذي احعجب بسیع ۰0۱ فعلاه بالرة وقال: «یا لکع | ناه لا بحعجب من 
خلقه بشیء» ولکن يُحجب خلقه عنه ۸۱. رواه علي #بن عاصم عن عطاء بن 
السائب عن أبى البَختّري عن علي أنه قال ذلك . 

وقال محمد بن شُجاع «التلجي» في معنى قوله احتجب الله من خلقه 
باربی أي أن الله عرّفنا نفسه بآياته ودلائله بما خلق من النور والظلمة والنار» وآن 
له آیات لو آظهرها للخلق كانت معرفتهم به کمعرفة العیان . وذلك نحو ما ذ كره في 
قوله ‏ فظلت اعناقهم لها خاضمین 4 [4/۲۹]. ومعنی احتجب بالنار أي : 
خلقها دون تلك الدلالات التي تبهر العقول وتدل على معرفته . 

واعلم أن الغرض في هذا أن تعلم أن الحجاب یرجع إلى احجوب من الخلق» 
وان الخالق لا يصح أن يكون محجوبا ولا محتجباء كما لا يصح أن يكون محدود 
ولا محصورا. فإذا علمت أنه لم یرد بالخبر هذا المعنى» وأن ا لحجاب يرجع إلى 
احجوب من الخلق» سلمت من الغلط وأمتا دخول الشبهة عليك فيما لا يجوز في 
صفة الله تعالى #من إثباته محدودا محصوراء تعالى عن ذلك علوا کبیرا. 


. هذا التأويل منقول في معظمه عن ابن مهدي‎ .١ 
I.۲ 
٠ ٠١ 5-١٠١7 هذا التاویل أيضا قد ذکره المؤلف من قبل» انظر‎ ۳ 


۱۲ 


۱۹۰ مشکل الحديث 


۲ - ذ کر خبر آخر بوتأویله 

روی آنس بن مالك عن رسول الله مَيّْهُ أنه قال : إن الله لیستحیی |ذا رفع 
العبد إليه يديه أن یرذهما صفرا من غير شيء . وروی يعلى بن #منية ' عن رسول 
الله عله أنه قال" : إن الله حيئ ستير فإذا أراد أحدكم أن يغتسل فليتوار بشيء. 


ذكر تأويله 


اعلم أن وصف الله جل ذكره بالحياء على معنى ما يُوصف به الخلوقون من 
الحياء الذي فيه انقباض وتغيّر وتجمّع؛ فلا يجوز لاستحالة كونه جسما متغيرا تحله 
الحوادث» تعالى عن ذلك. فأما أن يوصف بالحياء على معنى الترك» فصحیح. 
وقد عبرت العرب عن سبب الشيء باسمه فلما كان الحياء سببا لترك المستحيا 
منم كان سد باعل ان الق عر رجا متي اي لا رید اليد خاليا من 
خير إذا رفعها إليه فى الدعاء* . وعلی ذلك كنا ول ابضا قوله عله ان الله پستحبی 
أن يعدب التورع »فقيل يا رسول الله ومّن التورع قال الذي يُحاسب نفسه قبل أن 


- ورد الخبر بنفس السند ونفس اللفظ في تأل 40 ۱ظ . غير أنه حري على السواء‎ .١ 
والرواية هذه - بأن يُسند إلى سلمان ( راجع خصوصا طبر ۰ 88 ۱۱۳۰ و ۸٤1۱؛ آسماء‎ 
أو علي‎ (٠١۲/۱٤۹ ,۱۰ أو جابر (مجمع‎ ) ١701 8 ۱۲ أو عبد الله بن عمر ( طبر‎ ) ۰ 
.) ۲۹۰ ( كنز ۲ § ۳۲۹۷ ). وسيورد المؤلف عن أنس رواية أخرى فيما بعد‎ ( 

؟. أي يعلى بن أمية. 

۳ بنفس اللفظ : حم ٤, ٤‏ ۲۲؛ تال ٤٥‏ ١ظ؛‏ أسماء .٩۱‏ وبلفظ آخر: بد حمام /١‏ 8 
۷۲ نس عمل ۷؛ طبر ۲۲ 8 1۷۰ . 

٤‏ . هذا التأويل» مرة آخری» مقتبس عن ابن مهدي» انظر تأل 46 اظ : «معنی قوله 
یستحیی أي لا يترك لان الحياء سبب للترك . ألا تری أن العصية قد تُترك للحیاء كما ثترك 
للإيمان ؟ فمراده بهذا القول أن الله تعالی لا يترك يد العبد صفرا ذا رفع العبد يديه إليه ولا 
يُخليها من خی لا على معنی الاستحیاء الذي یعرض الخلوقين » تعالی الله عن ذلك علوا 
کبیرا». ( نقل البيهقي هذا القطع في آسماء 4۸6 ). 


آبو بكر بن فورك ۱۱ 


یحاسّب" . ومعنى ذلك ترك التعذیب . وعلی ذلك يُتأول قوله عز وجل فو إن الله لا 
يستحيي أن یضرب مَثَلا 4[ ۲/۲ ]) أي «لا يترك ». 

«#والاستحياء من الله تعالی معنی الترك لن المستحيى يترك للحياء د أشياء» 
كما يترك للإبمان» وينقطع بالحياء عن المعاصي كما ينقطع بالإيمان عنها. فلهذا 
قال رسول الله مه ' : الحياء شعبة من الایمان . وقال أبو وائل عن عبد الله بن 
مرا ا ير 
«إذا لمي يستحي الرجل» ركب كل فاحشة وقارف كل قبيح» ولم ؛ + يحجزه عن ذلك 
ا 5 


و ستیر)* أي: ساتر يستر على عباده كثيرا من عيوبهم ولا يُظهرها علیهم . و«ستيرا 


١‏ . لم نجد مغل هذا ابر إلا - على صيغة صدى بعيد - في حديث قدسي أخرجه الواعظ 
الخركوشي الصوفي في کتابه « تهذیب الأسرار)؛ مخطوط برلين ۱۲۸۱۹ ۳حظ : وروي أن 
النبي قال : یقول الله : آما الورعون فأستحيي أن أحاسبهم . آما العلاقة بين الورع ومحاسبه 
النفس» فهي ایضا فكرة معهودة عند التصوفین . 

۲ عن آبي هريرة: بخ إيمان ۲؛ مس إيمان ۰۷ -۸ه؛ بد سنة 4 ۱/ 4۷۲ مج مقدمة 
8 8 ۵۸۵۷+ حم ۲رع 4۱ و 46۲ الخ. 

۳ کذا أُسند الحديث الآتى فى مختلف ۰۲۳۸ وسنده الکامل كما يلي : حدثني آبو 
تسن قال ذا تسیر يليان قال حيطت الله ون با سا يسنك عقن رام لوزن سا 
عن أبي وائل عن ابن مسعود. أهو غلط ؟ لأنه - فيما نعهد - لم بسند الخبر في أي من كتب 
الحديث إلى ابن مسعود» بل إلى أ أبي مسعود أي عقبة بن عمرو آبو مسعود الأنصاري» راجع 
بخ أنبياء ٤‏ , ۰ وادب 4۷۸ بد أدب ٦‏ / § 6۷۹۷+ مج زهد ۱۷ / 8 ٩6۱۸۳‏ حم , ۲۱ 
و ۲ ,4 طبر ۱۷ 88 41711-1٥1‏ تبغ 904,7١ ۱۱ - ۱۱٤,1‏ و کنز ۳ 
8 ۰۷۸۰-۵۷۷۹ . وروي الحديث أيضاعن حذيفة وأم الطفیل ( حم ۳۸۳,۰۵ مجمع 
۳۰/۲۷۸ )۰ 

> . هذا التاویل منقول عن ابن قتيبة ( مختلف ۲۳۸). 

ه . اقتبس هنا المؤلف تأویله عن ابن مهدي ( تال 46 ۱ظ ) ۰ 


۱3۲ مشکل الحديث 


بمعنى «ساتر» كما جاء «قدیر» ععنی «قادر» و«عليم) ععنی «عالم » . فاذا حمل 
ابر على ما ذكرناء صح المراد وبطل قول من توهّم فيه التشبیه . 


۴ ذ کر خبر آخر وتأویله 

رُوي عن النبي َيِه ' أن رجلا قال لبنیه إذا آنا مُت فأحرقوني ثم ذرّوني في 
البحر لعلّي أضل الله تعالی" ففعلوا ذلك فجمعه الله ثم قال »له ما حملك على 
ذلك قال الحياء منك" يا رب فغفر له . وروی حميد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة 
عن رسول الله تله في هذا الخبر لفظا مُشکلا زائدا» وهو أن قال إن رسول الله مَل 
قال“ : إن رجلا أسرف على نفسه فلما حضره الموت أوصى بنيه فقال إذا أنا مت 
فأحرقوني” ثم ذرّوني في الريح في اليم فوالله لئن قدر الله علي ليعذبني عذابا 
ما #عذّبه أحدا ففعلوا به ذلك . فقال عله : فيقول له الرب عند البعث ما حملك 
على ما صنعت فيقول خشيتك فيغفر الله #عز وجل له. 


.١‏ وردالحديث بنفس اللفظ (ما عدا اختلافا هاماء انظر أدناه ) فى تأل ۱۵۲و من غير 
سند. وروي نفس الخبر بعدة ألفاظ وعن جماعة من الصحابة» ديم خموف ]اوسنو 
( حم ۳۹۸,۱؛ طبر ٠١‏ 47178 ۰)۱۰ آبو سعید الخدري ( بخ رقاق ۲,۲۵ وتوحيد ۱۷,۳۵؛ 
مس توبة ۲۷؛ حم ۱۷,۱۳,۳, 7١-593‏ , ۷۸-۷۷ )» معاوية بن حيدة القشيري ( در رقاق 
۲ حم ۷,4 و ٥‏ ,۳؛ أسماء ١١551١ه)»‏ حذيفة ( بخ رقاق ۱,۲۵؛ حم ۳۸۳,١‏ و 
۷ ). دون اعتبار لأبي هريرة الذ كور من بعد . 

؟ . لم ترد هذه العبارة ( لعلي أأضل الله ) إلا في رواية معاوية بن حيدة. 

"'. كذا في أكثر الأصول ( ما خلا ح )» والصحیح: مخافتك» كما في تأل والكثير من 
المراجع . والظاهر أن غلط المؤلف يرجع سببه إلى ورود الموضوع في الفصل السابق. 

.٤‏ بخ أنبياء 4 4١8,5‏ مس توبة ۲۵؛ نس جنائز ۱۱۷؛ مج زهد ۳۰/ 8 ۲۵۵ ؛ حم 
؛ تأل ؟ه١اظ‏ ( جزثيا)؛ أسماء ١١ه.‏ 


أبو بكر بن فورك 11۳ 

ذکر تأویله 

اعلم أن هذا الخبر » وان لم یرجع شيء من آلفاظه إلى ما هو صفة من صفات 
الله تعالی» فان لفظه #مشكلء وکان القائل له مؤمنا مغفورا له» فوجب أن يُوقف 
على معناه لیزول ال شکال . 

اما معنی قولهأضل الله أي « أنسیه»» كما قال تعالی ظ لا يضل ربي ولا 
ينسى 0۲/۲۰1 ]» وما ذکره في قوله تعالی أن تضل «إحداهما 4 ۲1| 
۲ أي تنسى ». وقيل في بعض الوجوه في تأويل قوله سبحانه ‏ ووجدك 
ضالاً فهدى 4 ۹۳1 /۷] أي «ناسيافذكرك». والعرب تقول «ضللت كذا) 
وم أضللته )2 أي « تة 

وإذا كان ذلك معنى الضلال هاهناء فمراده أن الله سبحانه «يُميتني ولا 
يمعشني فأستريح من عذابه . والعرب تقول : « ضل الاء في #اللبن) إذا غاب فيه ولم 
یتبین. ويكون تحقيق معنى قوله لعي أضل الله أي «لعل الله تبارك وتعالى لا 
ينشرني ولا يبعئني فاستریح من عذابه». وهذا إظهار الجزع والخوف والخشية بأبلغ 
ما يكون «في بابه, لا أنه كان يعتقد قائله أنه يجوز أن ينسى الله أحدا ولا شيغاء 
أو یمکن أن يفوته شيء. ومثل ذلك ما رُوي عن عمر رضي الله عنه أنه كان يقول 
في دعائه' : «اللهم. وان كنت كتبتّني شقيّاء فامځني واكتُبّني سعيدا !)". فذكر 
أهل العلم أن ذلك إظهار غاية النوف والخشية» حتى يسأل ما لا يكون أن لو كان 
ما يكون» حتى لا يفوته التضرع بكل وجه في طلب ما يكون ولا یکون» إظهارا 
لغاية الخوف والخشيةء »لا تطلبا لما يعلم أنه لا يكون. 


. هنا أيضا استوحى المؤلف من تأويل ابن مهدي» لکن من بعيد فقط‎ . ١ 

. قيل : وهو يطوف بالبيت‎ . ١ 

۳ جع ی A IT FT‏ و غير ان يتل 
هذا الدعاء قد تسب أيضا إلى آخرین؛ منهم خصوصا ابن مسعود, راجع طب في ۳۹,۱۳؛ 
طبر 5 8 ۸۸4۷ ( > مجمع ١188/185,1)؛‏ سط في 89,1. 


۱۸ 


۱۹ مشکل الحديث 


فاما معنی قوله لئن قدر على ربی لیعذبنی عذابا ما «عذبه أحداء فلا يصلح 
کر ق ی که الك لم کت اناد 
وجل ولا عارفا به . وإنما ذلك على معنی قوله تعالی في قصة يونس عليه السلام 
© فظن أن لن نقدر عليه 46[ ۰]۸۷/۲۱ وذلك یرجع الى معنی التقدیر لا إلى 
معنی القدرق لأنه لا يصح أن یخفی على نبي معصوم ذلك . وقال الفراء في تأویل 
قوله ‏ فظن أن لن نقدر عليه 4 «أي ١‏ لن تُقدّر عليه ما قدّرنا»' . ومثله ما قال أبو 
صتخر الهذلی : 

ولا عائدا الك ارعان الذي مَضّى تبارکت ما تدز يقخ ولك الشکر" 

آراد «ما تُقدّر يكون». فعلی ذلك يُحمل قوله لئن قدر على ربى ليعذبني, 
أي : «إن كان قدّر وحکم علي بالعقوبة فانه يعاقبني »۰ ولا هذا كلام خائف 
جزع . 

ولا قیل فى الخبرإن الله تعالی یغفر له وقد علم أنه لا یغفر للکافرین» وجب 
اذ بُحمل لفظه علی تاویل صحیح. لا ای العرفة بالله عز وجل ولا و ولو 
الکفر. وإذا حُمل على ما ذكرناء بان الغرض وبان وجه الإشكال فيه . فاعلْمّه إن شاء 
الله . 


4 - ذ کر خبر آخسر وبیان تأویله 


روی أبو صالح عن آبي هريرة أن رسول الله عع قال : إن الرحم شجنة 
مُعلّقة بمنكبّي الرحمن یقول الله سبحانه لها من وصلك وصلته ومن قطعك 


۱ أي ما قدرنا من العقوبت انظر لسان ۰ ,۰۷۷ 
؟. من الطويل. البيت وارد فى البداية والنهاية لابن كثير» القاهرة ۸ ل 
ولفظته الا خيرة هناك : «الأمر» بدلا من « الشكر) . 


آبو بكر بن فورك ۱۹ 


قطعته" . وذکر في خبر آخر أنه قال" : آنا الرحمن وهذه" الرحم شققثها" من 
اسمي من وصلها وصلته ومن قطعها بحته . 

ذکر تأویله 

اعلم أن الشجنة في کلام العرب هی الشعبة من الشیء والقطعة منه. ومنه 
يقال « شجرة متشجنة» أي متفرعة كثيرة الا غصان. ومنه ما حکی أنه قیل لایاس 
بن معاوية : « احدیث ذو شجون »" فقال : « شجونه خير منه ۱ . ومعنی الشجون 


عنه الانهار فى الجهات . 


.١‏ لم مجد هذا الخبر يمثل هذا اللفظ «الرحم شجنة معلقة بمنكبي الرحمن ) إلا في ميزان 
۷۳,۲ والعبارات العادية - الواردة عن أبي هريرة أو عن غيره من الصحابة ‏ هي إما: الرحم 
شجنة من الرحمن ( بخ أدب 45,١‏ تر بر 15/ 8 41914 حم ۱۱۹۰۱ ۱5۰۲ ۹۵ 
۲۳ ۶ ا آسماء ۳۷۰؛ کنز ۳ 88 ۹۵-۹۶۳ , 1۹4۷ ) أو: الرحم معلقة 
بالعرش ( مس بر ۱۷؛ حم ۱۳,۲ ۱۱۹۳ إبطال ۲ مجمع ۱۵۳/۱۵۰,۸) آو: 
الرحم شجنة آخذة بحجزة الرحمن ( حم ۳۲۱,۱؛ طبر ۱۰ 8 ۲۳۱۰۸۰۷ ٩۹۷۰٩‏ كنز ۳ 
CIETY 535355‏ 

؟ . روي ابر عن عدة من الصحابة : عن عبد الرحمن بن عوف ( بد زكاة ه؛ / ۱1۹68 
تر بر 9/ 8 ٩۱۹۰۷‏ حم ۱۹۱,۱ و ٩۱۹6‏ آسماء 30١‏ )) عن أبي هريرة ( حم 498,5 ؛ تبغ 
151-106 )» عن جرير بن عبد الله طبر ۲ 8 497 ؟ = مجمع ۰,۸ ۱۵۳/۱۵). 

". كذا في جميع الأصول. في بعض الراجع: وهي ( بد زكاة 44 حم 448,7 )؛ وفي 

٤‏ . كذا في معظم الأصول ( خلا س )» وفي المراجع: شققت لها. 

۰ . في معنى هذه العبارة انظر لسان ۲۳۳,۱۳ . 

٩‏ . اشتهر إياس بطلاقة لسانه» وكان يعترف بذلك بلا تردد . قال ابن سعد : « قال إياس بن 
معاوية : إن من لا يعرف عيبه أحمق . قالوا: يا أبا واثلة فما عيبك أنت ؟ قال: كثرة الكلام !» 
( طبقات 51777 ) . وقال الجاحظ : « قيل لإياس : ما فيك عيب إلا كثرة الکلام. قال : فتسمعون 
صوابا أم خطأ ؟ قالوا: لا بل صوابا. قال : فالزيادة من الخير خير !» ( البيان والتبيين 95,١‏ ). 


۳۱ 


۱۹ مشکل الحديث 


ومعنی قوله تعلقت بمنكبى الرحمن أي « اعتصمت بالله ولاذت به » . وهذه 
كلمة تقولها وی رل ار بل رس از یقولون : « استظهرت بفلان 
واستجرت به وتعلقت بحبله » . وقال الشاعر' في مثل هذا «العنی : 

تَعْطْبِتُْ من دهري بظل جتاحه ‏ فَعَيْنِي تَرَى دهري ویس يَرَانِي ' 

أي « اعتصمت به » . وقال الله عز ذكره ف ما من دابّة إلا هو آخذ بناصيتها # 
[ أي« هو قادر على تصريفها كيف يشاء». والعربي يقول لصاحبه إذا 
#أطاعه : «ناصيتي بیدك » و« زمامي بیدك » و« قيادي بیدك »۰ ولیس تم زمام ولا 
قياد ولا ناصية في يد» وإنما هو مَل للمُطيع والطاع . فكذلك قوله تعلقت بمنكبي 
الرحمن. أي : استجارت به واعتصمت . والله تعالی لا توصف بالنکب. تعالی 
الله عن ذلك علوا کبیرا. 

واعلم أن النبي عه إنما خاطبنا على لغة العرب» وإذا ورد منه الخطاب» حمل 
على مقتضى حكم اللغة. فإذا كان محتملا لوجهين» أحدهما له مخرج في اللغة 
وتأويل صحيح لا يقتضي تشبيها ولا يودي إلى محال في وصف الله جل ذكره» 
والثانى يقتضى تشبيها وتكييفا وتمثيلاء كان أولى ما حمل عليه من الوجهين ما لا 
ES‏ وت بل دك با یارس از ات 

على أنه» «وإن حُمل على ما تتوهم المشبّهة من منکب الجارحة» #لم يصح 
معناه من قبل أن الرحم لا يصح عليها التعلق» وإنما هو حق القرابة من طريق النسب . 

فعْلم أن ذلك مَنّل» والمراد ما ذكرنا: #إنما آراد تأكيد أمر الرحم والحث على 
وصلها والزجر عن قطعها. فأخبر عن ذلك بأبلغ ما يكون من التأكيد . 

واعلم أن «مثال هذا أيضا من آي الكتاب قوله جل ذكره 98 أن تقول نفس يا 
حسرتى على ما فرطت في جنب الله 4[ ۵7/۳۹ ]. وذلك أنه كلام محمول على 


نوع من التوسع» على عادات العرب في التخاطب بمثله» يقتضي من معناه أن اراد 


.١‏ هو آبو نواس» راجع ديوانه بتحقيق علي فاعور ه55 ؛ الشعر والشعراء 4 57؛ شرح نهج 
البلاغة ۲۳۱۷ . 


و ا 


شک ون نگ ۱۷ 


به مره . وقد انتشرفي کلامهم آنهم یقولون : « کبرفلان في جنب فلان »۰ ویریدون 
بذلك «في طاعته وخدمته والتقرب إليه » . كذلك معنی هذه الاية أن النفوس تُظهر 
اسرات بوم القيامة علی ما وقع من لتفریط منها في طاعة الله سبسانه. والذي 
يؤت هذاللمنی ويُوضحه أن التفريط لا يقع في جنب الصفة ولا في جنب الجارحة . 
لما #قرن بذ كره التفريط» #عُلم أن الُراد #به ما قلنا إن معناه التقصير في طاعة الله 
جل ذكره والتفريط في عبادته . 


هلا-ذكر خبر آخضر وبیان تأويله 

روي عن النبي َيه أنه قال: صلة الرحم تزید في العمر" . وقال في «خبر 
آخر : صل رحمك تزدد في عمرك” . وقال* : من أحب أن #ينسأً الله له في عمره 
فليصل رحمه. 


. هكذا كان تأويل مجاهد والسدي: : «في جنب الله » أي في أمر الله» راجع طب في 
r ۳۹‏ ,۹. 

۲ كذافي مختلف ۲۰۲ . وهذا القول» في حقيقة الأمر» جزء من حديث روي عن عدة 
من الصحابة : صنائع العروف تفي مصارع السوء وصدقة السر تطفی غضب الرب وصلة الرحم 
تزید في العمر ( عن آبي آمامة : طبر ۸ 8 ۸۰۱4 = مجمع ۵,۳ ۱۱۸/۱۱ وکنز ٠١۹۷۳8 ٩‏ . 
عل لذ هو ام هه ۰ , عن آبي سعید الخدري: كنز" 8 ۰۱۰۰۲۲ عن أم سلمة: 
مجمع ۱۱,۳ /۱۱۸). 

۳ بلفظ مقارب عن مخنف بن زید النكري مرفوعا: يا مخنف صل رحمك يطل عمرك 
(الإصابة لابن حجرء حيدرآباد 595" § 4۷۸۷ كنز ٤۳۳۹۳ § ۱١‏ )» كماعن كعب 
الأحبار موقوفا: لبني إسرائيل في التوراة مكتوب يا ابن آدم ( ... ) صل رحمك آمد لك في 
عمرك ( مصنف ابن أبي شيبة 917,5 8 4 = سط في 4۵,۷ ۲۳۲,۳/۱). ولعل المؤلف قال 
« تزدد » على غرار خب ر آخر مشهور هو: زر بَا تزدد حُبًا ( تبغ ۲۰۷+ ۰,۹ ۳۰۰9۲۳ الخ ). 

٤‏ . عن أنس خصوصا وبعدة ألفاظ : بخ بیوع ۱۳ ودب ۲,۲ مس بر ۲۱-۲۰ بد 
E‏ 9 حم ۳ ,۲۲۹و ۲۰۹ تبغ ۸وه ۳ کنز ۳ 88 2٩۲۸‏ و 1۹۷۲ . وروي 


نفس الخبر عن آبي هريرة (بخ أدب ۱۲ )2 » عن علي ( حم ۱ ۳ ۱؛ مجمع ۸, 5 - 
۱۰۹/۱۹۰۳ -55١؛‏ کنز ۴ 591718 )» عن ثوبان ( حم ۲۷۹,۵ )» الخ. 


۱3۸ مشکل اخدیث 


فسال سائل عن هذا الخبر وقال: كيف یجمع بینه وبين قوله جل ذکره في 
مُحكم کتابه [ فإذا جاء آجلهم لا یستأخرون ساعة ولا یستقدمون 4[ ۳۹/۷ ]» 
وقال في موضع آخر فإ ولن يُؤْخَر الله نفسا إذا جاء آجلها © [ ۰۲۱۱/۳ فاخبر أن 
الأجل لا یتقدم ولا يتأخر ؟ فکیف يجوز لرسول الله عه «آن یقول إن صلة الرحم 
تزيد في العمر ؟ 


بیان تأویله وذکر اجواب عن هذا السژال 

اعلم ی ون لا خبار مُخالفا لما في الکتاب . كيف» 
رُوي عن رسول الله تا Ea MES‏ آن 
أمٌ حبيبة قالت اللهم م متعني بابي أ آبي سفيان وباخي معاوية فقال رسول الله مک لقد 
ال اند ا ر ا 
مسعود : حدثنا رسول الله تله - وهو الصادق #المصدوق - أن الله تبارك وتعالی 
یعث ماك الأرحام فيكتب أجل فولود في بطن آته ورزقه وشفاوته وسعادة» ٠‏ 
وكذلك #روى ابن عمر وجابر عن رسول الله مه في مثل هذا العنی . وهذه 


۰511 عن ابن مسعود: مس قدر ۳۳-۳۲؛ حم ۳۹۰,۱, ۱۳ 4۳۳, 446و‎ .١ 

؟ . الحق أنه ما روي عن ابن مسعود حديث مشهور في القدر ومقدمته كما هنا : « حدئنا 
رسول الله صلعم وهو الصادق الصدوق » لم ترد هذه العبارق وصيغته هذه» إلا في هذا 
الحديث فحسب )» راجع بخ بدء الخلق ”,5 ؛ أنبياء ۸,۱؛ قدر ۱ و۱؛ توحيد ۱,۲۸؛ مس قار 
۱ بد سنة 447١88 /1١5‏ تر قدر 4/ 47١108‏ مج مقدمة 8/۱۰ 5لا؛ حم ۳۸۲۱۱ و 
۰ الخ رامال یی إي برجي رما عدا و ۳۰,۲ نقلا عن ابن فورك ! ) برواية 
كرواية المؤلف» التي يجب اعتبارهاء ف فى أكثر الظن» کمختصر الحديث العني لا سواه . آما 
العبارة ؛ ملك الأرحام»» فوردت في حديثين آخرين» الأول عن حذيفة بن أسيد الغفاري في 
بعض رواياته ( شريعة 4١6‏ كنز ١‏ 8 0177 )» والثاني عن ابن عمر ( شريعة 41814 مجمع 
۳۷ كنز ١‏ 8 ١الاه).‏ 

۳ عن ابن عمر: انظر الحاشية السابقة. عن جابر: حم ۳۹۷,۳. 


آبو بکر بن فورك ۱۹۹ 


أخبار عن رسول الله مه قد جاءت مجيء کتاب الله عز وجل أن لكل نفس اجلا 
لا یدمن أجلها ولا یتاخرن. 

فأما معنى الزيادة في العمی فقد قال بعض أهل العلم ' إن معناه السعة والزيادة 
في الرزق . وقد قيل إن الفقر هو الموت الأكبر. وقال بعضهم إن الله سبحانه أعلم 
#موسى عليه السلام أن" يُميت عدوه. ثم رآه بعد ينسج الخُوص» فقال: ويا رب! 
وعدتنی أن ميته !). «قال : «قد فعلت ذلك . #فإني #قد أفقرتُه !)". وهذا كما 
قال الشاعر؟ : 

یس من مات انتراح يكير إِنّمَاالئِسُ میت الأخیاء 

ما الت من یمیش فقِيرَاً کاستّاباله قلي لَاليّحَاءاً 

فلما جاز أن يسمي #الفقر موتا توسّعاء جاز أن يُسمّي #الغنی حياة» ویسمّیه 
«زيادة فى العمر»» ویرید بذلك السعة چوالرزق على طریق الثواب والکرامة في 
ن 

وقال قائلون" إن معنى الزيادة في العمر نفي الافات عنهم» والزيادة في أفهامهم 
وعقولهم وبصائرهم. وليس ذلك زيادة في أرزاقهم ولا في آجالهم» لأن الا جال 
مُؤْجّلة لا زيادة فیها . والأرزاق مقسومة لا يُزاد لا حد في رزقه ولا ينقص منه شيء 


. ۲۰۳-۲۰۲ هو ابن قتيبة» وكل الفقرة الاتية منقولة عنه» راجع مختلف‎ .١ 

۲ كذا في جميع الأصول» وفي مختلف : أنه . 

۳. ذکرت القصة في لسان ٩۲,۲‏ كما يلي : «وفي حدیث موسی ( ... ) قیل له إن هامان 
قد مات فلقیه فسال ربه فقال له: آما تعلم أن من آفقرثه فقد أمتّه ؟» 

؛ . هو عدي بن الرعلاء الغستاني» راجع لسان ۹۱,۲؛ الطوسي والطبرسي في ۲۷,۳ و 
١ ۲۲‏ . 

ه. لم يرد في مختلف إلا هذا البيت الأول» وهو مذ كور أيضا وحده في البيان والتبیین 
۱ طب في 84051079 الطوسي في ۱۷۳,۲ و ۳,۵؛ حلية ر2 

. من افیف . و« الرخاء» : كذا في معظم الأصول» والقراءة الشهورة: « الرجاء»‎ . ٩ 

۷ لم نعرف من هم الشار إليهم . 


۱ 


۳ 


۳۱ 


۱۷۰ مشکل الحديث 


لأن الله تعالی #قد آخبر أنه قسم الارزاق بين عباده فقال لإ نحن قسمنا بينهم 
معيشتهم في الحياة الدنيا ورفعنا بعضهم فوق بعض درجات 46[ 4۳ / 7 ]. وقال 
عز وجل «في الاجل و ولكل أمّة أجل فإذا جاء أجلهم لا يستاخرون #ساعة ولا 
يستقدمون 4 .]۳١/۷1‏ ولم يُخبر جل ذكره أن غير الأجل والرزق بمنزلة الرزق 
والاجل. وقد أخبر أنه يزيد من يشاء من فضله» ولم يُخبر أنه يزيد من يشاء في 
رزقه ویخر من يشاء في عمره. 

وقال قائلون" إن الله عز وجل يكتب أجل عبده مائة سنة عنده» ویجعل 
تركيبه وهيكته وبنيته ليَعمّره ثمانین سنة . فإذا وصل رحمه» زاد الله في ذلك الترکیب 
وفي تلك البنية ووصل ذلك #النقص» فعاش عشرين سنة أخرى حتى يبلغ المائة 
وهو الآجل الذي لا مستأخر عنه ولا مستقدم فيه. 

وقال قائلون' : معنى ذلك أن يكون السابق في العلوم أنه» إذا وصل رحمه 
كان عمره أكثر منه إذا لم يصل. ویکون كله ما سبق في العلم على ال الذي 
يحدث و»يوجد في المستأنف . 

فان قيل: فما معنى قوله تعالى 3 وما يُعمّر من مُعمَّر ولا ُنقص من عمره إلا 
في كتاب 4 [88/١١1]؟‏ 

قيل : معنى ذلك لا عم من مُعمَّر في ابتداء الأمر» ولا يُنقّص من عمره عن 
الآخر في الابتدای إلا كل ذلك في كتاب قد بین صخته وأظهر قدره». لا أنه یکون 
زائدا ثم ينقصء أو ناقصا ثم يزيد» لأن ذلك يودي ألا يكون الله جل وعز عالا 
بالأشياء قبل كونها على حسب ما یکون» ولا يجوز ذلك في وصفه تعالى. فلم 
أن اراد بذلك تعريفنا أن التفاوت الواقع بين الأعمار في اختلاف مُدتها في الطول 
والقصر والزيادة والنقصان؛ كل ذلك في كتاب مُبين على حكم واحد صدر عن 


قد أدلى بهماء راجع ( حرفيا) مختلف ۲۰۳. 
۲ . لعل هولاء ال« قائلین» الآخرين هم المؤلف نفسه. 


آبو بكر بن فورك ۱۷۱ 


5 - فصل 

واعلم أن الذين خالفونا من القَدّرية فقالوا بقطع الأجل '» ومعنى ذلك هو أن 
يكون الله تعالى قد جعل لبعض الأحياء مُدَة حياته خمسين سنة» ثم يقتله القاتل 
فيجعل ذلك سنة ويقطع عليه بلوغه دة التي قدّر الله له #من ذلك . وهذا عندنا 
مُخالف للكتاب والسئة #أوّلاء وقول يودي إلى وصف الله تعالى بالقهر والغلبة» 
لأنهء إذا أراد أن يكون أجل زید خمسين سنة وأراد غيره أن يكون سنة» ولم 
يُمكن من بلوغه الأجل الذي آجله الله له وأراد أن يبلغه» وقطع عليه أجله» فقد 
قهره في مُراده وغلبه في حکمه وذلك لا يليق بوصفه تعالی . 


۷ - سؤال 


فان قیل : فما تقولون في قوله فل بمحو الله ما يشاء ویثبت وعنده ام الکتاب 4 
[1/وم]؟؟" 

قیل : قد تأوّل أهل العلم ذلك على وجوه كثيرة. فمنهم من قال "إن معناه أن 
الله ينسخ من الأحكام ما يشاء» وذلك محوه» ویثبت #منها ما یشای وهو إثباته 


١‏ . يعني الذين قالوا إن المقتول « مقطوع الأجل ». وإنه لو لم يُقتل لما زال يعيس. كان هذا 
الراي خاصا بالبغداديين من المعتزلة» راجع شرح الأصول الخمسة ۰۷۸۳-۷۸۲ 

؟ . طرح السؤال لأن من المفسرين من قال إن الآية المذكورة عامة في كل شيء ون معناها 
أن الله بمحو أو يقبت ما يشاء من الأرزاق والاجال فى هذه الدنياء ومن السعادة والشقاوة في 
العو هگا E‏ اتصوصی ری عم وا وو اج سه ا 
الراي. روي عن الكلبي أنه قال في الآية : «( يمحو من الرزق ویزید فيه وعحو من الا جل ویزید 
فیه » . فقیل له : « من حدئك بهذا © قال : «آبو صالح عن جابر ین عبد الله عن الق صلعم 4 . 
وعند آخرین؛ منهم الحسن البصري والطبري» كانت الاية مختصة بالاجال نظرا إلى ما قیل 
في الاية السابقة # لكل أجل کتاب » وکان تأویلهم أنه « يمحو الله من قد جاء أجله ویثبت 
من لم يجئ أجله إلى أجله) (راجع کتب التفسير في ۳۹,۱۳). 

۳ منهم خصوصا ابن عباس وقتادة . 


۱۷۲ مشکل الحديث 


وتقريره. وقد يوصف جل ذكره بالدسخ والإثبات» ولا «یدعو ذلك إلى البداء ولا 
إلى الزيادة في العمر» على خلاف ما ذکرنا. ومنهم من قال" : معناه : «عحو الله ما 
سبق من الذنوب بالتوبة التعقبة لهاء ویثبت التوبة وحکمها. ومنهم من قال" : معناه 
أنه محو بياض النهار ویثبت سواد اللیل» ویثبت بياض النهار وعحو سواد الليل. ومنهم 
من قال" : معنى ذلك تعريفنا أن الإيجاد والإعدام والإثبات والنفي متعلق بمشيكته 
على حسب ما سبق به علمه وجرى به قلمه نفيا لأن يكون ذلك إلى غيره أو من غیره . 


۸ - مستلة 


فإن قال قائل من القّدّرية * : آلیس قد قال الله تبارك وتعالی» «مخبرا عن نوح 
عليه السلام» إنه قال لقومه ‏ اعبدوا الله واقوه وأطيعون يغفر لكم من ذنوبكم 
ويؤْخْركم إلى أجل مُسمّى 4 ٠-۳/۷٠١1‏ ]۰ وقال عز وجل في آية أخرى ثم 
قضى أجلا وأجل سی عنده ثم انتم تمترون 4 ٩]۲/(‏ 


‌ 


قيل : آما معنی قول نوح عليه السلام إنه يو خرهم إلى أجل مُسمّی يعني : إن 


۱ آمنوا وبلغوه یکون أجلا لهم . ولم یثبت الله تعالی لهم اجلا لم یبلغوه ولا قال «ٍلی 


أجل لکم مسمّی »» بل لم يُضف إليهم ذلك الأجل «ونکره . فبان أن اراد أجل من 
الأجال لو آمنوا وبلغوه كان لهم أجلا” . 

۱ عزا الطبرسي تأویلا مقاربا إلى عکرمة. 

۲ . يعني السدي الذي كان تأويله: بمحو الله نور القمر ویثبت نور الشمس» وذلك نظرا إلى 
الآية و وجعلنا الليل والنهار آيتين فمحونا آية الليل وجعلنا آية النهار مبصرة © .]٠١/١۷[‏ 

* . لعله المؤلف نفسه. 

٤‏ . يقصد البغداديين منهم» وعلى الأخص با القاسم البلخي . ومذهبهم أن للإنسان 
المقتول أجلين: الأجل الذي كان يبلغه لولم يُقتل» والأجل الذي مات فيه بسبب قتله . وكانوا 
يحتجون خاصة تأييدا لقولهم بالايتين اللتين أوردهما المؤلف. 

۰. هذا التأویل هو بالتمام الذي قد آدلی به الأشعري» انظر مجرد ۰ :«ويتأول قوله 
« ویژخرکم إلى أجل مسمی ) على أن معناه أنه كان يكون لهم اجلا لو بلغوه وكان العلوم 
ذلك . ألا ترى أنه لم يضف إليهم ذلك ولا قال إنه أجلهم ؟« 


آبو بكر بن فورك ۱۷۳ 


فأما قوله «ثم قضی اجلا وأجل مُسمّى عنده &» فهو أجل الدنیا والآخرة . 
ولذلك قال و ثم أنعم تمترون 4» أي « تشون في البعث» وهو الاجل السمی 
للغراب والعقاب"» وأجل الدنيا هو السمّی للفناء وللتكليف فيه. وليس في ذلك 
شيء يؤيّد قول القّدرية القائلين بقطع الا جل . 

فاما من قال منهم بقطع الأجل وأبى جواز الزيادة فيه "» فيقال له : هلا زعمت 
أنه يزيد فى الأجل الْوْجّل إذا وصل رحمه #أو تجتب الآفات وتعاهد من المطعومات 
ما يستعين به على استجلاب الزيادة في عمره وصرف الآفة عنه ؟ فان جمعوا بين 
الأمرين وقالوا: « جائز أن يزيد أحدنا فى الأجل الذي قداره الله» بنحو ما ذکرناء 
كما جاز أن ینقص منه» فقد قادوا قولهم وخرجوا عن #ظاهر الكتاب والسنة 
والعقول لأنه» كما نفی الاستقدام في الا جل» فكذلك نفی الاستعخار» وجمع 

وما يُوضح لك أن العنی في قول نوح عليه السلام ما ذکرناء قوله #عقيب 
ذلك إن أجل الله إذا جاء لا بوخ لو کنتم تعلمون 4 4/۷۱ ]» يريد بذلك ما 
هو لهم أجل» فدل على ما قلناه' . 


١‏ . هكذا ایضا كان تأویل الا شعري : «وکان يتأول قوله تعالی و قضی أجلا واجل مسمی 
عنده # أن ذلك أجل القيامة وهو عند بعث الق وحشرهم للثواب والعقاب ولهذا قال 
تعالى ل[ ثم أنتم تمترون 4 أي تشكون في هذا الاجل المسمى الذي هو البعث » ( مجر 
١١‏ ). 

۲. لم يُشر هنا المؤلف - فيما نظن - إلى طائفة خاصة غير التي عارضها من قبل» بل آراد 
بذلك أنهء إن قالوا مخالفوه بقطع الأجل» يجب عليهم أن یقولوا على السواء بزيادته . فهكذا 
نقل القاضي أبو يعلى نص ابن فورك: « «۰.. ولان من قال منهم بقطع الأجل يلزمه أن يقول 
بزيادة الأجل » (إبطال ۲ ,4 4۳ ). 

۳ . هنا أيضا كرر المؤلف حجة للأشعريء انظر مجرد ٠١١‏ . 


۱۲ 


۱۷ مشکل الحديث 


ومثل ذلك ها يجري هذا المجرى» والسؤال فيه كالسؤال فیما ذكرناء ما روي 
أنه قال عله : الدعاء يرد البلاء' والصدقة تدفع البلاء", وما رُوي أنه قال عليه 
السلام" : إن الدعاء والبلاء يتعالجان' . وما رُوي أنه قال عليه السلام: الصدقة 
تدفع القضاء المبرم . 

ومعنى هذه الأخبار كلهاء على نحو ما ذكرنا وهو أن يكون السابق في العلم 
ما يحدث من الستأنف آنه إذا دعل صرف عنه البلاء ‏ وكذلك إذا تصلق لا أنه 
يكون المعلوم في الأزل وصول البلاء إليه» ثم إذا +حصل الدعای تغيرالمعلوم» لأن 
ذلك يۇي #إلى أن لا يكون ذلك فى الأزل معلوما ولا ااي وذلك مخال: 

وقيل آیضا إن المراد به #العرّض من الدعاء والصدقة: إذا أتي بهماء ذفع 
بذلك عن الفاعل لهما «وزر الترك وعقوبة العصيان فيه . ویکون معنى التخصيص 
لذلك بالذ کر «التحریض على فعله واحث عليه . 


۱ حديث نادر عن أبي هريرة» راجع كنز ۲ 8 ۳۱۲۱ . 

۲ لم نجد خبرا بهذا اللفظ . والأقرب إليه حديث روي عن أنس: إن الصدقة لتطفئ 
غضب الرب وتدفع ميتة السوء ( تر زكاة ۲۸/ 8 554؛ كبز" 88 ,٠١۹۹۰‏ ۰۱5۰۰۲۵ 
١5١5‏ ). 

۳ جزء من خبر روي عن أبي هريرة كما عن عائشة» راجع مجمع ۲۱۲/۲۰۹,۷ و 
۰ تبغ ٤٥۳,۸‏ ؛ لسان ۲و ۳۲ . 

٤‏ . كذا في الاصول. وفي الراجع کلها: یعتلجان. 

. لم نجد خبرا بهذا اللفظ . من احتمل أن المؤلف خلط هنا بين الصدقة والدعاء إذ روي 
عن أنس: أكثز من الدعاء فان الدعاء يرد القضاء البرم ( تبغ ۳,۱۳ كنز ۲ 88 ۳۱۲۰ و 
5 .. وعن سلمان: لا یرد القضاء إلا الدعاء ( تر قدر ٩‏ / 8 ۲۱۳۹ كنز ۲ 8 ۳۱۸). 


آبو بكر بن فورك ۱۷۵ 


3-۰ کر خبر آخر وتأویله 

روی حمّاد بن سّلّمة عن عمّار بن أبي عمّار عن أبي هريرة عن النبي عله أنه 
قال' : إن موسى عليه السلام لطم عين ملك الموت عليه السلام #فأعوره' . فقال 
بعض أهل الإلحاد"» على طريق الاستنكار لذلك : إن جاز على مَلْك الموت العور» 
جاز عليه العمى . قال : ولعل عيسى عليه السلام قد لطم عينه الأخرى فاعماه. لأنه 
كان آشد كراهة للموت من موسی وذلك أنه قال «اللهم إن كنت صارفا #هذه 
الكأس عن أحدء فاصرفها عني ل 


بيان تأويله 


اعلم أن أهل النقل قد صححوا هذا الحديثء وله تأويل صحيح لا يُنكر. 
امختلفة”. ألا ترى أن جبريل عليه السلام أتى رسول الله عه مرة في صورة دحية 


١‏ أخرج المؤلف الحديث كما هو - سندا ولفظا - في مختلف 7075 . وما روي هنا من 
كلام النبى هو فى حقيقة الأمر قطعة من حديث أطول منه بكثير له عدة روايات» أقربها إلى 
التي هنا ما ورد عن أبي هريرة بغير السند الذي هنا ( !)» إما عن معمر بن راشد عن همام بن 
منبه ( مس فضائل ۱۵۸+ حم ۵,۲ ۳۱؛ كنز ۱۱ 8 57884 )» أو عن ابن لهيعة عن أبي يونس 
( حم 51,5" ). أما الرواية عن حماد عن عمار بن أبي عمار» فهي مختلفة جداء راجع حم 
۳۲ كنز ۱۱ ٩‏ ۰.۳۲۳۸۳ وقد روي الخبر أيضا من طريق آخر عن آبي هريرة» ولفظه 
مختلف» راجع بخ جنائز 58 وأنبياء ۱,۳۱؛ مس جنائز ٩۱۲۱‏ حم ۲۹,۲ أسماء 4۹۲ ؛ 
كنز ۱۱ ۳۲۳٣۹۹‏ . 

۲ كذا في مختلف فقط. وفي بقية المراجع: ففقاها آو: ففقاً عینه . 

۳ يعني بعض الذین قد عارضهم ابن قتيبة» والاحتجاج الاتي هو بنصه الذي عزاه ابن 
قتيبة إلى مخالفيه . 

. 4۲,۲۲ الانجیل متى ۳۹,۹؛ مرقس ۹,۱ ۳؛ لوقا‎ . ٤ 

ه. هذا التأويل أيضا مقتبس عن ابن قتيبة» انظر مختلف ۲۷۷ . 


۱۷۹ مشکل الحديث 


الكلبي' ؛ ومرة في صورة أعرابي '» ومرة أخرى وقد سل بجناحیه ما بين الافق ٩۳‏ 
وكذلك #قال جل ذكره # فأرسلنا إليها روحنا فتمثل لها بشرا سویا قالت إني أعوذ 
بالرحمن منك إن كنت تقیّا 14 ۱۸-۱۷/۱۹]. قال بعض أهل التأويل إن « تقَيًا» 
فان قالوا: فكيف ساغ لنبي أن يلطم عين مَلكْ وإن كان على صورة أخرى؟ 
قیل : موقد قال بعض آصحابنا" إن ما ينتقل فيه من هذه الأمثلة تخییلات» 
وان اللطمة آذهبت العین التي هی تخییل ولیست بحقيقة. ومنهم من قال" إن 


ا خصوصا في حديث عن أسامة بن زيد» راجع بخ مناقب 5۷,۲۰ وفضائل القران 
۲,١‏ مس فضائل الصحابة ۱۰۰؛ طبر ۱ 5 ٤۲۳‏ . 

۲ أشار ابن قتيبت والمؤلف بعده» إلى الحديث المشهور الذي سأل فيه جبريل - وهو في 
صورة رجل مجهول - النبي عما هو الاسلام والیعان والاحسان وعن عمر: مس لٍمان 4۱ بد 
سنة ۱5/ 8 441۹0 ترإيمان ٩۲۹۱۰ 8 / ٤‏ مج مقدمة ٩‏ / ۰۱۳8 عن ابن عمر: طبر ۱۲ 8 
۱ عن آبي هريرة : بخ تفسیر ۳۱؛ مس إيمان ۷-۵ . عن أبي هريرة وآبي ذر: بد سنة ۱5 
 /‏ ۸ ؛ نس إيمان ٦‏ . الخ ) . آما العبارة «في صورة آعرابي »۰ فلم نجدها إلا في رواية نادرة 
عن آبي موسی الا شعري ( كنز ۱ 8 ۱۳۹۶ )۰ 

۳ كما قیل في حدیث عن عائشة راجع بخ بدء الخلق ۱۲-۱۱,۷؛ مس إيمان 4۲۹۰ تر 
تفسير سورة ۳,٥۲۳‏ / § ۳۲۷۸ . 

4. ليس هذا التأويل الغریب الا أحد الأجوبة عن السؤال الذي آلقاه بعض المفسرين: 
« كيف شرطت (مريم» في التعوذ منه أن يكون تقيا ؟ والتقي لا يُحتاج أن يُتعوذ منه» ولا 
يُتعوذ من غير التقى ۱» ( انظر تفسير الطبرسى ). وما عکن الجواب عنه أن يقال : « كان في 
ذلك الزمان إنسان فاجر اسمه تقي تبع النساءء فظنت مریم عليها السلام أن ذلك الشخص 
المشاهد ذلك التقي » ( كذا في التفسير الکبیر للرازي) . 

ه. هو ابن قتيبة نفسه انظر مختلف ۲۷۷ و ۲۷۸. 

7 . هنا تنتهي في الفصل المطابقة بين نص المؤلف وكتاب ابن قتيبة . والقائل المشار إليه غير 
معروف . 


آبو بكر بن فورك ۱۷۷ 


مثل ما يُحكى عن علي رضي الله عنه أنه قال" «أنا فقات عين #الفتنة) - يريد 
بذلك إلزام موسی عليه السلام الحُجّة مك الوت حين راه في قبض روحه"» على 
حسب ما روي في الخبر. 

واعلم أن للعرب في نحو ذلك استعارات» يعرف معانيه ومجاري خطابهم 
#فيها المتوسع في #استقراء کلامهم والمتبحر في المعرفة بلغاتهم. وإذا كانت اللفظة 
مستعملة عندهم على أمرين» أحدهما أن يراد به عين اجارحة وإدخال النقص 
فيهاء » والثاني أن يراد به عين الشيء وذاته» ویُراد بالعور محقه ومحوه» لم نکر أن 
يكون معنى هذا الكلام محمولا عليه على نوع من التوسع. وقد يقول القائل: 
«عوّرت عين هذا الأمر) إذا رده تشبيها بمن أدخل نقصا على العين التي هي حدقة. 

ولو قال قائل إن ذلك» إن كان على الحقيقة من موسى عليه السلام وكان 
إدخال نقص على جارحة الْلّك بإذن الله عز وجل حتى يكون محنة #للملطوم 
#وعبادة للآطم» لم يكن ذلك مُنكرا تدفعه العقول لان لله عز وجل أن يأمر ما 
يشاء من ذلك ويأذن فيما يشاء منه . على أن ما قلنا ألا له وجةٌ في الكلام» يصح 
فيه المعنى على طريق الاستعارة والتوسع في اخطاب على عادة العرب . #وإذا كان 
کذلك. لم يكن لما توهّمه الزائغ عن الحق معنى» وبطل توهمه الطعن بذلك على 
أنبياء الله صلوات الله عليهم. 


.١‏ فى الخطبة التى خاطب بها أهل الكوفة بعد معركة النهروان مع الخوارج» انظر تأريخ 
اليعقوبى» بيروت ۱۹۱۰/۱۳۷۹ ۱۹۳,۲ ۰ 

ا كأنما كان بين موسی وملك الوت مناظرة» و کان موسی الغالب على خصمه. قال ابن 
حجر في فتح الباري في بخ أنبياء ۱,۳۱: وزعم بعضهم أن معنى قوله «فقأ عينه» أي أبطل 
حجته . 

۳ ما يلي هنا من حديث قدسي هو في حقيقة الأمر حدیثان متمیزان جمعهما المؤلف 
على غرار ابن مهدي الذي كان قد آوردهما متتابعين کحدیث واحد ( تأل ۱4۳و-ظ ). وکل 


۱۷۸ مشکل الحديث 


ردائي والعظمة إزاري فمن نازعني في واحد' منهما قذفته في النار . ومن اقترب 
مني شبرا اقتربت منه ذراعا ومن اقترب مني ذراعا اقتربت منه باعا ومن ذكرني 
E‏ لا ی نا 
ومن جاءني يمشي جنته أهرول ومن جاءني يُهرول جنه سعيا " 


بيان تأويله 


اعلم* أن معنى قوله الكبرياء ردائي والعظمة إزاري »أي « ذلك صفة من 
صفاتي» وأنا اختص به دون غيري» فمن نازعني في ذلك بان تكبّر وتعظم على 
م ا ا ا ا 
أي صفته ونعته» وليس «يُريد بذلك نفس الشعار ولا عين الدثار. 

واعلم أن العرب تُعبّر مرّة بالرداء عن الدّين؛ ومرة بالرداء عن السیف. ومرّة 
بالرداء عن العطية فيقولون «فلان غمر الرداء» إذا كان واسع العطية وان كان قصير 
الرداء بعینه . وكذلك يعبّرون عن صفاته بالرداء فیقولون : « رداء فلان وإزاره الفسوق 


مر فا نت 5 


والمروق عن الطاعة )2 أي نعته وصفته . قال كتير عرة 


المقطع - الحديثان وما قبلهما - منقول حرفيا عن ابن مهدي . آما الحديث الأول» فراجع فيه بد 
لباس ۲۰ / 8 4۰۹۰؛ مج زهد 44١1758 /١5‏ حم ۲و۸ ۲ر Y1‏ 41152157172415 
سن 8 ۸۸۵؛ أسماء ۱۳۸ . 

۱ كذا في تأل . وفي بقية الراجع: واحداء أو: واحدة. 

۲ هنا ينتهى الحديث الأول . آما الحديث الثانی فهو أيضا كما آخرجه ابن مهدي» 
والأقرت إلنه رؤاية فى بح توسين ه ارک مي گر و1 ترادعوات ۰۱ او ٩/۱۳۲‏ 
۳ مج أدب ٩۸‏ / 8 ۳۸۲۲+ حم ۲۱,۲ 4۱۳ ۸۰ ۰4۸۲ 

۳ لم مجد هذه الجملة الا خيرة ومن جاءني بهرول جعته سعیا ) إلا في رواية ابن مهدي . 

؛ . التاویل الاتي منقول أيضا - باستثداء بضع ٍضافات - عن ابن مهدي ( تال 4۳ اظ 
٤‏ ظ). 

ه. في تأل : «أنشدنا ابن الأنباري لكثير عزة». والبيت آیضا فى غریب ۹۲,۲؛ لسان 
© ۲۵۹,۱۰ ۳۱۷,۱ الزمخشري في ۲۱۱۲,۱۹ آسماء 4۷۵ . 


آبو بكر بن فورك ۱۷۹ 
غمرالرداء إذا تسم ضَاحکا غلقت لضّ‌خگته رقاب الال 


وقد یجعلون الرداء الحسن والنضارة إذا كان ذلك نعته وصفته» كما قال 
القائل : 

وهذا رذائي عنده ب يَسمْتَعِيرَُةٌ ليستلببي نقسي أمَال بْنَ حَنْظل” 

يعني (يا مالك بن #حنظلة )" . 

وقد قیل"» في معنى الرداء الذي هو الدين» ما حكي عن علي رضي الله عنه 
أنه قال" : « من أراد البقاء - ولا بقاء ‏ فلیخقّف الرداء وليباكر الغداء»ولیقل غشيان 
النساء !). قال بعضهم : آراد «به الدين" . 

ويسمّون السيف رداء لأنه يتقلد كما يتردى بالرداء سا 

فأما معنى قوله من تقرب مني شبرا تقربت منه ذراعاء فيحتمل أوجهاء 
آحدها أن یکون معناه الاخبار بات الإجابة لمن أطاعه ودعاه وتقرب إليه' . وآراد 
بالاقتراب قُرب النزلة واحظوة لدیه لا قرب السافة «والساحة فیکون هذا الکلام 


١‏ . من الکامل. 

؟ . هو الا سود بن يعفرء راجع الکتاب لسیبویه بتحقیق عبد السلام هارون ۲ ,"۲4 . 
والبیت بکامله في غریب ۲ ۰٩۲,‏ ونصفه الأول في لسان 4 ۰۳۱۸۱ 

۳ من الطویل . 

6 . من بني حنظلة بن مالك وهم من بني میم . 

۰ ليس هذا القطع في کتاب ابن مهدي . 

٦‏ . قد ذكرابن قتيبة هذه الحكمة» وعلق عليهاء في غریب ٩۳-۸۹,۲‏ (انظر شرح نهج 
البلاغة ۱۹ ۲ ۱۲۹-۱ وأيضا لسان ۰)۳۱۸,۱. 

۷ في رواية ابن قتيبة» هو علي نفسه الذي فسر الکلمة هذا التفسیر : فقيل له : يا أمير 
المؤمنين وما خفة الرداء في البقاء ؟ فقال : الدین» . 

۸ انظر لسان 5 ۳۱۸,۱: «قیل للسیف رداء لأن متقلده بحمائله متردٌ به » . 

4. هذا التأویل الأول هو الذي آدلی به ابن مهدي بنفس الکلمات ( تأل 44 ۱و)) وهو 
مقتبس عن ابن قتيبة ( مختلف ۲۲ ). 


۱۸۰ مشکل الحديث 


تشبیها وتمثيلا. ویحتمل أن یکون #أراد به: «من آتانی مُسرعا بالطاعة أتيتّه 
بلثراب آسرع من |تيانه ۷ . ویحتمل " آن یکون معناه علی ما قال جل ذکره من 
جاء باحسنة فله عشر آمثالها ۱۲۰/14 ]۰ اي : «من آطاعني طاعة واحدق 
جازيته علیها عشرا »» ویکون ذلك إخبارا عما یفعله من تضعیف الثواب . ویحتمل 
أن یکون معناه: «إني آزید التقرب إلى بشکر نعمتی نعما». كما وعد الشاکرین 
الزيادة . ۱ ۱ 

#وأما الشي والهرولة» فتوسّع . وهذا كما تقول العرب : «فلان مُوضع في 
الضلالة »؛ والإيضاع أسرع السیر" . وليس يراد به هاهنا نفس السین ونما اراد به 
الإسراع في الضلالة. وعلى ذلك معنى قوله سبحانه 9 والذين #سعوا في آياتنا 
معاجزین 4 ١١/۲۲1‏ ]؛ والسعي هو العو والاسراع في المشي . وليس يراد بذلك 
أنهم مشواء بل الراد بذلك استعجالهم المعاصي ومبادرتهم إلى فعلها. 

فأما معنى قوله إذا ذكرنى فى نفسه ذكرته فى نفسی. فذ کر العبد لله 
تعالق “قي ا کر يديك لا ملب اه غيرة ولا يطلع عليه سوه قال اه 
تعالى #حاكيا عن عيسى عليه السلام # تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك چ 
[ ۵ /۰]۱۱ ي: « تعلم ما أجنّه وما ستره وأضمره في نفسيء ولا علم لي با في 
غيبك مما أخفيته عني » . 

واعلم أن النفس في كلام العرب على معان؛ منها نفس منفوسة مُجسّمة 
ترك ذات روح" وبتمالی الله ان یکون کذلك علو کبیرا. ومنها النفس کی 


۱ هذه الجملة بنصها لابن قتيبة. 

۲ هذا التأويل الاخر - فیما يبدو - من مبتکرات المؤلف . 

. فى تأل : ذکر الله سبحانه للعبد‎ . ٤ 

۰. کتب هنا ناسخ أ في الهامش : «هذا على مذهبه الذي خالف فيه آبو ( کذا) احسن 
وآبا بک لانهما یقولان: الروح هي النفس والتفس الروح» وذلك جسم لطیف يتردد في 


أبو بكر بن فررك ۸۱ 


الدم . تقول العرب : «له نفس سائلة» وو تسش يه تف مال ودريه يذلك 
الدم" . ومنه يقال للمرأة «نفساء » إذا سال دمها عن النفاس . ویتعالی الله عن الوصف 
بذلك آیضا . ومنها نفس بمعنى إثبات الذات» وهذا كما یقولون في کلامهم : «هذا 
نفس الأمر)ء يُريدون #به إثبات الأمر, لا أن له «نفسا منفوسة مُجسسّمة . وعلی هذا 
المعنى یوصف الله عز وجل بان له نفسا. وقد أخبر الله جل وعز بذلك في آي من 
کتابه, منها قله تبات بط کتب علی نفسه الرحمة ۱۲/۰14 ]» وقوله ‏ تعلم ما 
في نفسي ولا أعلم ما في نفسك # ۱۱6/۵1 ] وقوله # ويح کم الله نفسه © 
[ ۲۸/۳ ]. وقد قال أهل التاویل في ذلك قولین. منهم من قال : #معناه : « بحذ کم 
الله عقوبته »؛ ومنهم من قال : «يحذركم الله إياه)' . 

وزعم بعض آهل التأويل أن النفس بمعنى الغیب أيضاء کقوله تعالی # تعلم 
ما في نفسي #» أي « في غيبي »» # ولا أعلم ما في نفسك #» أي «في غيبك» . 


أبو الحسن الأشعري» وأبو بكر القاضي هو آبو بكر الباقلاني . لکن لیس من ال کد أن یکون 
هذا الناسخ مصیبا في وصفه للمذاهب . أما الأشعري» فالحق أن الروح عنده جسم لطیف. إلا 
أننا لم نجد في مقالاته تسوية بين الروح والنفس ( راجع مجرد ۲۶۷ ). وأما الباقلاني وابن 
فورك وغيرهما من المتكلمين» فقال فيهم أبو القاسم الأنصاري ( من أصحاب الأشعري» ت . 
۱ ) ما يلي : «..اختلف الناس في الروح . فقال القاضي <الباقلاني» : الروح الكائن في 
الجسد ضربان أحدهما الحياة القائمة به» والآخر النفس . والنفس ريح منبسط والراد بذلك 
ما يخرج لتنفس المتنفس من أجزاء الهواء التخلل في المسام ( ... ). وقال الجبّائي إنه جسم 
ولعله آراد به النفس . وقال <أبو القاسم» البلخی : هو استنشاق الحي الهواء. ( ... ) وقال 
الأستاذ آبو بكر بن فورك: هو ما يجري في تجاويف الاعضای وهذا قريب من مذهب البلخي 
والجبائي» وإنه النفس » ( الغنية في الکلام» مخطوط إستانبول احمد الثالث 10,1515 لاو ) . 

. ۲۳٣,۰۹ لسان‎ رظنا.١‎ 

۲ . انظر أمالي ۳۲,۱ : «وقیل إن النفس أيضا العقوبة ( ...)» وبعض المفسرين حمل 
قوله تعالى فلإ ويحذركم الله نفسه 4 على هذا المعنى» كأنه يحذ ركم عقوبته» وروي ذلك عن 
ابن عباس والحسن . وآخرون قالوا: معنى الآية يحذ ركم الله إياه» . وأضاف هنا ابن مهدي : « كما 
يقول «القائل» أنا أحذركم نفسي إذا كانت بطشته عظيمة وعقوبته شدیدة» ( تأل 46 ١ظ).‏ 

۳ انظر أمالى ۳۲٠,١‏ . وهنا تنتهي في هذا الفصل المطابقة بين نص المؤلف وكتاب ابن 
مهدي. 


۱۲ 


۱۸۲ مشکل الحديث 


ومنهم من قال إن معنی قوله ولا أعلم ما في نفسك 44 يرجع أيضا إلى نفس 
عيسى» وإنه أضاف نفسه إلى الله من طريق الملك والخلق» يُريد بذلك «أن نفسى 
لك خلقا ومُلكاء ولا أعلم ما في مُلكك ما خلقته إلا ما علمتني )' ۱ 

ومعنى الخبر على الوجه الذي يصح من هذه التأويلات أن «من أخلص لي 
في الطاعة وأخفى عمله وخلص من النفاق والرياء» أخفيت ثوابه ». وهذا كما ذكره 
تعالى ف فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قُرّة أعين 46 [ ۱۷/۳۲ ]) وقوله عليه 
السلام مُخبرا عن الله تعالى أنه قال" : أعددت لعبادي الصا حين ما لا عين رأت 
ولا آذن سمعت ولا خطر على قلب بشر بَلَهَ ما آطلعتهم" عليه. 

فأما قوله من ذكرنى فى ملاً ذکرته فی ملا خير منه وأطیب. فقد قال بعض 
اهل العلم إن اگراد با لوک وانه تعالی شهدي على ما یفعل به من الکرامات 
وعدحه ويثني عليه عندهم. وقد جعل قوم هذا ابر حجَة في تفضیل الملائكة 
على المؤمنين من بني آدم* . ومن ذهب إلى تفضیل الانبیاء ولا ولیاء من الادمیین 
على الک فان ی عر دلت بان مس قزل خی متفایرجم إلى الد كانه 


۱ لانعرف من هو صاحب هذا التأویل الستغرب. ولعله المؤلف نفسه ! 

؟ . عن آبي هريرة : مس جنة 44-۳ مج زهد ۳۹/ 44۳۲۸8 حم 457717 و 6۹۰+ طب 
في و ۵ 

۳ كذاء وفي الراجع: أطلعكم» أي - كما صرح في مج وطب - قال آبو هريرة بله ما 
أطلعكم الله علیه . 

3 . قال ابن حجر في هذا القطع من الحديث : «قال ابن بطال : هذا نص في أن الملائكة 
آفضل من بني آدم» وهو مذهب جمهور آهل العلم . وعلی ذلك شواهد من القرآن مثل 99 إلا أن 
تکونا ملکین أو تکونا من الخالدين ۰[ ۲۰/۷ ] والخالد أفضل من الفاني فالملائكة أفضل 
من بني آدم ( الفتح في بخ توحید ۳,۱۰ ). ابن بطال هو علي بن خلف بن عبد اللك بن 
بطال القرطبي رت . 48٩‏ )» وله کتاب في شرح صحیح البخاري (انظر شذرات الذهب 
۲۳,۳) . غير أن العجیب ما قاله» لأن ما یسلم به عادة أنه - فیما یتعلق باصحاب الحديث 
- لم يذهب إلى تفضیل الملائكة إلا القلیل منهم - وهم ال« قوم» الذين يشير إليهم هنا المؤلف 
- منهم خصوصا الحسين بن الفضل البجلي ( انظر أصول البغدادي ٠٦١‏ ) وأيضاء على زعم 
أبي يعلى» «بعض الأشعرية) ( العتمد 8 ٤۷٤‏ ). 


أبو بكر بن فورك AY‏ 


قال : « بذ کر خير من ذکره وأطيب منه». لأجل أن ذكر العبد لله دعاء وتضرعی 
وذکر الله عز وجل له ٍظهار رحمته و کرامته» وذلك خير للعبد وأنفع. 

واعلم آنه: إذا احتمل هذا الکلام ما حملناه وساغ من معناه ما ذكرناه» و کان 
فيه تنزیه الله سبحانه عن مشابهة خلقه مع إعطاء ابر معنی صحیحا وفائدة کثیرق 
كان مله على فلت اول هن جخ عد ا لا بلق بالله عر وج 


۲ - ذ کر خبر آخر وبیان تأويله 


روی مکحول عن آبي هريرة عن النبي عه أنه قال : علیکم باجماعة فان يد 
الله تعالی مع الفسطاط . 


بیان تأويله 
اعلم" أن الفسطاط في کلام العرب هو المدينة» ولذلك قيل لصر 
« «فسطاط »۲ . ومعنی الخبر أن يد الله مع الفسطاط أي أن الله مع السواد الأعظم 
ومع أهل الأمصار» وأن مَّن شلا عنهم وفارقهم في الرأي فليس على الحق . فأما معنى 
اليد هاهناء فان من أصحابنا من قال إنه بمعنى الذات» كقوله سبحانه # ما عملت 
أيدينا ۷۱/۳۹14 ]) أي «ها عملنا» وكقوله ظ ما ملكت أيمانكم 4 [4؟ / 
۳ أي « نما ملكتم أنتم »» وكقوله # الذي بيده عُقدة النكاح 6[ ۲۳۷/۲ ]) 
والمعنى فيه أنه هو المالك لعقدة النكاح بنفسه لأا رأينا من يملكه وهو أقطع اليد . 
فأما معنى قوله مع الفسطاط. إذا قلنا #إن معناه أنه #مع اجماعة فإنه يرجح 
في التحقيق إلى أن الله سبحانه معهم #بالتصرة لهم . وهذا كما يقال «إن الأمير مع 
.١‏ عن أبي هريرة: غریب ۳۱۸,۲ (انظر إبطال ۲ ,49۷ )؛ تال 4۰ ۱و؛ لسان ۳۷۱,۷؛ 
مجازات 8 ۳. 
۲ کل الشطر الا ول من التأويل الآتي منقول - حرفیا أو یکاد - عن ابن مهدي. 


۳ أضاف هنا ابن مهدي» نقلا عن ابن قتيبة : «ومنه قول الشعبي في الابق: إذا أخذ في 
الفسطاط عشرة وإذا أخل خارجا من الفسطاط آربعون ۰4 انظر لسان لو الام ا 


A4‏ مشکل الحديث 


الخليفة» «اي بالنصرةء لا بالذات" . وفائدة هذا الخبر الترغيب في لزوم الجماعة 
ومُنابذة الفرقة . وفيه دلالة على أن الجماعة من أمّة محمد عله معصومة, وأن الله 
سبحانه عاصمهم من «اخطاً وناصرهم . ومثل ذلك ما روي عن النبي عليه السلام 
أنه قال: لا تزال طائفة من أمّتي ظاهرين بالحق لا يضرهم من ناوأهم . فإذا 
اتفقت #الجماعة على حکم علم أن تلك الطائفة المعصومة الظاهرة بالحق فيهاء 
ومّن نابذها وفارقها كان كما قيل في خبرآخر: من فارق الجماعة مات ميتة جاهلية '. 
ومثله قوله عليه السلام: وعليكم بالسواد الأعظم'. وقوله أيضا: يد الله مع 
اجماعة" . ومعاني هذه الأخبار متقاربة . 


۱ هنا ينتهي تأویل ابن مهدي. 

۲ . هذا الا حدیث » الزعوم هو في الحقيقة خلیط من عدة روایات لنفس الحديث الشهور» 
منها على الخصوص : ١‏ ] عن ثوبان: لا تزال طائفة من آمتي على الحق ظاهرین لا یضرهم من 
خالفهم حتی ياتي أمر الله (بد فتن ۱/ ٩‏ 4۲۰۲؛ تر فتن ۵۱/ 8 ۲۲۲۹ مج مقدمة ۱/ 8 
۰ حلية ۲۸۹,۲)؛ ۲ ] عن معاوية بن بي سفیان: لا تزال طائفة من أمتي قائمة بأمر الله لا 
یضرهم من خذلهم - آو: من خالفهم - حتی يأتي آمر الله وهم ظاهرون على الناس ( حم 
٤‏ طبر ۱٩‏ 8 ۸۹۹)؛ ۳ ]عن عمران بن حصین: لا تزال طائفة من آمتي یقاتلون على 
الحق ظاهرین على من ناوآهم حتی یقاتل آخرهم السیح الد جال ( بد جهاد 4 / 8 ۲4۸6+ حم 
4 ,4۳۷ طبر ۱۸ 8 ۲۲۸). 

۳ الحديث جزء من حديثين: ١‏ ] عن ابن عباس : من رأى من آمیره شيعا يكرهه فلیصبر 
فإنه ليس من أحد يفارق الجماعة فيموت إلا مات ميتة جاهلية ( بخ فتن ۳,۲؛ در سير ۵ ۷؛ 
حم ۲۷۰,۱ و ۲۹۷؛ طبر ۱۲ 8 ١717/59‏ ). ؟ ]عن أبي هريرة: من خرج من الطاعة وفارق 
الجماعة ثم مات مات ميتة جاهلية ومن قاتل تحت راية عُمِّيّة . . .الخبر ( مس إمارة ۵۳-) ه؛ 
نس ترم ۲۸+ حم 1887050155037 ). 

٤‏ . جزء من حديث عن انس ( مج فتن ۸/ 8 ۳۹۵۰ غریب ۳۱۹,۲) كما عن سمرة بن 
جندب ( أخبار إصبهان 5 إ إن أمتي لا تجتمع على ضلالة فإذا رأيتم اختلافا فعليكم 
بالسواد الأعظم . وقال ابن منظور: « السواد الأعظم من الناس هم الجمهور الأعظم والعدد الكثير 
من المسلمين الذين تَجمّعوا على طاعة الإمام وهو السلطان ١)‏ لسان ۵,۳ ۲۲ )» وانظر هنا ۲۰۱۲ . 

. كثيراما تقلب تعبير هذا الحديث المشهور بين روايتين: « مع الجماعة ! و« على الجماعة)» 
وهذا حتى بنفس السند : عن ابن عباس («مع» في ترفتن ۷/ 8 ۲۱۲۳ = کنز 8۷ ۰۲۰۲۹۱ 


آبو بكر بن فورك ۱۸۵ 


۳ - سؤال 

فان قال قائل : «فاذا حملتم اليد هاهنا على معنی الذات» فهلا حملتموها 
أيضا في قوله ‏ خلقت بيدي ‏ [ ۷۵/۳۸ ] على الذات ؟ 

قیل: لا يصح ذلك . والفرق بينهما أن الله عز ذكره لا قال لإبليس ‏ ما 
منعك أن تسجد لما خلقت بيدي 4 [۷۵/۳۸] مُحتجا عليه» #مُفضلا لادم 
عليه السلام بهذا التخصيصء مُبطلا لقوله ‏ آنا خير منه 4[ ۷5/۳۸ ]. ولو حمل 
على معنی الذات» سقطت الفائدة وبطل موضع الاحتجاج من الله تعالی على 
إبليس فيه. ولم تكن «لذ کره فائدق لأن قوله ‏ خلقت # فيه إثبات الذات . ولا 
یصح أن «یلغی «من کلامه سبحانه شيء وقد یمکن أن یکسی فائدة. 

وقد بِيّنَا فیما مضی تأويل اليد على مذهبنا وذکرنا أقسامه» وآن ما تضاف 
إلى الله جل ذکره فعلی اي وجه يُضاف» با يغني عن إعادته هاهنا . 


4 - ذکر خبر آخر وبیان تأویله 


أنى لست بشاعر فاهجه اللهم والعنه عدد ما هجاني . 


«علی» في آسماء ۳۲۲ )؛ عن عرفجة بن شریح («علی » في نس رم ۰ «مع» في شعب 
الإيمان ‏ 8 ۷۰۱۲+ علی » في طبر ۱۷ 8 ۳۸ = كنز 8۱ ۰۱۰۳۱ «مع» في مجمع ۲۲۱,۵/ 
.)١ 4‏ غير أن العبارة «علی الجماعة» وردت وحدها - فیما یظهر - في الحديث عن ابن 
عمر رترفتن ۷/ 8 ۲۱۹۷ -مع تصحیح کما في طبعة آخری» وفي آسماء ۳۲۲ طبر ۱۲ 3 
۲۳ = مجمع ۲۲۱/۲۱۸,۵ وکنز ١‏ 8 ۱۰۲۹) كما عن آسامة بن شريك ( طبر ۱ 8 
8 = مجمع ۲۲۱/۲۱۸۵ وکنز ٩۱‏ ۱۰۳۲). 

۱ تأل 4۰ ۱ظ؛ غریب ۲ ,۲۸۹-۲۸۷ ( انظر ابطال ۲ ,451 )؛ لسان ۳۵۳,۱۵ میزان ۳ ,۰۳۱۸ 

۲. كذا في تأل . و« فلان» هذا هو عمرو بن العاص» كما قيل صراحة في بقية المراجع. إذ 
كان عمرو بن العاص» قبل أن يُسلم» أحد شعراء قريش من يهجو النبي» انظر أغاني ٤‏ ,۱۳۷ : 
« كان يهجو رسول الله صلعم ثلاثة رهط من قريش : عبد الله بن الزبعرى وأبو سفیان بن 
الحارث بن عبد الطلب وعمرو بن العاص . فقال قائل لعلي بن أبي طالب : اه عنا القوم الذين 
قد هجونا) الخ. 


۱۵ 


۱۸۹ مشکل الحديث 


بیان «تأویله 

اعلم أن معنی قوله عليه السلام فاهجه اللهم يُريد بذلك «جازه على 
الهجاء! »' . وه‌مثل هذا كثير في اللغة من تسمية الجزاء باسم الشيء. قال الله جل 
وعز 9 وجزاء سيّكة سيّئة مثلها ©5512 / 5١٠‏ ]» وقال فمن اعتدى عليكم فاعتدوا 
عليه بمثل ما اعتدى عليكم 46[ ۱۹4/۲ ]» وليس الثاني اعتداء ولا #سيّعة في 
الحقيقة» وإنما سمي باسمه لما كان جزاء له . ونظيره أيضا قوله تعالى 8 الله یستهزی 
بهم 4[ ۱۵/۲ ]۰ وقوله ‏ سخر الله منهم [۷۹/۹]. ذكر بعض أهل التأويل 
أن معنى ذلك «آن يُجازيهم على السخري والاستهزاء» فسمّی الجزاء باسم المجازى 
عليه. وهذا كقول الشاعر" : 

لا لا یجهلن آخد علیتا قتجهل فوق جهل الجاهليتا 

فسمّی الجزاء على اجهل جهلا . كذلك معنی قوله فاهجه اللهم. أي « جازه 
على هجائه عني بعقوبة تحلها به 1 

ویحتمل أن »يقال إن معنی قوله عليه السلام فاهجه اللهم أي «ذمّه 4۱ 
لأن الهجاء الکلام الذي یقصد به الذمٌ» وقد ذمٌ الله تعالی الکافرین على کفرهم. 
فان قال قائل إنه هجاهم على معنی « ذمّهم )؛ كان العنی صحیحا . وأصلنا في ذلك 
#أنا لا نُجيز إطلاق #لفظ في وصف الله تعالى إلا على الوجه الذي وصف به 


نفسه لا یتعداه ولا يتقدم بين يديه. 


هم ذ کر خبر آخضر وبیان تأویله 
روی محمد بن زياد عن آبي هريرة قال" : قال آبو القاسم* عله : عجب ربنا 
من قوم یقادون إلى الجنة بالسلاسل . 


۱ كان ابن مهدي قد عرض هذا التأویل الذي سیوسعه هنا المؤلف. 
۲. راجع أعلاه ۸۸. 

۳ انظر فيما تقدم 85 ح 1 . 

۳۲,۲ كذا في حم‎ .٤ 


آبو بكر بن فورك ۱۸۷ 


بيان تأویل ذلك 

اعلم انا قد بيَنّا معنی العجب الضاف إلى الله سبحانه . وقد رُوي في إضافة 
التعجب إلى الله عز وجل #أخبار قد تقدم بيانهاء وأن ذلك یرجع إلى معنی الرضا 
والتعظيم» وأن الله عز وجل یعظم من أخبر عنه بأنه یعجب منه ويرضى عنه . 

فأما معنی قوله يقادون إلى اجنة بالسلاسل. فقد قيل إن معناه أنهم يُكرّهون 
الطاعة التي يصلون بها إلى الجنة من حيث تخالف أهواءهم وشهواتهم. وتكرهها 
نفوسُهم من حيث تشق عليهم وتصدّهم عن الراحات واللذات في الحال» ولكنها 
سائقةٌ لهم إلى ان وهي دار الراحات ومأوى الطیّبات . أي : هذه النفوس تطلب 
الراحات واللذات فى الدنياء وتکره الطاعات والعبادات لما فيها من المشاق» وهی 
التي تسوقهم ا اللذات وتقودهم لی الراحات . ۱ 


روى ابن أبي ليلى عن عطيّة عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله مه قال : 
إن الله عز وجل جميل يحب الجمال' . وخكي أن بكر بن عبد الله الرّني كان 
يتجمل بالثياب ويدهن بالغالية ویلبس الطيالسة الطرازية والقَمّص #القوهية . فقال 
له بعض جلسائه : «لو قصرت فى بعض هذه الكسوة ؟». فقال : «إن الله جميل 
يحب الجمال مني" ۰ 

۱ کذا سندا ولفظا في تأل ۱۰۲و. وأخرجه البيهقي في شعب الإيمان ه 8 ۱۲۰۱ (- 
کنز 1 8 ۱۷۱۲۲ ) بنفس السند لکن مع زيادة : ویحب أن یری أثر نعمته على عبده ويبغض 
البؤس والتباؤس . وكذا تقریبا آخرجه آبو يعلى الوصلي ( مجمع ۱۳۹/۱۳۲,۵ وکنز ۱ 8 
۷ . أما الجملة إن الله جمیل يحب الجمال» فوردت أيضا في غيره من الا حادیث» 
وخصوصا عن ابن مسعود» راجع مس إيمان 4۷ ۱؛ حم 4۳۹۹,۱ توح 898/784 ؛ طبر ٠١‏ 
8 ۱۰۵۳۳ أسماء ۲۰ ؛ شعب الإيمان ه 8 ۰۱۱۹۲ 

۲ . نقل المؤلف هذه الحكاية كلمة فكلمة عن ابن مهدي ( تأل ۲ ۱ظ ). ولم نجدها في 
أي مرجع آخر. غير أن المعلوم أن بكر بن عبد الله كان كثير المال وكان - مع زهده - يحب 
على الخصوص الثياب الأنيقة الغالية» انظر طبقات ۰,۷ ۲۱ والمعارف لابن قتيبة» تحقيق ثروت 
عكاشه 1۵۷ . 


AA‏ مشکل احدیث 


بیان تأويله 

اعلم أن وصفنا للشيء بانه جمیل يحتمل وجهین, آحدهما أن يراد به جمال 
الصورة والهيثة والترکیب» وذلك بان یستحلیه الناظرون إليه . وذلك مستحیل في 
وصف الله تعالی منفي عنه. ۱ 

فان قال قائل : فکیف نفیتم ذلك. مع ما رُوي في خب ر آخر أن النبي عه قال : 
رأيت ربي في آحسن صورة ؟ ' 

قیل: إن هذا الخبر أيضا محتمل للتأويل ومحمول على الوجه الصحيح مما 
يحتمله ما لا يقتضي التشبيه ولا يودي إليه» وذلك »أن يكون معناه: «وآنا في 
أحسن صورة )» أو يكون معناه» كما قال بعضهم: «وأنا في مكان هوأحسن 
صورة)» أو يكون معناه: «وأنا فى أحسن «#صفة عند الله جل ذكره)» یخبرنا 
برضائه عنه عليه السلام ی بالكرامة والبشارة . 


۷ - سژال 

فان قیل : فإذا لم يجز أن يحمل على جمال الصورق لاستحالة أن یکون الله 
جل ذکره جسما ذا ت ركيب وهيئة» فعلی ما ذا تحملونه ؟ 

قیل: إن أهل اللغة قد یستعملون مثل هذا اللفظ من «فعیل» على معنی 
«مُفعل »۰ كوصفنا لله تعالى بانه حکیم. والمراد به آنه مُحكم لما فعله" . وكذلك 
يجوز أن يقال لله سبحانه « جمیل» بمعنى أنه مُجمل . وإجماله المضاف إليه على 
وجهين» أحدهما أن يكون على معنى تحسين الصورة والخلق, أي أنه يُحسّن خلق 


.١‏ انظر فيما تقدم ۳۰ والتاویل التالي. 


۲ . هكذا كان تأويل ابن مهدي : « معنى قوله جميل أي مجملء والعرب تقول إنه حكيم 
ععنی محکم» فكذلك يجوز أن يقال جميل بمعنى مجمل » ( تأل ۱۲و) . وهكذا أيضا قال 
الأشعري ( مجرد 4۸ ) والخطابي ( أسماء ۰4۲ مع تصحیح : اقرا (المجمل » بدلا من «التجمل ۰4 
راجع أسماء ۳۱۱). 


أبو بكر بن فورك ۱۸۹ 


من يشاء منهم وهیئته وصورته» كما يُقبّح خلق من يشاء بتشويه صورته وهيئته' . 
والوجه الثاني #من الإجمال المضاف إلى الله عز وجل هو بمعنى الإحسان والفضل» 
أي هوالظهر النعمة #والفضلء +المبتدئ من شاء من خلقه برحمته وكرامته. 
وذلك سائغ عند أهل اللسان ومتعارف فيما بینهم . ألا ترى أنهم یقولون : «أجمل 
في هذا الأمر !» إذا أوصاه بان يأتي فيه الجميل من الفعل والمذهب فيه ؟ 

#فالله جل وعز موصوف بأنه مجمل على الوجهين جميعاء من تحسين الصورة 
والابتداء بالفضل والنعمة. فأما جمال الصورة والهيئة على الوجه الذي يستحليه 
الناظرون ما يستحلون من هيات الخلق» فلا يليق بالله سبحانه . 

فأما معنى قول بكر الرّني» فراجع إلى مغل ما روي عن النبي يه أنه قال" : إذا 
أنعم الله على «عبد أحب أن يرى أثر نعمته عليه. وهو معنى قوله تعالى # وأما 
بنعمة ربك فحدّث 6[ ۱۱/۹۳ ] والتحدث بها إظهارها ونشرها. #فما سبيله 
من نعم الله أن لا تظهر للناظرين» #فإظهارها شكر الله عز وجل عليها؛ وما يُمكن 
أن تظهر, فإظهارها شکره . وعلى ذلك يُحمل قول بكر الْزني؛ وهو #أحد المعنيين 
#اللذين حملا هقی الرسول: ل 


۸ - ذ کر خبر آخضر وتأویله 
روی علي بن أبي طالب رضي الله عنه أن النبي ميه قال" : إن الله رفیق 


يحب الرفق ويُعطي على الرفق ما لا يُعطي على العنف . 


١‏ . لم يعتبر ابن مهدي إلا هذا الوجه من التأويل . قال : « كل جميل فمحبوب لله تعالی» 
كما أن كل قبيح فمبغض لله تعالى ». ثم استشهد بقصة بكر الزني . 

۲. عن عمران بن حصين بنفس اللفظ : طبر ۱۸ 88 ۲۸۱ 89١4؛‏ وبلفظ مقارب: حم 
؛ ۳۸ . وفي نفس المعنى العديد من أحاديث عن العديد من الصحابة انظر فيها مجمع 
Ne TTT, °‏ کنز " 88 ۱۱۷۱۷۰۰۱۷۱۷۰ ۱۷۱۸۳-۱۷۱۸۲ ۱۷۱۹۱ - 
۷( 

۳ كذا(أي عن على ) فى تأل ٠ظ‏ . وکذا ايضافي حم ۱۱۲۱ آخبار اصبهان 
۳۲۷۱ شعب الإيمان عن ey SAS‏ فى قطانم جب ع مي 


۱۹۰ مشکل الحديث 
تأویل ذلك 


ا ا رای اي دامن رن . وما یعجل 
4 ار ا 
الشاعر" : 

أر مغل الرّفق في لینه 2 آخرج للعدراء #من خلثرها" 


يريد : «لم أر مثل ترك العجلة» . 
1 ا 5 aE‏ ع ۳۹ 

ومعنى الرفيق معنى الحليم» وقد يجوز أن يستعمل أحدهما بدل الآخر. 

وقد قيل أيضا إن مع: معنى الرفيق بمعنى الرفق» كما يكون «حکیم» بمعنى «مُحکم» 
و«جمیل» بمعنى «مجمل ». والمعنى في ذلك أنه هو الخالق #للرفق» يفعل رفقه 

ع ان طفق ی از يد 

واعلم أن هذا الخبر» وٍن كان من أخبار الاحاد فانه لم یرد بما یستحیل في 
وصفه تعالى» فلم ينكر #«أن يتأول عليه على الوجه الذي قلنا. 
الصحابة» منهم أيضا آبو هريرة ( مج أدب ٩‏ / 5 ۳۹۸۸ )» عائشة ( مس بر ۷۷؛ أسماء ۰۲ )۰ 
عبد الله بن مغمّل ( بد أدب ۱۰/ 8 4۸۰۷؛ در رقاق ه/ا؛ حم ٤‏ ,4۸۷ أسماء ١ه5ه),‏ 
أنس ( شعب الإيمان ۷ 8 4١١١568‏ تبغ "و4 ۱۲). 

. الفقرة الأولى من التأويل منقولة حرفيا عن ابن مهدي‎ .١ 

۲ . لم نوفق إلى معرفته . إلا أن البيت وارد ( مع تاليه ) في تبغ ۲۸۸,۱۳ في ترجمة نصر بن 
علي الجهضمي رت. ۲۰۰ ). ذكر فيها الخطيب ما قد قال نصر: « دخلت على المتوكل فإذا 
هو بمدح الرفق فاکش فقلت يا أمير المؤمنين أنشدني الأصمعي : 

من يستعن بالرفق في أمره يستخرج الحية من جحرها 

فقال: يا غلام الدواة والقرطاس» فكتبهما». وورد البيت في تأل مع اختلافات: 

لم آر مشل الرفق في يمنه إذ أخرج العذراء من مخدرها 

5 . يلوح أن بقية الفصل من هنا بقلم المؤلف وحده. 


آبو بكر بن فورك ۱۹۱ 


وقد ورد فى بعض الأخبار أيضاء ما ذکر فيها أسامي الرب» أن الله جل ذکره 
صبور" . ولم بص N‏ ولا تواترت به الأخبار. ومعناه معنى «حليم) . 
وقد اختلف آصحابنا في معنی وصفه تعالی بانه حلیم . فمنهم من قال إن معنی 
احلم بدالترك لتعجیل العقوبة لمن يستحقها'؛ ومنهم من قال : «معناه نفي #السفه 
عنه ون الله سبحانه لم یزل حلیما على هذا العنی"» وهو مذهب النجار . 


فان قال قائل : فما تقولون فیما رواه محمد بن كعب المَرَطي' أن الله تعالی 
يمشي في ظلل من الغمام والملائكة ویقف على أدنى أهل الجنة درجة فيسلم 
عليهم ويردّون السلام ثم يرجع إلى مکانه" ؟ 

قيل: إن أهل النقل ضعفوا هذا الخبر. فمنهم من قال إنه وقع إليه کتّب من 


١‏ . هذا في رواية الوليد بن مسلم للحديث عن أبي هريرة في أسماء الله احسنی ؛ راجع تر 
دعوات ۸۲ أو ۸۳/ ٩‏ ۳۵۰۷ رمر ۳۷۰-۳۹۹/۱۳-۱۲؛ أسماء 9 . 

۲ . انظر مجرد 5ه . 

۳. هذا التأويل الأول هو التعارف عليه عند التکلمین انظر مجرد ۵۳؛ أسماء ۵۳؛ 
أصول البغدادي ۱۲۷؛ الغني لعبد الجبار ۱۲/۲۰ ۱ الخ. 

. 5۸۰ انظر مقالات‎ . ٤ 

۵ . لم نمجد هذه الإفادة إلا هنا. لكن العلوم أن للنجار نفس هذه الطريقة في غیرها من 
صفات الله» انظر مقالات ۲۸۶ : ١‏ كان يزعم أن الله سبحانه لم يزل جوادا بنفي البخل عنه» 
وأنه لم يزل متكلما بمعنى أنه لم يزل غير عاجز عن الکلام» . و٤‏ 51 : « قال حسین النجار إن 
الله لم يزل مريدا ( ... ) بنفسه لا بإرادة بل بمعنى أنه لم يزل غير آب ولا مكره». 

5. راجع طب في ۲۲-۲۱,۲۳/۰۸,۳۹. وبدء الحديث كما يلي: ... حدثنا حرملة 
قال: حدثنا سليمان بن حميد قال: سمعت محمد بن كعب القرظي يحلاث عمر بن عبد 
العزيز قال : إذا فرغ الله من أهل الجنة وأهل النار أقبل يمشي في ظلل من الغمام والملائكةء الخبر. 

. في طب : حتى ينتهي إلى ( أو : يستوي في ) مجلسه. 


۱۵ 


۱۹۲ مشكل الحديث 


يهود «فريظة» فکان ینظر فیها ويروي عنها. وقیل آیضا أن الذي رواه عنه زَمْعة 
وسلمة بن وَهْرام» #وكلاهما ضعیفان؛ وعکرمة أضعف منهما" . 

على آنه. إن كان صحیحا؛ فمعناه محمول على *ساثر معاني آفعاله تعالی» 
مثل قولنا «يعدل) و« یحسن) و«يخلق) و( يُحرّك) و«یْسکُن » #و« يجيء) 
و«یأتی ». ولیس ذلك مُعاناة ومُعالجة» ولا بانتقال وحركة» كما يكون ذلك مثا 
لانه تعالي لا یفعل فی نفسه. 

فأما قوله في ظلل من الغمام والملائكة, «فالله فیها ععنی مُقَدّرها وشدیرهاه 
وإن ذلك على التقديم والتأخیر. وهذا على مذهب من قال من العتزلة والنجارية إن 
الله في كل مکان على معنی أنه مُدبّر لكل مکان مُقدّر لما فیه . ونحن نابی 
ذلك'» ونقول على مذهب بعض أصحابنا إن الله جل ذكره في السماء على معنى 
أنه فوقها وعليهاء كما قال فسيحوا في الأرض 4 ۲/۹1 ]» أي «فوقها»» وكما 
قال ل لأصلبتكم في جذوع النخل ۲۷۱/۲۰1 اي «علیها» . 

فأما معنی وقوفه على أهل الدرجات فى الجنة» فقد قیل إن معناه أن الله عز 
وجل وصف نفسه بكرامته لأهل ادرا در عد معا فالاعلی . 

فأما معنى قوله ثم يرجع إلى مكانه؛ فليس ذلك »على معنى الانتقال إلى 
المكان» لأنه ليس في مكان ولا يجري عليه الانتقال. وانغا معناه العَود إلى أفعاله قبل أن 
بحدث لهم ما احدث . وذلك توسّم في کلام کما يفال  :‏ جاءك الخير يعدو #عدوا)» 
والراد « سرعة الاقبال عليك » . #وإذا احتمل اللفظ ما ذكرناء وکان خلافه يودي إلى 
التشبیه وإلى وصفه تعالی با لا یلیق به» كان آولی الأمور *آن يحمل على الوجه 
الذي یصح معناه ويُوافق معنی قوله سبحانه ‏ لیس کمثله شيء 4 [ ۰۲۱۱/4۲ 

۱ عجیب تجريح ابر من هذا الوجه. قال فيه آبو يعلى بحق: « لا يصح» لأن الاسناد 

الذي رویناه من طریق محمد بن کعب لیس فيه واحد من هولاء وإنما ذلك في حديث ابن 
عباس » ( إبطال ٠۷١,۲‏ ). والحق أن الاسناد زمعة بن صالح - سلمة بن وهرام - عكرمة لم یود 
إلا إلى ابن عباس (انظر مثلا تر مناقب "5١58 /١‏ و ۳۰ أو 8/۳۱ ۳۷۸6+ طبر ۱۱ ٩٩‏ 
١١5575-54‏ ؛ميزان ۲ و۱۹۳ ). 


۲ راجع أعلاه ۳۰ و۸۰. 


أبو بكر بن فورك ۱۹۳ 


۰ - خبرآخر 

فإن قیل : فما تقولون فیما رُوي أنه قال تله : دخلت على ربي في جنة 
عدن شابًا جعدا " في ثوبين أخضرين ؟ د 

قيل : معنى قوله دخلت على ربي كمعنى قول المسلمين في الوسم: « أتيناك 
ربنا شعثا غبرا من کل فح عمیق لتخفر ذنوبنا 01 

ویقال أيضا في الکلام الجائز الجاري في العرف : « آقبل الله على فلان بالکرامة » 
و« آقبل فلان على الله بطاعته »» أي : « دخلت جنة ربي بتقریبه لي وإكرامه إياي» 
فرأيت فیها شابّا وليّا من أوليائه على هذا الوصف » دون أن یکون هذا الذ كور هو 
الله عز وجل . 


۱ لم نجد الخبر الاتي إلا في رمر 4471/۸۸ و 0۲۱/۱۳ وهو ما رواه وفسره «معارض 4 
الدارمي» و کان الحديث - على زعمه - راجعا إلى ابن عباس بسند شاذان عن حماد بن سلمة 
عن قتادة عن عكرمة . أما الدارمى فقال فيه : ( أستنكره جدا» . غير أنه من الملاحظ أن السیوطی 
لم يستكره ذكره - دون إفصاح عن أي شك في صحته - في كتابه « تأويل الأحاديث الموهمة 
للتشبیه )» جدة ۱۳۹۹ ٩‏ ۱. 

؟. کذافی رمر 441/۸۸ . وفی رمر ۵۲۱/۱۳ : شاب جعد. 

۳ هذا هو التأویل الذي كان قد ادلی به « معارض » الدارمی» انظر رمر ۰۲۱/۱۶ . قال 
الدارمي مخاطبا له : « والتأويل - والله أعلم - لا ما ادعيت أيها المعارض أن تفسيره: إني 
دخلت على ربى فى جنة عدن <شابا جعدا»" » كقول الناس: " آتیناك ربنا شعثا غبرا من كل 
فج عميق لتغفر ذنوبنا" . وهذا تفسير مُحال .۰۰». أما الدعاء المستشهد به ( انظر أيضا هنا 
٤‏ ))» فالعجيب أننا لم نجده في أي من الكتب المتعلقة بمناسك اج حتى في أكثرها 
المناسك ). إلا أن نصه یذ كر جد التذكير بنص الحديث الذي قال الله فيه للملائكة يوم عرفة : 
انظروا إلى عبادي أتوني شعثا غبرا ضاجين من كل فج عميق ... ( مجمع ۲۵۳,۳ | ۲؛ 
ميزان ٤‏ و۳۸۱ کنز ه 8 ۱۲۱۰۲ هنا ۳۰۰). 

: 4 ۱/ ۸۹-۸۸ هذا التأويل الثاني هو آیضا من تفاسیر « معارض » الدارمي» انظر رمر‎ . ٤ 
«ثم فسرئه (آیها العارض» ( ... ) فقلت : یحتمل أن یکون <معنى» هذا احدیث ( ...) أن‎ 
النبی صلعم رأى شابا في الجنة من أولياء الله وافاه رسول الله في جنة عدن فقال : دخلت على‎ 


١8:‏ مشکل الحديث 


وقد يقال «دخلت» في غير ما يكون في مكان أيضاء وذلك متعارف بين 
أهل اللغت كما #يقولون: «دخل في أمرك الب رکة»؛ و«أدخل الله في أمورهم 
الب رکة». أي: «بارك لهم فيه». ويقال: «دخل فلان على رأيي وأمري» . ويقال 
أيضا: « دخل علي فلان في منزلي »» لا أنه دخل #على بدنه. وإنما المعنى أنه دخل 
داره. وكذلك معنى قوله دخلت على ربی» أي: «دخلت دار ربى)» وهی الجنة 
والدار التي أعدّها لاولياکه . ۱ ۱ ۱ 

ویحتمل أن یکون معناه : «وآنا فى الجنة شاب جعد 4 وان ذلك كان رؤيا 
منام . والشیء قد يرق في النام على خلاف ما یکون به. فاذا احتمل هذا الکلام ما 
EBES‏ 


فان قیل : فما تقولون فيما روي عن مُجاهد أنه قال" : یقول داود عليه 
السلام یوم القيامة ربي ذنبي' فیقول ادنه ادنه فیدنو حتی يمسّه ‏ قال : فم“ 
سفیان رکبته يشير إلى #أنه هس رکبته* ٩‏ 


ربي . فقد ادعی العارض على رسول الله صلعم کفرا عظیما أنه دخل الجنة فرأى شابا من أولياء 
الله فقال : ریت ربی !». 

۱ راجع رمر ٩۲4/۱5۷‏ مع سند أكمل : عن ابن عيينة عن حمید الأعرج عن مجاهد . 
وفي سن 88 ٩۲۱‏ و ۱۰۰۰ حديث مقارب بنفس السند إلا أن سنده متد بعد مجاهد إلى 
عبید بن عمير (انظر هنا ۱۳ ح ۲ ). 

۲ كذا في جميع الأصول» وفي رمر: آذنني . ولعل القراءة التي هنا يرجع سببها إلى خلط 
المؤلف بين الحديث وحدیث آخر عن مجاهد آخرجه ابن آبی شيبة فى مصنفه ۱۱,۸ (< 
سط في ۲۳,۳۸ /1۵,۵ ۵۱۱-۵ ): فإذا كان يوم القيامة قال له > لداود ) ربه : کن أمامى» 
فيقول: أي رب ذنبي ذنبي» فيقول له: کن خلفي» فيقول: أي رب ذنبي ذنبي . قال فيقول 
له: خُذ بقدمی, فيأخذ قدمه (انظر هنا ٩۳‏ ) . 

٤‏ .كذاء وفي رمر: «فیدنو حتى مس ركبته) فقط . وفی سن 8 ٠٠٠١‏ : «حتی ينتهى إلى 
موضع اللة أعلمٌ به). 


أبو بكر بن فورك ۱۹ 


قيل إن مُجاهدا رحمه الله مأخوذ من قوله ومتروك . ولکنه» إن صح» فيحتمل 
أن يقال : معناه «ادنه بمسعلتك إياي وتقرّب إلى «بذلك وبالخضوع لي ۰۸۱ حتى 
يمسه عفو الله وصفحه ورحمته. 

وقيل أيضا: يحتمل أن يكون ذلك على المثل» أنه يدنو بالتضرع والخشوع 
إليه حتى يصير كهيعة المماسَ في ال على الوجه الذي لا يكون بينه وبين ما 
يُماسّه حائل . على أن مجاهدا ليس بحجّة #في مثل هذا. 

وقد قيل أيضا إنه لم يذ كر في الخبر ركبة مُن . ويحتمل أن تكون ركبة بعض 
خلقه' أمرَّهُ بالدنوّ منه أمْرَ تعبّد, ليخضع لله جل ذكره بذلك حتى يناله عفوه 


ورحمتة. 


۲ - خبر آخضر 

فإن قيل: فما تقولون أيضا فیما روي عن مجاهد أنه قال» في تأويل قوله 
تعالى ف عسى أن يبعثك ربك مقاما محمودا # [ ۰]۷۹/۱۷ إنه یقعده معه على 
العرش "؟ 

قیل : آیضا هذا غير مأخوذ به من قوله وتأویله . مع أنه یحتمل أن يقال فيه ٍنه 
«معه) على معنى النُصرة والمعونة» كما قال لا تحزن إن الله معنا © [ 4۰/٩‏ ] 


١‏ . كان هذا الفرض أيضا قد أدلى به «معارض» الدارمي : « يُدنيه إلى خلق من خلقه ذي 
ركبة» حتى بعس ركبة داود ركبته ذلك ( كذا)» (رمر ۵۲/۱۲۷ ). ولم يجد الدارمي 
صعوبة في دحض هذا التأويل الغريب» فقال خصوصا: «إن ذلك خلق کرم على ربه» أكرم من 
داود ومن جميع الأنبياء في دعواك إذ جعله مفزعا للأنبياء معولا عليه في ذنوبهم» يحكم 
على الله في مغفرته » الخ. ولهذا السبب» على الأرجح - نظرا لطعن الدارمي - حلاد ابن 
فورك وأوضح افتراض ال« معارض » بأن عرض « ماسة ال ركبتين» هذه كتعبد ألزمه الله داود. 

۲. راجع طب في ۷۹,۱۷/ 6۵,۱9 ۱: ...عن فضیل عن ليث عن مجاهد في قوله 
عسی أن يبعثك ربك مقاما محمودا © قال : يُجلسه معه على عرشه». وعزا ابن مردویه 
والديلمي مثل هذا العاویل إلى النبي نفسه في حديث عن ابن عمر: «يُجلسني معه على 
السریر» (سط في ۷۹,۱۷ |۳۵۷,4 و ۳۵۹). ۱ 


۱۰ 


۱۵ 


۱۹1 مشکل الحديث 


وکما قال ف واعلموا أن الله مع المتَقين 4 [ ۲ /۱۹۶] على معنی النُصرة والعونة. 
وذلك أن « مع» في الکلام تحتمل وجوهاء آحدها بمعنى الصحبة في البقعة واگجاورة 
لمن فيهاء وذلك لا يليق بالله سبحانه. وتکون أيضا ععنی العلم» كما قال ‏ وهو 
معکم آینما کنتم 4[ 4/6۷ ]» والعنی فيه « أنه عالم بكم سامع لکلامکم راء 
لأعمالكم واشخاصکم ». وذلك جائز في وصفه ویشمل الکافر والومن . فأما إذا 
قیل إنه « مع المؤمن» تخصیصا #بمعنى النصرة والعونة. 

فیکون معنى الخبر أن الله تعالی يُكرم نبيه الصطفی #«محمدا عه بابلغ 
الكرامات» حتى يقعده في أرفع المقاعد عندی وهو « معه » بالنصرة والعونة . والمقاعد 
الَقَرّبة من الله تعالى مقامات الطاعات ودرجات الكرامات» دون ما هو من طريق 
الصحبة في المكان والمجاورة لمن فيه . 


۳ - ذ كر خبرآخروتأويله 

فان #قال قائل : فما تقولون فيما روى الشّعبى' أن الله عز وجل مَلاً العرش 
حتى أن له أطيطا كأطيط الرحل اجدید" قائلا "هکذا ووضع إحداهما على 
الأخرى - قال : ووضع #حماد ساقه على رکبته اليسرى ؟ 

قيل: قوله ملاً العرش یحتمل أن یکون اگراد به : « #مّلأه عظمة ورفعة وعرة 
وآلاء ونعما ». وهذا كما قال عز وجل انا عرضنا الامانة على السموات والأرض 
والجبال فابین أن یحملنها © [ ۷۲/۳۳ ]؛ والأمانة ليست بجسم. 


.١‏ راجع رمر ۵۳۷/۱۸۲ وعظمة 555 . والسند عند أبي الشيخ: ...عن حماد بن 


سلمة عن عطاء بن السائب عن الشعبي . 

۲ . هنا ينتهي متن الحديث في كلا المرجعين. أما بقية المتن التي هنا فلم نجدهاء إلا آنها 
تذكّر خصوصا بحديث قتادة بن النعمان (هنا لاه ). 

'. أي محركا لجسده حركة ماء انظر في هذا المعنى مثلا: مس مساجد ٩۳‏ وبد صلاة 
48١ ۲‏ («فلیقل هكذا)) وهنا 4 ۱۲ («قال هكذا يعني أنه أخرج طرف الخنصر) ) . 


آبو بكر بن فورك ۱۹۷ 


وأما معنی قوله هكذاء فیحتمل أن یقال : آراد به التجبر والعظمة التي لا 
تجوز لغیره . 

وأما معنی « وضع حمّاد ساقه على رکبته الیسری ۰۷ فليس على معنی إثبات 
الجارحة والاشارة إلى معناهاء بل #إنما آراد به : « هو النفرد بمثل هذه العظمة وانه 
العالي الستولي على كل ما خلقه» . 

واعلم أنه سائغ في الکلام أن يقال : « ملأت قلبك فرحا وغمّا » ولیس المراد 
به امتلاء من طریق شغل الکان من جهة الساحة. ویقال : ««ملا فلان هذا البلد 
علما»» واگراد به ما نشر فيه من الكُنّب التي العلم فیها مكتوب» وما روی وذکر 
فيه» ولا یکون المراد به على نحو ملء الأوانى بالاجسام التى فیها. واذا احتمل 
الكلام هذين العنیین ولم Ra:‏ عق 1 تعالى» ا اراد به ما قلنا. 


٤-خبراآخر‏ 
و كذلك #إن قيل : ما معنى ما رُوي عن النبي َيه أنه قال : إن العرش يفقل 
على كواهل حملته من ثقل الرحمن حتی یعرفون غضبه بثقله على کواهلهم ؟ 
في خبر هذا «معناه» قیل : آما معنی قوله من ثقل الرحمن. فليس ذلك ثقلا 
کثقل الخشب والأشباح» وإنما هو ثقل «عظمته كقول القائل : «قد ثقل علي 
کلامك »» ولیس تقل الکلام کثقل الأجسام. وقد یقال: «الحق ثقیل مر ولیس 


۱ لم نجد هذا الحديث بعينه» غير أن ما روي عن ابن مسعود موقوفا ما یقارب متنه : ۱] 
طبر ٩‏ 8 ۸۸۸۲ = مجمع ۹۰-۸۵,۱: .. .فيطلع <الله» فیها على ما یکره فيُغضبه ذلك» 
وأول من یعلم غضبه حملة العرش یجدونه یثقل علیهم. ۲ ] میزان ۲۹۰,۱: إن الله إذا 
غضب انتفخ على العرش حتى يثقل على حملته. وروي أيضا عن أنس مرفوعا خبر من نفس 
النوع أخرجه ابن حجر في لسان الميزان 77175 . وفي مقالات ۲۱۲-۲۱۱ إشارة إلى نفس 
الخبر: « اختلف الناس في حملة العرش ما الذي تحمل» فقال قائلون : الحملة تحمل الباری» وإنه 
إذا غضب ثقل على كواهلهم وإذا رضي خف». 


۲ 


۱/۸ 


۱۹۸ مشکل الحديث 


اراد به ثقلا کثقل الأجسام الثقيلة» وا اراد به ما في تحمّله من الصعوبة والمشقّة 
على النفس. وقد قال الله سبحانه إا ستُلقي عليك قولا ثقیلا 4 [0/۷۳]. 
فثقل الرحمن جل ذكره على الملائكة ثقل هيبته في قلوبهم وما يتجدد لهم في 
بعض الأحوال من ذكر #«#عظمته وعزتة. 

فأما ما يعرفون به غضب الرب سبحانه» فيحتمل أن يخلق في العرش ثقلا 
على کواهلهم ويجعل ذلك أمارة لهم في بعض الأحوال من ذكر إنزاله العقوبة 
بقوم. فكلما وجدوا ذلك» ازدادوا لله تعظيما وذكرا. 

ولا قلنا ذلك لاستحالة وصف الله جل وعز بالْماسة والاعتماد على الا جسای 
وأن يكون جسما له ثقل. وإذا احتمل الكلام ما ذكرناء وكان سائغا فى اللغة» 
aE ENES Ea a‏ 


۵ - ذ کر خبر آخر وتأویله 

فإن قیل: فما تقولون فيما رُوي أن جبریل عليه السلام أبطأ على النبي عه 
فقال إني وجدت ربي يصلّي ؟وفيما زوي" أن بني إسرائيل سالوا موسى عليه 
السلام فقالوا أيُصلَي ربنا فأوحى الله إليه أبلغهم آني أصلى كيما تغلب رحمتي 
غضبی لولا ذلك هلكوا؟ وفيما رُوي” أن النبى َه لما أسري به إلى السماء 
السابعة أتاه جبريل عليه السلام فقال رويدك يا محمد فان ربك يُصلي فقلت 
وإن ربي يصلي قال نعم قلت وأي شيء يقول قال سبّوح قوس سبقت رحمتي 
غضبي؟ 


۱ لم نجد هذا الحديث. 

؟. عن الحسن كما عن شهر بن حوشب موقرفاء راجع سط في ۳,۳۳ /۳۸۹,۵. 

۳ عن عطاء بن أبي رباح : سن 88 4-۳۲۳ ۳۲ تبغ ره 47 ؛ سط في ۳,۳۳ /۳۸۹,۵- 
۰ كنز ۱۲ ؟ ۳۹۵۷ . 


آبو بكر بن فورك ۱۹۹ 


ذکر تأویله 
والرحمة والب رکة. واذا آضیفت إلى اللائكة فمعناها الاستغفار وطلب الشفاعات" . 
وإذا أضيفت إلى المؤمنين من الآدميين» فالراد به الدعاء . قال الله تعالی ‏ إن الله 
وملائكته يُصلون على النبي يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما # 
5/8 ه ]. فصلاة الله سبحانه إظهار رحمته ومدحه وثنائه. وصلاة ملائكته 
استغفارهم وسوالهم الفضل والدرجة لمن يصلون عليه . #وصلاة المؤمنين دعاؤهم 
ربهم إنزال الب ركة والرحمة على من يصلون علیه . 
ومعنی قوله آبلغهم أني أصلي آي : ١أغفرٌ‏ وأرحم وأستر» . 
رحمتي غضبي ». ورحمته في الحقيقة عندنا إرادته تنعیم من علم تنعيمه» وغضبه 
#إرادته تعذیب من علم تعذیبه وعقوبته على الدوام . ثم سمّی الکائن عن الرحمة 
رحمة» والکائن عن الغضب غضبا". كما يسمي العلوم علما والقدور قدرة 
والوهوب هبة. وإذا كان كذلك» حملنا معنی قوله سبقت رحمتي غضبي و کیما 
تغلب رحمتي غضبي على الکائن من رحمته وغضبه» والراد به إظهار بركته و کرامته 
لأهل البركة والرحمة كما ظهر تعذیبه وعقابه لأهل العقوبة. 
واعلم أن معنی الصلاة فى اللغة بمعنى الدعاء كثير» وععنی المكاء والتصدية 
كما قال تعالى ‏ وما كان صلاتهم عند البیت إلا مکاء وتصدية 4 [ ۳۵/۸ ]. 
والمكاء الضتفین والتصدية التصفیق" . ویقال للصلاة #«الشرعية «صلاة )) وهى 
القراءة والتسبیح وال رکوع والسجود . ويعبر عن جملة هذه الا فعال +«آأنها صلاة من 
١‏ . روي عن آبي العالية موقوفا : « صلاة الله ثناؤه» وصلاة الملائكة الدعاء ) . وعن عکرمة : 
«صلاة الرب الرحمة» وصلاة الملائكة الاستغفار » ( سط في 4۳,۳۳ / ۳۸۹,٥‏ ). وانظر آیضا 
لات0 
۲ راجع اعلاه ۱۱۳ . 
۳ هذا هو التأويل العادي» انظر طب في ۶۰,۹/۳۵,۸ ۲۳-۲ . 


۱۲ 


۳۰ مشکل الحديث 


طریق الشرع لا من طریق اللغة" . ولا يجوز أن يُوصف الله سبحانه بهذا النوع من 
#الصلاة »التي تتضمن هذه الحركات والهيئات» لاستحالة کونه تعالی جسما 
محدودا یتحرك ویسکن . وجائز وصفّه بالصلاة التي هي الثناء والدعاء والرحمة» 
وما صف به من ذلك #فعلى هذا العنی» لا على غیره. 


5 خبرآخر 
فان قيل: #فما تقولون فيما روى عبد الله بن عمرو' في حدیثه : ثم یتجلی 
للخلق فيلقاهم فيقول من تعبدون فيقولون ربنا فيقول هل تعرفون ربكم فيقولون 
سبحانه اذا اعترف لنا عرفناه - وفي بعض «الألفاظ : إذا عرفنا نفسه عرفناه - 
قال : فعند ذلك یکشف عن ساق فلا یبقی مؤمن إلا خر لله جل ذکره ساجدا ؟ 
قیل : أما رؤية الله جل وعزه #فجائزة نظرا وواجبة للمؤمنين خبرا. وقد تقدم 
بيان ذلك . فآما قوله فیکشف عن ساق. فلم يضف ذلك إلى أحد . ومعناه: «عن 


. شدّة)»» لآن مغل هذا الکلام یستعمل فى اللغة على معنی شدة الأمر» كما قال الشاعر" : 


۱ من الملاحظ أن المؤلف آثبت هنا فرقا بين آسماء اللغة واسماء الشرع (أو: آسماء 
الدین )» وفقا للجبّائي والعتزلة بأسرها ( انظر مقالات ۲۷۰-۲۹۹ )» وخلافا لشیخه الا شعري 
( انظر مجرد ١5٠0-1١59‏ ). ولصاحب کتاب شرح الأصول الخمسة ( ۷٠٠١‏ ) کلام مثل کلام 
المؤلف : «والشرعي ( ... ) نحو الصلاة وقد كانت في الأصل عبارة عن الدعاء» ثم صارت 
بالشرع اسما لهذه العبادة اخصوصة؛ والزكاة فقد كانت في الأصل عبارة عن النماء والطهارة» 
ثم صارت بالشرع اسما لإإخراج طائفة من المال) . 

۲ كذا ( أو في بعض الأصول : عبد الله بن عمر). والحديث في الحقيقة لعبد الله بن 
مسعود موقوفاء راجع طب في ۲,۸ /۳۹,۲۹؛ توح 459/115؛ طبر 9151١ 8 ٩‏ (- 
مجمع ۳۳۲/۳۲۹,۱۰)؛ سط في ۲,۱۸ /4۰۲,۱. 

۳ لم نوفق إلى معرفته . آما البیت فکان ابن عباس - فیما يقال - قد استشهد به في 
تفسیره للاية 4۲,۱۸ (راجع طب ۳۸,۲۹ و سط ۳۹۸,٦‏ )» وقیل في رواية أنه آنشد ایضا 
أف فاق ا زاق قا رك راعاق 

(أسماء ۲۳٤٥‏ سط ۹ ,۳۹۸). 


أبو بكر بن فورك ۲۰١‏ 


وقامّت ارب با على ساق ' 
قال ابن عباس في قوله # یوم يُكشف عن ساق ۲/۰۸1 ] أي: «عن 
شدة الأمر» . وقال الحسن في قوله تعالی 9 والتمت الساق بالساق © [ ۲۹/۷۰ ] 
أي : «التفّت ساق الدنیا بساق الاخرة» . وقال الضحاك : معناه : «آمر الدنیا بأمر 
الاخرة»" . وقال عمر رضي الله عنه : معناه : « آعمال الدنیا مُحاسبة الآخرة» وذلك 


آمر عظیم»" 5 


۷ - خبر آخضر 

فان قیل : فما تقولون فیما روی عکرمة عن ابن عباس عن النبي عليه السلام 
أنه قال : رأيت ربي جعدا قططا *؟ 

قیل: هذا حديث ضعیف عند آهل النقل . فان صح» فمعناه يرجع إلى 
الرائي» ویکون ذلك رؤيا نوم - والرء قد یری نفسه في النوم على خلاف ما هو به 
- لأن هذه الا وصاف لا تليق بالله سبحانه . ولم يرد عثله کتاب ولا سنة متواترة» ولا 
أجمعت عليه الأمّة. فیکون ذلك من طریق الاسم لا من طريق العنی لأن معناه 
یستحیل فى وصفه تعالی لاستحالة کونه جسما محدودا متجزئا. وقد مضی بیان 
ذلك في آول کتابنا. 


١‏ . من الرجز. 
۲ . عزا الطبري هذا التأويل إلى مجاهد» وهو مع زيادة: عند الوت. آما الضحاك فكان له 


الملائكة ) يجهّزون الروح» (انظر طب في ۲۹,۷۰ /۱۹,:۲۹). 

۳ لم نجد هذا التاویل في کتب التفسیر. 

٤‏ . أغلب الظن أن هذا الخبر إنما هو من روایات الحديث الذي سیخرجه المؤلف فیما بعد 
۰ رایت ربی فى صورة شاب أمرد عليه خلَة حمراء (أو: خضراء ). وله روايات آخرء 
مها كرا مف ری ها هرا هه رازه را وه مسا ومیل ار 
في حلة حمراء امال ۳۱ ) وانظر أيضا فضل الاعتزال لعبد الجبار 49 ١‏ . 


۱۲ 


۲۰۲ مشکل الحديث 


فان قیل : فما تقولون فیما روی حمّاد عن آبی الهزم عن أبى هريرة أن الله 
خلق نفسه من عرق الخيل '؟ 


قیل: هذا حدیث مُنکر عند أهل النقل» وأبو المُهرّم مجهول. وقال " في 
حمّاد عبد الرحمن " بن مهدي إنه لم يكن يعرف هذه الأحاديث حتى خرج خرجة 
إلى عبّادان « فلا أحسب الا شیطانا دس في کتبه». وكان حمّاد ذا غفلة وكان لا 
یحفظ . وابن آبي العوجاء ربیبه و کان زنديقاء وکان ينهم بانه دس في کب حمّاد؟ . 
وقیل إن بعض الزنادقة أخذ في زمان المأمون» فقيل له: « نب ۰0۱ فقال : « كيف 
أتوب» وقد وضعت کذا وکذا حدیثا ! وسمعت الناس يُحدّثون بها . ولقد جهدنا 
أن نزید في کتاب الله حرفاء فلم نقدر عليه !)° 

على نه» لو كان صحيحاء كان يُمكن أن يُتأول #على أنهم سالوا النبي يله 
فقالوا : « مما ربنا الذي كنا نعبد في الجاهلية من دون الله؟ )' » يُريدون : من الشياطين 
#التي دعتهم إلى معصية الله عز وجل . 


.۳ ۱۷ راجع فيما تقدم‎ .١ 

۲. القطع الآتي ( إلى «في كتب حماد» ) منقول في اجمل عن كتاب الثلجي» وأورد 
الذهبي ما يبدو أن يكون نص الثلجي الأصلي» انظر ميزان 097,١‏ : « الدولابي حدثنا محمد 
بن شجاع الثلجي» حد ثني إبراهيم بن عبد الرحمن بن مهدي. قال : كان حماد بن سلمة لا 
يُعرف بهذه ( كذا) الأحاديث حتى خرج مرة إلى عبادان» فجاء وهو يرويهاء فلا أحسب إلا 
شيطانا خرج إليه من البحر فألقاها إليه. قال ابن الثلجي : فسمعت عباد بن صهيب يقول إن 
حمادا كان لا يحفظء وکانوا يقولون إنها متت في کتبه . وقد قيل إن ابن أبي العوجاء كان 
ربيبه فكان يدس في کنبه . ( القول الأخير لابن عدي» انظر موضوعات ۷۸,۱؛ لالي ١ر٤٠‏ ). 

۳ في الحقيقة : إبراهيم بن عبد الرحمن 

. ۱۲١ انظر هنا‎ . ٤ 

ه. لم نجد هذه الحكاية إلا هنا. 

5 . هذا آیضا منقول - من حيث المعنى - عن الشلجي . قال الدارمي في هذا الخبر» مخاطبا 
لمعارضه : «ادعيت له تفسيرا عن إمامك ابن الثلجي أنه قال : يحتمل تأويل هذا الحديث أن 


آبو بكر بن فورك ۷ 


بها وبتاویلها لظهور فسادها ووضوح الخلل في آمرها وإجماع أهل النقل آنها 


48- ذ كر خبرآخر وتأويله 

فان قيل: #فما تقولون فيما رُوي عن النبي عليه السلام أنه قال : إن بني 
إسرائيل سألوا موسى عليه السلام بما شبّهت كلام الله سبحانه «فقال بأشد ما 
يكون من الصواعق وليس بذلك' ؟ و#فيما رُوي عن النبي عليه السلام أنه قال" : 
إذا تكلم الله عز وجل بالوحي سمع أهل السماء في السماء صلصلة كجر 
السلسلة على الصفوان فيقولون ما ذا قال ربنا فيقال الحق الحق فتقول الملائكة 
الحق الحق, ثم قرأ قوله تعالى 9 حتى إذا فرع عن قلوبهم قالوا ما ذا قال ربكم قالوا 
الحق وهو العلي الكبير 4 [ ۲۲۳/۳4 ؟ 


ذكر تأويله 
اعلم آن کلام الله لیس بصوت ولا حروف عندنك وا العبارة عنه تارة 


یکون الکفار سألوا النبي صلعم عن آلهتهم التي کانوا يعبدونها من دون الله تعالی . وذلك أن 
کبراءهم واحبارهم ورهبانهم کال رباب . قال الله تعالی # اتخذوا آحبارهم ورهبانهم آربابا 
من دون الله 4 [ ۸۲۳۱/۹ (رمر 4۳ ۹-۱ ۶۰۱/۱6) 

.١‏ هذا الخبر» فیما يظهر؛ خلیط من حدیئین: ١‏ ] عن جابر مرفوعا: ...فلما رجع موسى 
إلى بني إسرائيل قالوا له صف لنا کلام الرحمن قال لا آستطیع الم تروا إلى آصوات الصواعق 
(...) فانه قریب منه ولیس به (حلية ٩۲۱ ۰,٩‏ مجمع 4,۸ ۲۰۷/۲۰ )۲۰ ] عن کعب 
الا حبار موقوفا: ...قال (موسی» أي رب هل في خلقك شيء يشبه کلامك قال لا وأقرب 
خلقي شبها بكلامي اش ما يسمع الناس من الصواعق (طب في ۱۹۹6 ٩۳۰-۲۹,۹/‏ 
التنبیه للملطي ۱۳۲). 

2 عن این مسعود. سیّخرج الولف فیما بعد ( ۲۳۹ و4 ۲۷) نفس اشحدیث بلفظین 
آخرین. آما الرواية التي هنا فهي فیما يبدو خلیط من هاتين الروايتين. 


۱۲ 


€ مشکل الحديث 


تکون بالصوت' . والعبارة هى دلالة عليه وأمارات له تظهر للخلق» فیسمعوا عندها 
کلام الله سبحانه فیفهموا راد . فیکون ما سمع موسی علیه السلام من الاصوات 
ها سمع یسمّی کلام الله عز وجل» ویکون ذلك في نفسه غير الکلام . ویحتمل أن 
یکون معناه أن تسمّی العبارة عن کلام الله « کلام الله » كما تسمّی الدلالة على 
الشيء باسمه» وکما يُسمِّى الواقع عن القدرة « قدرة» والکائن عن الرحمة « رحمة 4" . 
فیکون معنی قولهم ما شبّهت کلام الله أي : بما شبهت العبارة #عنه والدلالة 
عليه ما سمعت عندها وبسماعها کلام الله عز وجل ؟ 4 لاستحالة أن یکون لکلام 
الله شبيه. ویحتمل قوله بأشد ما یکون من الصواعق أن یکون آراد به ما وجد 
عند سماعه من التعظیم والاجلال والهيبة» كما تستعظم الصواعق والکائن عنها. 

وإذا قامت الدلالة على أنه لا يجوز أن یکون کلام الله مخلوقاء ولا أن یکون 
أصواتا تتجدّد شيعا فشيئاء» فوجب أن يحمل التأويل فيه على ما قلنا. ولسنا نکر 
أن تكون لكلام الله عبارات هی أصوات» منها بلغات مختلفة ومنها ما يكون 
علامات له يخلق الله عندها الك والسمع لكلامه. وقد تكون الدلالة على كلام 
الله بالكتابات أيضاء وتكون «الكتابة غير الکتوب كما تكون العبارة غير المعبّر 
عنه. فعلى هذا #يحمل تأويل الخبر وما ضاهاه. 


٠‏ ذ كر خبرآخم 
فان قيل: فما تقولون فيما رُوي عن النبي عله أنه قال" : إذا سجد أحدكم 
فإنه يسجد على قدم الرحمن ؟ 

۱ هذاوفقالمذهب الأشعري في حقيقة الكلام على العموم انظر مجرد ۷ :لم 
يختلف مذهبه في أن الكلام شاهدا أو غائبا معنى غير الحروف والأصوات)» و ۱۹۲:«ما هو 
كلام على الحقيقة شاهدا وغائيا فليس بحروف ( ... ) وإنما هذه الحروف والأصوات التي تقع 
بها الدلالات عبارات عن كلام المتكلم) . 

۲ راجع اعلاه ۱۱۳ و۰۱۹۹ 
۷۱,۲ 


آبو بكر بن فورك .۲ 


قیل : قد بیِنا فیما #قبل معنی القَّدّم الروي #في غير هذا الخبر ما أضيف إلى 
الله سبحائه. والعجب للفرقة المشبّهة ربها #بالخلق فى احتجاجها بذلك إذ من 
قولها أن الله سبحانه على صورة آدم عليه السلام» وأن له حدا وغاية» وأنه في 
السماء وعلى العرش مستو استواء استقرار» ثم تحتج #بأن ابن آدم يسجد على قدم 
الرحمن» وقد حكمت على زعمها بکفر من يقول إن الله تعالى في الأرض' ! 
وهذه مقالة ينقض بعضها بعضا. 

ومعنی الخبر» إن صح» أن العبد يتوضاً للصلاة» فیکسب بذلك الا جر ویحط 
الله به عنه الوزر. ثم ید خل العبد في الصلاق فیفتتحها بالتکبیر وبما سنه النبي 
من مي وج مجر الل تطبر ار زد 
11 بك لسع اند أدوهلي لدم ار سنن عي مد ع ره '. الم 
تسمع قوله عز وجل أن لهم قدّم صدق عند ربهم 14 ۲/۱۰ ] فهذه القدم 
الصدق دهي ما قدمه العباد من خير «مهدوا به لانفسهم ؟ 

ویحتمل أن يكون معناه أن الصلّي یسجد على قدم الرحمن أي أنه يُطيع 
ربه على ما قدّم الله جل ذكره له من الحكم بأنه يصلي وبما سبق له من الوعد الجميل 
عليه» كما قال الله عز وجل إن الذين سبقت لهم منا الحسنى أولائك عنها 
مُبعَدون ۱۰۱/۲۱1 ] 

وإذا احتمل الکلام ما ذكرناء واستحال وصف الله عز وجل باجوارح» وجب 
أن يحمل على ما قلناه دون ما توهمته المشبّهة لاستحالته. 


۱ کما فعل - مثلا - آبو سعید الدارمي الذي قال» محتجا بقصة الجارية المذكورة هنا 
5 «ففي حدیث رسول الله صلعم هذا دلیل على أن الرجل إذا لم یعلم أن الله عز وجل في 
السماء دون الأرض فليس بمؤمن» (رجه ۱۷ /۲۷۱). 

۲. هذا عوجب التأویل الذي قد لجأ إليه المؤلف في تفسیر احدیث یضع الجبار قدمه في 
النار» يعنى أن القدم هو الشيء المتقدم (هنا 5١‏ ). 


5 مشکل احدیث 


۱ - ذكر خبر آخر وبیان تأويله 

روي عن النبي مله أنه قال' : إن آقرب" أهل الجنة منزلة من الله عز وجل 
من ينظر في وجه الله جل ثناؤه كل يوم مرتین" . وژوي عنه أيضا نع أنه قال : 
«أسالک لذة النظر إلى وجهك الكريم” . 


ذکر تأویله 

اعلم أن إطلاق وصف الله جل وعز بان له وجها قد ورد به نص الکتاب 
والسنة . وذلك من الصفات التي لا طریق إلى إثباتها إلا من جهة النقل؛ ولو لم يرد 
بذلك «خبر لم يجز ٍطلاقه إذ لا «دلالة من جهة العقول تقتضي ذلك وئوجبه. 

وذهبت المعتزلة في تأويل ذلك إلى أن معناه أنه هو وأن وجه الشيء قد 
يكون نفسه. وتأوّلوا قوله سبحانه 9 فاینما تولوا فثمّ وجه الله 4 [ ۱۱۵/۲ ] أي: 
« فثم الله »» وآن وجه الله هو الله . وشبّهوا ذلك بقولهم « هذا وجه الطریق »» و« وجه 


8 عن عبد الله بن عمر: حم ۱۳,۲؛ طب في ۱۹۳,۲۹/۲۳-۲۲,۷۵؛ عظمة‎ .١ 
. ۳۹۲۸۱ 51١4 كبر‎ ۰ 

۲ في المراجع كلها: آدنی ( لكن ععنی آخر: «أذل )» لا« أقرب» ! انظرالحاشية التالية ) . 

۳. كذاء والحديث مبتور ! ومتنه الكامل ( في حم ) كما يلي : إن أدنى أهل الجنة منزلة 
لينظر في ملک ألفي سنة يرى أقصاه كما يرى أدناه ينظر في آزواجه وخدمه وان أفضلهم 

منزلة لينظر في وجه الله تعالى كل يوم مرتین. وللحديث رواية أخرى قيل فيها: .. .وان 

أكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية ( تر جنة ۱۷| 8 ۲۵۵۳ وتفسير سورة 
۷۰ ۰ حم 54,7؛ سط في 1/۲۳-۲۲۷۰ ,۷۰٤؛‏ کنز٤۱‏ 38 ۳۹۲۹۲ و 
۷( . 

4 خلال دعاء من آدعیته» والراوي عمار بن یاس راجع نس سهو ٦۲‏ ؛ حم ٤, ٤‏ ۲؛ 
توح ۳۰/۱۲: كنز ۲ 88 ۳۹۱۱ و ۰۰۸7 . ومع اختلاف : آسماء ۳۰۵. 

ه. كذا في معظم الأصول» وفي الراجم: «إلى وجهك » فقط . لعل إضافة هذا النعت 
مردها إلى خلط المؤلف الدعاء العني بدعاء آخر للنبي : اللهم إني أعوذ بوجهك الکرم ( بد 
أدب ۹۸ 8 ۵۰۵۲ آسماء ۳۰۷ کنز ۱۵ 3 ۱۹۸۸ . ۱ 


أبو بكر بن فورك FEY‏ 


الحائط )2 و« وجه الثوب»))» وووجه الأمر)' . وهذا عندنا خطأء لان القول به يودي 
إلى جواز القول بان الله عز وجل وجة» وأن يجوز أن يُدعى به #فيقال: «يا وجة 
اغفْرْلنا !4 وقد أجمعت الأمّة على المنع من ذلك . وذهب اصحابنا إلى أن الله عز 
وجل ذو وجه وأن الوجه صفة من صفاته القائمة بذاته. 

وذهبت المشبّهة إلى وجه الجارحة والآلة. وقد بیتا في أول هذا الكتاب أنه لا 
يضح وصف الله سبحانه باجوارح والالات» وان ذلك يدي إلى نقض توحیده وإلى 
القول بانه أجزاء مبعَضة وأجسام م رکب وذلك محال في وصفه تعالى. 

فأما الذي يجب أن يُكشف عنه من تأويل هذا الخبر على أصلناء إذا وجه 
السؤال إليه فقيل : « كيف خص النظر إلى وجهه وعلّق بذ كر الوجه» وكيف قال لذة 
النظر إلى وجهك ؟ وهل الوجه الذي هو صفة مرئي ؟ وإذا كان مرئيا ولم يكن هو 
الذات. فما الفائدة بعخصیص النظر إليه ؟ ۰4 ولد اس هاش أنه قد ثُذْ کر صفة 
الشي» والراد به الوصوف توسّعاء كما یقول القائل: «رایت علم فلان الیوم» 
و« نظرت إلى علمه » وإنما بريد بذلك : «رأيت العالم به» وه نظرت إلى العالم» . 
كذلك» إذا ذکر الوجه هاهناء فالمراد به من له الوجه . وعلی هذا يُتأول قوله سبحانه 
و ما نُطعمكم لوجه الله 6 [ ٩/۷5‏ ]۲ء لأن المراد به: لله الذي له الوجه 4 . وكذلك 
قوله تعالی فإ إلا ابتغاء وجه ربه الاعلی 46 [ ۲۰/۹۲ ] فإن اراد به : «ابتغاء ربه 
الأعلى الذي له الوجه ) . 

فاما ما ذهبت الیه العتزلة من تشبیه ذلك بوجه الثوب ووجه اخحائط" فغلط 
من التمثیل» من قبّل أن وجه الثوب والحائط ليس هو نفس الثوب والحائط» بل هو ما 

.١‏ هكذا قال القاضي عبد الجبار في ۲ ره ۱۱ : «الراد ذاته» وقد يُذ کر الوجه ویراد به نفس 
الشيء» كما يقال : هذا وجه الطریق ووجه الرأي» ( متشابه القرآن القاهرة ۱۹۰۹, .)٠٠١‏ 
و کذلك قال في ۸۸,۲۸ ( کل شيء هالك إلا وجهه ) و ۲۷,۵۰ ( ويبقى وجه ربك )» انظر 
الغني 4 ,4 ۲۰ . غير أن هذا التاویل ليس من خصاتص العتزلة فقد قال مثله ابن قتيبة» انظر 
تأویل مشکل القرآن 4 ۲۵ . 
3 لم نعرف من لجأ من العتزلة إلى هذا النوع من التشبیه ليس مثله عند عبد الجبار ). 

أما ابن خزعة الذي ذكره («زعمت أن معنى قوله وجه الله كقول العرب وجه الكلام ووجه 
الغوب ووجه الدار» )» فنسبه الى « العطلة من الجهمية) ( توح 55/580174 ). 


۱ 


1o 


۲۰۸ مشکل احدیث 


واجه به وأقبل به. وكذلك «وجه الأمر) ما ظهر منه فيه الرأي الصحیح دون مالم 
يظهر' . وإذا لم نجد في اللغة استعمال معنی الوجه على معنی الذات على الحقيقة 
في موضع» وقد ورد إطلاق الكتاب والسنة بذلك» لم يكن لما ذهبت إليه المعتزلة وجه؛ 
ووجب أن يحمل الأمر فيه على ما قلنا إنه وجه صفة» #ولا يقال هو الذات ولا غيرها. 


۲ سؤال 
فان قال قائل : فإنه لا يعقل وجه إلا جارحة أو بعض أو نفس الشيء ! 
1ق شذا ج ناف العلاهي أنه ر ا العافت کی 
آن (تبات من اضیف للیه الوجه رمات موجود بخالق يسول الشاهد . والغانی أن 
الوجه على الحقيقة لا یکون نفس الشىءء لا بینا أن ذلك لا يوجد في اللغة حقيقة . 
وام اطق ای ع ابر ی نی ونيا و معوسم مدنا ران كان 
حقيقة #أيضا. فلم يكن وجها لأنه بعض فیجب أن لا يكون وجه إلا بعض . وإذا لم 
يكن وجها لأنه بعض ولا لأنه جارحة» لم يُنكر إثبات وجه خلا من الوصفين. 
واعلم أن أحد أصولنا في هذا الباب أن كل ما أطلق على الله عز وجل من 
هذه الأوصاف والأسماء التي «قد تجري على الجوارح فيناء فما يجري ذلك في 
وصفه على طريق الصفة إذا لم يكن وجه آخر يحمل عليه ما يسوغ فيه التأويل. 
وذلك لصحة قيام الصفة بذاته وأن قيامها به لا يقتضي انتقاض توحيده وخروجه 
عما استحقه من الم والالهية. فاما وصفه يك لك علی اذ الي ترضمته اة 
الْمثّلة لربها با خلق في إثبات الجوارح والالات» فخلاف الدین والتوحید . وحملها 
على ما ذهبت إليه العتزلة ٍبطال فائدتها وٍخراجها «عن کونها معقولة مُفيدة على 
وجه. والحق واقف بين أحد هذین المذهبين من التعطیل والتشبیه وأن یتمسك 
بحکم الکتاب والسنة ويتبع ما ورد النص فيهاء لا على التعطیل كما ذهبت إليه 


المعتزلة» ولا على التشبیه كما ذهبت إليه المشبّهة . 


۱ قال الرازي فى ۱۱۲ : یقول الناس « هذا وجه الامر» لا يريدون به شيعا آخر غيره. إنما 
يريدون به أنه « من هاهنا ينبغى أن يُقصد هذا الأمر). 


آبو بكر بن فورك ۲۰۹ 


واعلم أن هذا الباب يفتح لك طريق الكلام في هذه الإضافات والإطلاقات» 
ويُوقفك على محجة الحق فيه» ويُعرّفك #كيفية سلوكنا لهاء وأنا لا نسلك في 
ذلك مسلك من يروم نفى الصفات من الملحدة والمعتزلة» ولا مسلك من أثبتها على 
EEE‏ وهکذ! طریقتا في [ثبات الیدین لله جل ذکره» كلك 
القول في العین . فافهم »مما عرفناك الطريقة في هذا الباب» واحمل عليه جمیع ما 
يجري مجراه . 


۳ - سژال آخر 

فإن قیل : فلم لا تقولون على هذا الوصف «قدم صفة» و« صورة صفة »» لأن 
الإضافة قد حصلت فى ابر لیه على هذا الوجه. فقيل « على صورته » وقیل « قدمه »؟ 

قیل: ما لم نحمل ذلك علی الصفة لامتناع العنی فیه» وآن الصفة لیست ما 
يُوصف بالوضع في الأماكن. وقد وجدنا لذلك تأویلا صحیحا قریبا يمنع هذه 
الشبهت وهو ما ذکرنا قبل أنه قَدمُ التجبر على الله عز وجل» یضعها في النار على 
ی ار رای ی ای باكر ی و 
مشترك ولیس هو ما لا يُوصف به إلا الله عز وجل» بل روي في بعض الا خبار أن 
جلد" الکافر يبلغ في النار أربعين فراعا بذراع ا جبّار» ولان المراد به هاهنا الرجُل 
الطویل . ومن السائغ في لغة العرب قولهم : «هذه نخلة جبّارة) إذا كانت طويلة . 

وآما الصورة فقد بیتا أيضا أنه لا يصح أن تکون صفة. لا آخبر أنه خلق 
علیها آدم» ولا تکون الصفة مثالا لادم فیخلق عليها. ولا يصح أن يحمل «علی 
صورة» ععنی الصفة . 


۱ راجم 1۱ . 
۲ کذا فی الأصول كلهاء واللفظ العادي: كثافة (أو: غلظ ) جلدء كما هنا ٠٣‏ . 


۳ راجع 1۳ . 
4 . سيتخيل القاری لأول وهلة أن المؤلف متناقض الکلام إذ قال فيما قبل ( 5؟ ) إن أحد 
وجوه التأويل» فيما یتعلة بالحديث خلق الله آدم على صورته « أن يكون معنى الصورة هاهنا 


۳۱۰ مشکل الحديث 


وإنما حملنا ما أطلق من «ذکر الوجه واليدين والعین على الصفة من حيث لم 
بوجد في واحد منها ما یستحیل وعتنع. ولیس كل ما أضيف #إليه تعالی فهو على 
طریق الصفة» بل ذلك ینقسم آقساما» منها بمعنى لك ومنها بمعنى الفعل» ومنها 
بمعنى الصفة وإنما تکشف الدلائل وتمیّز «القرائن مواقعها. على حسب ما بينّا 
ورتبنا. فاعلمّه إن شاء الله ! 


64 - ذ کر خبر آخر وتأویله 

فان «قال قائل : فما تقولون فیما روی عکرمة عن ابن عباس أن رسول الله 
ييه قال' : رأيت ربی فى صورة شاب آمرد عليه حُلَّةَ حمراء ۲ ؟ وفی بعض 
یار "أن عبد الل 0 عمر أرسل إلى عبد الله بن عباس يسأله ها کا 
رسول الله عه رای ربه فارسل #إليه عبد الله بن عباس «فقال نعم قد رآه" في 


معنى الصفة)» فيكون من ثم معنى الخبر أن الله « خلق آدم على صفته » . لكن التناقض ظاهري 
فقطء وبمكن تفسيره كما يلى: ۱) خلق الله آدم - يعنى الإنسان على العموم - «على 
صورته ۷ أي «علی صفته ). نع یاه نعوتا کنعوته و کونه قادرا؛ عالا الخ) . ؟) لله 
صفات أزلية کقدرته وعلمه» و کوجهه ويده» الخ» وبهذا العنی ليست صورته «صفة» من 
صفاته القائمة بذاته فالتکلم الا شعري لا يمكنه القول به صورة صفة» كما قال ب« وجه صفة» 
(راجع آعلاه ۲۰۸ ). 

۱ راجع رمر ۵4۱/۱۸۲) آسماء 64 0-6 4؛ إيطال ۱ ,4۱۳۱-۱۳۰ تبغ ۲۱,۱۱؛ 
علل ۱ 48 ۱۰, ۱۱۸,۱۲ میزان ۹۳,۱ . والسند با کمله : ...سود بن عامر شاذان ( آو: 
إبرهيم بن أبي سوید» أو: عبد الصمد بن كيسان ) عن حماد بن سلمة عن قتادة عن عکرمة 
عن أبن عباس . 

. كذا في معظم الأصول» وفي بعضها: خضراء» كما في معظم الراجع. 

۳ عن عبد الله بن أبي سلمة: سن 8 ۱۲۰۸ توح 98١/485-14485؛‏ شريعة 4914 
۰ ؛ أسماء ۳ ٤‏ ؛ إبطال ۱۳۸-۱۳۷,۱؛ علل ١‏ 5 ۲۰؛ ميزان ۷۳,۳ ؛ سط فى ۱۳,۵۰۳ / 
ب . ١‏ 

٤‏ . أضيف هنا في معظم الراجع: فرد إليه ( أو: عليه ) عبد الله بن عمر رسوله أن كيف رآه 
فقال رآه. 


أبو بكر بن فورك ۳۹۱ 


صورته' على كرسي من ذهب محتجب بفراش" من ذهب في صورة شاب 
رجل" ؟ وفي خبر آخر عن عكرمة عن ابن عباس في قوله تعالى # ولقد رآه نزلة 
أخرى )4 [ ۱۳/۰۳ ] قال: رأى محمد ربه بعینیه حتى تبيّن له التاج المخرّص 
باللؤلؤ؛ ؟ وعن اگم بن أبان قال : سمعت عكرمة يقول: سمعت ابن عباس - 
وسعل هل رأى محمد ربه - قال نعم" قال فقلت لابن عباس أليس الله تبارك وتعالى 
يقول # لا تدر که الأبصار وهو يدرك الابصار © 1 /۱۰۳] فقال لا أمٌ لك ذلك 
نوره إذا تجلى نوره لم يدركه شيء. وعن عُمارة بن عامر عن أُمّ لطفیل" أنها 


.١‏ كذاء وفي المراجع كلها - في نفس المكان أو بعده: في روضة خضراء. 

؟. في كل المراجع» بدلا من « محتجب بفراش »: دونه فراش . 

۳ ليست هذه الكلمات الا خيرة ( في صورة شاب رجل » ) الا في رواية المؤلف» ولعلها 
نص مبتور محرّف ( أو زيادة ؟ قال البيهقي : زاد يونس «بن بكير» في روايته «في صورة رجل 
شاب » ). وقيل مكانها في المراجع أن الكرسي يحمله أربعة من الملائكة ملك في صورة رجل 
وملك في صورة ثور وملك في صورة نسر وملك في صورة أسد . 

4 . لم نجد هذا الخبر بهذا السند ولعله رواية لحديث أخرجه الخطيب البغدادي عن أنس 
قال : قال رسول الله صلعم : ليلة أسري بي إلى السماء وانتهيت فرأيت ربي عز وجل (...) 
فرایت؛ کل شيء منه حتی رایت تاجا مخوصا من ولو رقي COE‏ 

۵ . بنفس اللفظ : توح 4۸۳-4۸۱/۱۹۸؛ مع زيادة : آسماء 4 4 4 ( = سط في ۱۳,۵۳ / 
۱۱۰-۱۵۹1 ) وابطال 4١49-١48١‏ بلفظ آخر: تر تفسیر سورة ٩۳‏ . 

5. فى آسماء وسط : قال نعم رآه کأن قدمیه على خضرة دونه ستر من تلو ر کذا ایضا 
بلفظ مقارب في إبطال ١43,١‏ ). فلنشر إلى أن نفس الرژیا وردت في خبر آخر عن ابن عباس 
( عن طريق الأسود بن عامر - حماد بن سلمة - قتادة - عكرمة ): إن محمدا رأى ربه في 
صورة شاب آمرد دونه ستر من تلو قدميه ( أو: رجلیه ) في خضرة ( راجع أسماء ٥٤٤؛‏ علل 
۱ ۱۷ میزان ٥۹۳,۱‏ = لالي ۱۷,۱ )۰ 

۷. راجع. مع اختلافات : مختلف ۲۱۷؛ طبر ۲۵ ٩‏ 745 ( = مجمع ۱۸۲/۱۷۹,۷) 
وکنز ۱ 8 ۱۱۰۳ (عن الطبراني في کتاب السنة)؛ آسماء ۷ ؛ ابطال ۱۳۷-۱۳",۱ و 
۱۱۱-۱۰ تبغ ۳۱۱,۱۳ (- علل ۱ 88 )؛ موضوعات ۸۱-۸۰,۱؛ ميزان ٤‏ ,۲۲۹ لالي 
وه 


1۲ مشکل الحديث 


سمعت رسول الله عله يذ كر أنه رأى ربه" في صورة شاب موفر" رجلاه صر (؟) 

زياد قال" : خرجت من مسجد الرسول عليه السلام فرأيت عكرمة مولى ابن عباس 

«فقال لا تبرح حتى أشهدك على قول هذا الرجل فإذا الرجل معاذ " بن «عفراء قال 

آخبرني ما أخبرك أبوك #عن رسول الله عله قال حدّثني أبي أن رسول الله يله 

حدّثه أنه رأى رب العالمين في حصرين" ( ؟) الفردوس إلى نصف ساقیه" في 
و ۹ 

صررة شاب یدمع تبصر. 

١‏ . قد نسي المؤلف ما ورد هنا في أكثرية الراجع: في النام ( أو : في النوم )» بيد أنه سیقول 
فيما بعد ( ۲٠١‏ ): «یکون ذلك رؤيا منام كما روي نصا في حديث أم الطفيل عن النبي 
صلعم أنه قال: ریت ربي في النوم» وذكر احدیث » ! 

؟. في بعض الراجع: في أحسن صورة شابا موفرا. ومن الحققين من قرأ «موقر» بدلا من 
«موفر)» وهذا خطأ. كما تدل عليه بعض روايات الحديث التي جاء فيها « ذي وفرة» (إبطال 
۳۷,۱ وا( أو حديث آخر عن ابن عباس جاء فيه «له وفرة» ( عن الطبراني في كتاب 
السنة انظر كنز ۱ 8 ٠٠١١‏ ولالي .)١5,١‏ 

۳ هنا في الأصول کلمة لها قراءات مختلفة» كلها تقریبا بهذا الرسم . وفي معظم الراجع» 
في نفس الکان : في خضر ( أو: في الخضر)؛ وفي بعضها: في خف (؟). 

9 كذا في ل . وفي غيره من الأصول : مسلم بن زیاد» سالم ( أو سلم» أو سليمان ) بن 
أبى زياد . أما السیوطی فقال : «قال الطبرانی <فی السنة) حد ثنا على بن سعيد الرازي حدئنا 
زیاد». لم نتمکن من تحقیق شخصية هذا الراوي» کیفما ضبط اسمه. 

ه. راجع لالي ۱,۱ وجزئیا كنز ١‏ 8 ۰۱۱9۶ 

7 کذا فى الأصول كلهاء والصواب : ابن لعاذ» كما فى لالی . 

۷. هنا في الأصول كلمة غير مقروءة» ولعل الصواب : « خضر من »۰ كما في ابطال ۱۳۷,۰۱ 
8 ۱۱ أو ١‏ حظيرة من» كما في لالي وکنز. 

8 . ليست هذه الکلمات (إلى نصف ساقيه ) فى لالی وکنز؛ بيد آنها وردت فى رواية 
الحديث أم الطفيل» انظر إبطال ۱۳۷,۱ 8 ۰۱۳۱ 

. كذاء والصواب: عليه تاج يلتمع؛ انظر كلا المرجعين من لآلي وكنزء وأيضا ابطال 
۳,۱ 88 ۱۲۳ و ۱۲۵ (عليه تاج يلمع منه ). 


آبو بكر بن فورك 1۳ 


ذكر تأويل ذلك والكلام في تخريجه على الوجه الذي يليق بصفة الله 
تعالى ما لا ینقض التوحيد ولا يودي إلى تكذيب الرسول عليه السلام 
فأول ما فى ذلك أن أحد عمد التوحيد وأركانه توحید ذات الله عر وجل 
على المعنيين اللذين تقدم #ذكرهما في أول الكتاب من نفي الانقسام واستحالة 
التبعيض علیه والثاني #إفراده بالتدبير في إنشاء الخترعات . وذلك من الأصل الواجب 
في تصحيح عقد التوحيد» وهو ما لا يسوغ أن يرد السمع إلا بتحقيقه وتتبیته ولا 
* يجوز أن يرد بنقضه وإبطاله خبرٌ صادق على وجه من الوجوه إلا أن يكون المراد به 
ما لا يرجع إلى وصفه عز ذكره بذلك ويكون له طريق في التأويل ما لا يأباه عقل 
ولا ینکره سمع» على النحو الذي تُبيّنه وترتّبه بعد . 
ثم بعد ذلك فان جمل هذه الأحاديث التي ذُكر فيها هذه الأوصاف الذي 
ذكرناها في هذا الفصل مما يدور على #رواية عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنه. 
وقد ضعف آهل العلم بالجرح والتعديل عكرمة في روايته» ورووا عن ابن عمر رضي 
الله عنه أنه قال لنافع: « لا تکذب علي كما كذب عكرمة على ابن عباس !)' . وإذا 
كان مداره في الاحاد عليه» وهو عند أهل النقل ضعیف. كان ذلك أحد ما يوهنه. 
ومع ذلك. فان قبله قابل وحكم بصحته حاكمٌ. وطلب لذلك وجها من 
التأويل يطلب به #التخلص من التشبيه؛ ليجمع بين قبول هذا الخبر وبين ما يعتقد 
في التوحيد» كان طريق ذلك مُمكنا من وجوه : أحدها أن يكون معنى ذلك أنه 
يحتمل أذ یون أراد صلی الله عل ##وسلم به أنه من لا تشغله شواغل الزي في 
حسن #الصورة والتركيب» على الوجه الذي دبّره الله عز وجل ور کبه. عن الله 
وعن رؤيته وطاعته» #لكونه معصوما محروسا من آفات #الشهوات وعوارض 
الغفلات معرفا لنا بذلك فضل الله عز وجل عليه فيه» وأنه من لا يُلهيه خسن 
المناظر» وإنما يرى ربه عز وجل فيهاء لا هي على الوجه الذي ذکرنا. وتکون فائدته 
أنه» لما سري به إلى السماء ودخل الجنة» ورأى «ما فيها من الزين والآلات و خسن 


۱ راجع رمر ۱۳۸ /4459؛ تهذيب ۲۱۸-۲۱۷,۷ . 


5١ 


۳۱ 


51 مشکل الحديث 


الصور على تلك المناظر التي وصف في الخبر» فإن ذلك يرجع إلى ما رأى في الجنة 
من هذه الق وما زيّنت «به, وأنه ما رأى في جميع ذلك ربه لم يقطعه نظره إليها 
عنه. 

ویحتمل أيضا أن يقال إن هذه صفة ترجع إلى النبي يه لان قول القائل 
ورایت زیدا راکبا» یحتمل وجهین» آحدهما أن یکون الرکوب #صفة للرائي 
والثاني أن یکون ال ررکوب صفة للمرثی . وإذا احتمل الوجهين» وکان ما ذُكر من 
هو لمات ما رسع ر ای ویب ان تیا غ ال 
الآخرء وهو أن يكون الرجوع فيها إلى الرائي وإلى ذكر #معانيه وصفاته . 

فاذا قلنا بذلك احتمل الكلام فيه بعد ذلك وجهین أحدهما أن يكون 
ذلك رؤيا منام» كما رُوي نصا في حديث ام الطفیل عن النبي ميه أنه قال رأيت 
ربي في النوم. و#ذكر الحديث . #ويحتمل أيضا أن يقال إن ذلك» وان كانت رؤية 
غيان في حال ال شط فإن ذلك يرجع إلى النبي ميته ويكون المعنى أنه كان» في 
حال رژیته لله عز وجل» فى «باب الثبات والقوة والتمکن من حاله؛ من حيث لم 
تستفزه هذه الحالة ولا آزعجته وآوهنته. كما یکون الذ كور فى الخبر على تلك 
الجيعة فى ام رال افراها ورن تقاقه نه ها تمده الله صرنة عرة زوس تسم 
يد في تلك الحالة. وإذا احتمل هذا الكلام هذه العانی» وكانت مُفيدة» إذا 
حل عابو لاح سكي كان سل لديز ار قن شهار ما با دود 
عز وجل . 


۵ ۰ ۱ - سژال 
فان قال قائل : فلم لا تجعلوا هذه الأوصاف صفات »لله عز وجل. ثم تجرونها 
قيل: لأمور» آحدها أن هذه الا خبار لم نرد الورد الذي يقطع العذر. ومع 
ذلك» ففيها ما قد عُلَلت طرفْه من جهة الرواية #فى الآحاد أيضاء وما يُقبل خبر 


أبو بكر بن فورك ۲۱۵ 


الواحد فيما طريقه طريق العمل على الظاهر دون القطع على الباطن' . وما جرى 
هذا اجری من الا حکام. فان طريقها الاعتقاد والقطع. ولا يُمكن القطع بأمثال هذه 
الأخبار. وتجويز هذه الأوصاف في صفات الله عز وجل من هذه الطريقة لا یصح 
وإنما خرجناها على بعض هذه الوجوه التي ذكرناها لعلا يخلو «نقلها من فائدق وال 
يكون ورودها كلا ورود. وألا نكون مساوين لمن أبطلها وعطلها . وإذا أمكن ترتيبها 
وتخريجها على ما بيّنَا كان فيه إظهار فائد تها وإبانة معانيها على الوجه الذي يصح 
ويليق بالله سبحانه» فلذلك حملناها على ما ذكرنا دون ما قالوا. وبالله التوفيق. 


.١‏ انظر مجرد ١7‏ : ( ثم بعد ذلك آخبار الاحاد ( .. . ) وكان يقول إن ما جرى هذا اجری 
يُعمل به ولا يُقطع على غيبه». و :١9*‏ «ومنها ما وُصل إليها بالأحاد ( ... ) وهو معمول به 
حجة في الظاهر غير مقطوع به في الباطن) . 


آبو بكر بن فورك ۳۷ 


١‏ - «فصل فیما ذكرهابن خزيمة 
فى « کتاب التوحيد)' 


ثم سألتم» عند انتهائنا إلى هذا الموضع «من كتابناء أن نتامل مصنف الشيخ 
أبى بكر محمد بن إسحاق بن خُزبمة - رضي الله عنه - الذي سماه « كتاب التوحيد 4) 
و نوع هذه الأخبار التي رت يا هذه الألفاظ المتشابهة» وحمل ذلك 
على آنها صفات الله عز وجل» وأنه فيها لا يُشبه سائر الموصوفين بها من الق . 

فتأملنا ذلك» وبِيّنًا وجوهها وما ذهب فيه رحمه الله عن الصواب في تأويله» 
وأوهم خلاف الحق في تخريجه وجمعه بين ما يجوز أن يجري مجری الصفة وما د 
يجوز ذلك فيه. وذكرنا آلفاظا ذكرها في كتابه الذي رواها وجمعها فيه, مما لم 
یدخل فیما آملینا قبل وبیتا معانبها وان کُنا قد ونان إلى اصل ذلك وآشرنا إلى 
طریقه . 


۷ - ذ کر خبر من ذلك 


١‏ ليس هذا العنوان (« فصل . . .التوحید » ) إلا في ح . وفي بقية الأصول : « فصل » فقط 
أو لا شيء. 

4 توح ۷ه / 14 :( باب ذکر سئّة ثالثة في إثبات اليد لله» . إلا أن الرواية الآتية لحديث 
أبي هريرة غير واردة في كتاب ابن خزيمة في حالته الراهنة . 

2 بنفس اللفظ تقريبا: مس توبة .١5‏ وبألفاظ مقارية : بخ بدء الخلق 4,۱ وتوحيد 
6 مس توبة ۱۶+ حم ۲۸,۲ و ۱۳۵۸ وهنا ۲۷۸ . 

كذاء وفي الراجع: تغلب» أو: غلبت» أو: سبقت . 


۱۲ 


1۸ مشکل الحديث 


أبي هريرة عن النبي عي یله أنه قال' : لما خلق الله الخلق کتب بيده على نفسه ان 
رحمتي تغلب غضبي . 

بيان تأويله 

اعلم أن وصف الله تعالى بأن له نفسا وإطلاق القول في ذكره بالنفس مما لا 
نأباه. وقد بینا فيما قبل" أن معنى »هذا الاطلاق يرجع إلى أنه موجود, لأن ذات 
الشيء هي نفسه ووجوده. وقد ورد بذلك نص الكتاب والسنة وعلی إطلاقه 
اجمعت الام 

فأما معنى قوله عليه السلام فهو موضوع عنده. فقد بِيّنَا أيضا فيما قبل" أن 
معنى «عند ». مما يضاف إلى الله عز وجل» يحتمل وجوهاء أحدها أن يُراد به 
الکرام والثاني أن يراد به معنى العلم» كما قال جل من قائل ف[ فاولائك عند الله 
هم الكاذبون ١١/۲١14‏ ]۰ أي «في علمه». وأما عند ) على معنى قرب المكان 
على معنی المسافة والمساحة» فلا يليق به جل وعز. والذي يليق بهذا الموضع من 
معنى «عند » أن يكون على معنى أنه عالم به» ويكون معنى الخبر أن ما كتبه في 
كتابه معلوم له لا يخفى عليه منه شيء» لم یستعن بکتابه عليه لغلا يذهب علمه 
به. 

فأما معنى قوله لما قضى الله الخلق» فيحتمل أن يكون معناه : «لما حكم الله 
هزوح بخان ما لنویل اش دی تام کت تعالى 
# وقضینا إلى ب: بني ٍسرائیل في الکتاب 4 [ 4,۱۷ ]» أي «اعلمناهم»* . فکانه 
ا «طا سبق في علمه وشکمه آنه بخلق ما یخلق» خلق کتابا کتب فید» على 

۱ بنفس اللفظ أو یکاد: تر دعوات ۹٩‏ أو ۱۰۰/ ۳۹4۳ مج زهد ۲۰ / 8 ۲۹۵ 

حم ۲ و1۳۲ . 


۲ راجع ۱۸۱ . 

5 ليس هذا التبيين فیما قبل بل فیما بعد راجع ۲۷۸ . ولعل المؤلف كان هنا بباله ما قاله 
في تفسیر « قريب » والکلمات من نفس الاصل (۷۵). 

.۹۱ انظر مجرد ۸؛ و‎ . ٤ 


آبو بكر بن فورك ۳۱۹ 


أنه خلق فيه كتابة دالة على ما آراد أن يكون في الستقبل من الأوقات من اخوادث 
التي تحدث فيها. وهذا كما رُوي في خبرآخر أن أول شيء خلق الله القلم ثم خلق 
اللوح فقال له أجر با هو كائن إلى يوم القيامة . 

فأما معنى قوله إن رحمتي تغلب غضبي #وقوله إن رحمتي نالت غضبي. 
فقد بِيّنَا معنى الرحمة والغضب في صفات الله عز وجل. وأن ذلك يرجع إلى صفة 
واحدة هي رحمة ووصف بأنها إرادة #لتنعيم من علم أنه ينعّمه بكراماته في 
الجنة» وكذلك يقال لهذه الصفة «غضب » إذا كانت إرادة لتعذيب من علم أنه 
يعذبه بعقوبته في النار من الکافرین . ثم يقال للصادر عن رحمته «رحمة» كما 
يقال للکائن عن قدرته «قدرة» وللکائن عن آمره «آمر» . وكذلك يقال للکائن عن 
غضبه « غضب » على هذا الوجه أيضا. وإنما حملنا ذلك على هذا الوجه #ليصح 
#فيهما التسابق والتزايد والئیل والغلبت لان ما هو صفة لله سبحانه. ما هو الرحمة 
والغضب على الحقيقة» لا يجوز وصفه بالتسابق والنيل والغلبة . 

فإذا تب على هذا المعنى» كان تقدير «تخریجه إفادتنا #به ما يظهر من رحمته 
لأهل الرحمة» ومن غضبه لأهل الغضب» وأن مَّن رحمه فقد « غلبت رحمته عليه ) 
على معنى وصول الصادر عنه إليه؛ وظهر ذلك عليه ظهور إبانة عمن وصل إليه الكائن 
عن غضبه . وذكرنا غير ذلك من الوجوه في تأويله #فیما قبل ما يغني عن إعادته. 

ناما معنی قوله کتب بیده علی نفسه فقد آوضحدا الا ای انقول باطلاق 
«ید » هي صفة لا نعمة ولا قدرق «واعتمدنا في ذلك نص " الکتاب والسنة 
وإجماع الأمّة على ٍطلاقها وإضافتها إلى الله عز وجل . والقول في ذلك مقصور على 


.١‏ الحديث مشهور» وهو مروي بالعديد من الا لفاظ ( غير أننا لم جد فيها رواية المؤلف!): 
١‏ ) عن عبادة بن الصامت مرفوعا ( بد سنة ٩4۷۰۰ 8 /١5‏ تر قدر ۱۷/ 8 5١55‏ وتفسير 
سورة ٦۸‏ / § ۳۳۱۹+ حم ۵ ٩۳۱۷,‏ شريعة ۲۱۱ ) ۲۰ ) عن ابن عباس مرفوعا ( سن 8 ٩5۸۷‏ 
طبر ۱۲ 8 2-۰ مجمع ۰,۷ ۱۹۳/۱۹ - وبلفظ آخر: مجمع ۱۳۱/۱۲۸,۷؛ أسماء 
۲۷۸ ۰ ۳) عن ابن عباس موقوفا (سن 88 ۷۰۶ و ۷۲۸؛ طب في ۱,۲۸ /۲۹, ٩۱5-۱‏ 
شريعة ۲۱۲؛ آأسماء ۳۷۸) . 4 ) عن على مرفوعا تبغ ۶۰,۱۳). 


7۲ کذا - بدلا من «علی نص » - في معظم الأصول . 


1۸ 


YY.‏ مشکل الحديث 


ما ورد فيه الخبر» لأن الخبر ورد مقيّدا بذ كر أشياء مخصوصة مُضافة إلى اليد '» فلا يجوز 
أن يتعدى ما ورد به الخبرلأجل أن أصل إطلاق هذه الإضافة والصفة الخبر» ولا مجال 
للعقل فيه. وكذلك القول في تقييده في الوضع الذي فیّد فيه» لا طريق له غير الخبر. 
وقد روي أنه کتب التوراة بيده وغرس شجرة طوبی بيده" . فأما خلق آدم 
بیده. فهو نص الکتاب . ومعنی قولنا « کتب بیده» أي : خلق كتابة فيما خلق فيه 
من اللوح أو غيره» مُضافة إلى الصفة الضافة إليه بذ کر اليدء ووصفها تخصیصا 
و#تبيينا وتمييزا من جهة التفضيل . وقد تکلمنا على المعتزلة قبل ذلك» «في نفيهم 
لذلك وحملهم ما أطلق من ذكر اليد في الكتاب والسنة على معنى الذات أو على 
معنى القدرة أو النعمة» ما يُغني عن رده هاهنا. 


۸ - 3 کر خبر آخر ها #ذكره صاحب هذا التصنيف » «بزيادة لفظ لم 
يجر فيما تقدّم ذكره» مع تفسيرنا لُعظم ما رُوي فيه و کشفنا عن أصله ٠‏ في 
ذكر إضافة الوجه إلى الله عز وجل 


روی" عن النبي عله أنه قال؛ : إن المرأة عورة فإذا خرجت استشرفها 


.١‏ كذا في معظم الاصول» باستثناء ح : «إلى الله تعالى »۰ ولعله الصحيح. 

۲ خبر مشهور ( إما عن اخارث بن نوفل مرفوعاء أو عن بعض التابعين موقوفا )» إلا أننالم 
نجده بهذا اللفظ . والرواية العادية : إن الله خلق ثلاثة أشياء بيده (أو: لم يخلق - أو: لم يمس 
- بيده إلا ثلاثة ) خلق آدم بيده وكتب التوراة بيده وغرس الفردوس (أو: الجئة» أو: جنة 
عدن ) بيده راجع رمر ۳۹۲-۳۹۳/۳ سن 88 ۳۸۸ و ۱۱۳۷؛ طب في ۱,۲۳/ ٩۱,۱۸‏ 
شريعة ۳۰-۳۰۳؛ عظمة 8 ۱۰۳۲ آسماء ۳۱۸؛ سط في ۱٤۲١,۷‏ / ۰۲۲۲,۳ وفى ۷٥,۳۸‏ / 
6 کنز 1 88 ۱۵۱۳۹-۱6۱۳۵ و ۱۵۱۳۸ ۱ ۰ 

۳ توح ۰.۰/۱۷ 


5 . عن ابن مسعود : صحیح ابن خزيمة ۳ 88 ۱۱۸۹-۱۸۵ ؛ طبر ۱۱۵۱۰ 
(- مجمع ۳۸/۳۰,۲)؛ كنز ۱۲ ٩‏ 15۱0۸ . وأخرج ایضا الب لکن قسمه الأول فقط 


أبو بكر بن فورك ۳۳۱ 


#ذكره فى هذا الباب" أنه قال : ما التمست المرأة وجه الله بمثل أن تقر فى بيتها 
«وتعبد ربها ". و× ما ذکر أيضا " : روى آبو سعيد عن النبي ميه » #في الدعاء عند 
الخروج إلى الصلاة : وأقبل الله عليه بوجهه؛ . وذكر آیضا " عن النبي عليه السلام 
أنه قال في صفة أهل الجنة' : وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى وجه ربهم" في 
جنة عدن إلا رداء الكبرياء على وجهه. 

ثم ذكر هذا القائل" #في ترجمة باب في هذا النوع» #زيادة لفظة توهمها 
معنى الخبر» وليس في ذلك نص وهو أن قال : «باب ذكر ضوء وجه" ربنا»» وذكر 
فيه الخبر الذي ذكر فيه #سبحات الوجه' '» متوهما أن ذلك یرجم إلى الضوء' ' . 

.44/١8 توح‎ ۱ 

۲ عن ابن مسعود أيضاء الا آننا لم نجد هذا الخبر في غير کتاب التوحيد» حتی في 
الصحيح لنفس المصنف ! وهو في الحقيقة الجملة الأخيرة لحديث بدؤه كما يلي : إذا لبست 
المرأة ثيابها ثم خرجت قيل أين تذهبين فتقول أعود مريضا أو أصلي على جنازة أو اصلي في 
مسجد ( ... ). وأخرج خبر مثله عن ابن مسعود في طبر ۸٩۱ 5 88 ٩‏ و ۹6۸۰ (- مجمع 
؟ ,8/5 » لكن مع خاتمة أخرى: وما عبدت امرأة ربها بمثل أن تعبده في بیتها . 

۳ توح ٩۱/۱۷‏ (اقراً: « إلى الصلاة» - كما في الطبعة الجديدة - مكان « من الصلاة » ) . 

4 . مج مساجد /١14‏ 8 ۱۷۷۸ حم ۲۱,۳ . 

.توح ۰۳۹/۱۶ 

/ ۳ تر جنة‎ 4۲۹٩ عن آبي موسی الا شعري : بخ تفسیر هه وتوحید 4 ۹,۲؛ مس إبمان‎ . ٦ 
مج مقدمة ۱۳/ 8 ۱۸۱؛ در رقاق ۱۰۱؛ حم 4 ,4۱۱ و 4۱5؛ آسماء ۳۰۲؛ كنز‎ ۹ 
TATE 

۷. كذا في توح . وفي بقية المراجع : « إلى ربهم» فقط . 

۸. توح 4۵/۱۹ . 

٩‏ . هکذا في الواقع» صواب القراءة: «ضوء وجه»» بدلا من «صورة» كما في طبعتي 
كتاب التوحيد . أما مسألة « صورة الله »» فإنما تناولها صاحب الکتاب فيما بعد ابتداء من 
توح ۰۸۱/۳۲ 

۰ والخبر هو إن الله لا ينام ولا ينبغي أن ينام ( ... ) حجابه النار لو كشفها لا حرقت 
سبحات وجهه کل شيء أد رکه بصره ( توح ۲۰-۱۹ / ۰٤٩۹-٤٥‏ وهنا ۱۰۱و۸٣۲‏ ). 

۱ الحق أن ابن خزيمة لم يقل صراحة في تالي نصه إن «سبحات وجه الله» هي « أضواء 
وجهه»» كما قال بعض أهل اللغة» انظر لسان ۲ ؛ غير أنه تكلم عن «ضیاء » وجه الله 


۲۲ 


۱۵ 


۳۳۲ مشكل الحديث 


ذکر بیان تأویل ما زيد فيه على ما ذکرنا وإبانة خطأ هذا الترهم 

#أما قوله عليه السلام وآقرب ما تکون من وجه ربها وهي في قعر بيتها. 
فاگراد بذلك أحد وجهين» آحدهما أن یکون معناه « أقرب ما تکون من طاعة ربها 
الذي الوجه صفة من صفاته» . والثاني أن يكون المعنى فيه « وأقرب ما تكون من 
وجه ربها»» أي «من قصد وجه ربها وطلبه والإخلاص فى طاعته )» ويكون الوجه 
بمعنى الاتجاه والتوّه نحو الشيء والقصد إليه . ومثله قوله في الخبر الآخر ما التمست 
المرأة وجه الله بعشل أن تقر في بيتهاء والتأويل فيه على الوجهين أيضا. 

فاما قوله عليه اللسلام في صفة اهل ا وما بین القوم :وبين آن ینظروا 
إلى وجه ربهم في جنة عدن إلا رداء الکبریاء على وجهه» فمعناه النظرإلى الله عز 
وجل ١‏ الذي له الوجه». على ما قلنا في «قوله يبتغي وجه الله' والتمست وجه الله. 

وقوله في جنة عدن. فان ذلك یرجع إلى الناظرء لا إلى النظور إليه» #لأن 
الکائن في الکان هو الرائي» والرثي لا يصح أن يكون في مکان لما تقدّم ذکره . 

فأما قوله إلا رداء الکبریاء على وجهه. فیحتمل أن یکون اراد به « الا ما له 
من صفة الکبر ونعت العظمة »» من حیث له أن يمنعهم النظر ولا یتفضل علیهم به» 
معرفا لهم بذلك أن النظر إلى الله عز وجل ابتداء نعمة وفضل. وله أن «لا یتفضل 
به لانه لصف بالکبر والنعوت بالعظمة وله أن یتفضل وأن لا یتفضل ۲ . 

وقد تدم تأويل قوله الکبریاء ردائي والعظمة إزاريء والراد به أن ذلك 
صفة من صفاته ونعت من نعوته" . 


وه نوره »٠‏ انظر توح ۵۳/۲۲: «ونقول إن لوجه ربنا عز وجل من النور والضیاء والبهاء ما لو 
کشف حجابه لا حرقت سبحات وجهه کل شيء اد رکه بصره» . 

۱ كذاء وفي الحقيقة قد قال الّلف ذلك في تفسیر الاية ف إلا ابتغاء وجه ربه الاعلی 4 
]۰4۲+ راجح ۲۰۷ . 

؟ . هذا كما قال الأشعري في كتاب اللمع 8 ٠١‏ : «التفضل هو ما للمتفضل أن يتفضل به 
وله أن لا یتفضل به). 


۳.راجع ۱۷۸. 


أبو بككر بن فورك ۳۳۳ 


فأما قول هذا المصنّف في الترجمة: «باب ذكر ضوء »وجه ربنا جل وعز»» 
تفس رفزس لت تست الباق الع دونه الول :رامول اند هر 
أن یُزاد فيه ما لم يرد به نص خبر' . ولم تُذ كر» في شيء من هذه الا خبار التي ذ کر 
فيها الوجه هذه اللفظة بل إنما توهّم هذا القائل» من طریق التأويل؛ أن معنی 
سبحات وجهه من طریق الضوء» فزاد في وصفه مالم يرد «به نص» ولا تجوز الزيادة 
في وصف الله عز وجل بما لم يرد فيه نص . وقد ذکرنا تأویل السبحات, وتأویل قوله 
حجابه النور وحجابه النار. على حسب ما روي . ولا يجوز أن يقر فيه ما يجب 
منه وصفه بالضوی لا لفظا ولا معنی لما ذکرنا فیما قبل . ولذلك تأولنا قوله تبارك 
وتعالی ‏ الله نور السموات والارض ‏ [4 ۳۵/۲ ] على الوجه الذي يصح في 
وصفه أنه نور "» لا على معنی إثباته نورا مضیعا ذا شعاع . 


۹ - 3 کر زيادة لفظة أخرى نما ذکرها هذا القائل فى باب إثبات اليد 


روی عن الشعبي " قال : سمعت المغيرة بن شعبة على منبره #قال : قال رسول 

الله تله إن موسی عليه السلام سأل ربه عز وجل فقال يا رب آخبرني #بأدنى 

أهل الجئة منزلة قال هو عبد يأتي بعد ما یدخل أهل الجنة الجنة #فيقال له ادخل 

فيقول كيف أدخل وقد سكن أهل الجنةالجنة وأخذوا منازلهم فيقال له أفترضى 

أن يكون لك مثل ما كان للك من ملوك الدنيا أو مغل »,ما كان للکین - وقيل: 

امعان توه :و لست حعجفی شیعمن صقات خالقتی طورعل لا ما هو مسطور في 
الکتاب أو منقول عن النبي صلعم بالأسانيد الثابتة الصحيحة) ( توح 9۱/۲۱). 

. لم نجد هذا التأويل فیما تقدم من الکتاب . آما في تفسیره ‏ مخطوط إستانبول» فيض 
الله ۰ ه, ۱۲وظ )» فقال المؤلف في الاية العنية : «ومعنی ف الله نور السموات والارض 4 
فيه قولان» الأول هادي آهل السموات والأرض» عن ابن عباس وأنسء والثاني مُنوّر السموات 
والأرض بنجومها وشمسها وقمرهاء عن أبي العالية والحسن». 

۳ توح ۱۱۵-۱/۷۰-۹. وراجع» مع اختلافات : مس مان ۳۱۲+ طب في 
؟ ",5/1 ۱۰-۱ طبر 4989480 عظمة 8 ٩۲۱۱۳‏ حلية هركم و ۳۱۱-۳۱۰۱۷ 
أسماء 8-811 ١"؛‏ وجزئيا تر تفسير سورة ۳۲ / § ۳۱۹۸ . 


۲١ 


ء ۲ ۲ مشکل الحديث 


مغل ما كان «لثلائة ملوك - قال رب رضیت قال لك مثله ومثله ومثله وعشرة 
امماقه رل ونيا ما اشتهت تشك لدت عبت «فقال »يا رب فأخبرني 
باعلاهم منزلة قال سوف أخبرك غرست کرامتهم بيدي وختمت عليه ثم لم 
تره عين ولم تسمع به أذن ولم يخطر »ذلك على قلب بشر مصداق ذلك في 
کتاب الله تعالی ل فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قرّة أعين 46[ ۱۷/۳۲ ] الآية. 


ذکر تأویله 
اعلم آنا قد بیْنا أن اطلاق وصف الله عز وجل بأن له الیدین #صفتین, لا 
جارحتين ولا نعمتين» *ما ورد به نص الكتاب والسنة. وقد تقدم #تأويل ذلك 
وتحقيق معناه على الوجه الذي يكون فيه اتباع الكتاب والسنة من غير تعطيل ولا 
فأما قوله وختمت عليه '» فيحتمل أمرين» أحدهما أن يكون اراد بذلك: 
«أني حكمت لهم به حُكم العطاء والهبة لهم والتفضل عليهم بها» . وهذا مثل ما 
يجري في قول القائل« ختمت عليك أنك تفعل أو لا تفعل ) بمعنى «أني حكمت 
عليك وأوجبت عليك وخصصتك به » . والوجه الثانى أن يكون معناه: «وجعلت 
ذلك خاتمة أفضالي عليهم قدرا ومنزلة» لاغاية ونهاية» #إبانة لهم بهذا التفضیل 
واختصاصا لهم بهذا التشریف » . وقد بيتا فيما قبل أن مثل هذا الكلام إنما يجري 
احتمل ذلك كان الأولى أن يحمل ذلك عليه دون أن يُحمل على ما لا يليق بالله 
سبحانه من وصفه بالآلة والجارحة وإظهار الأفعال بالمباشرة والعاجة» تعالى عن 
ذلك. ومن أوهم ذلك في تأويله فقد أخطأء ومن نفى الوصف باليد فقد عطل 
.١‏ كذا في معظم الأصول ( سوى أ)؛ وسيؤكد المؤلف هذه القراءة في تأويله . وفي توح 
كما في بقية الراجع: عليها. 
۲ كذ بدلا من «علیها». في كل الأصول . 


أبو بكر بن فورك ۳۲۰ 


وقد رُوي في خبر آخر' رواه آبو موسی الأشعري عن النبي عله أنه قال: إن 
الله عز وجل يبسط يده بالليل ليتوب مُسيء النهار ويبسط يده بالنهار ليتوب 
مسيء الليل حتى تطلع الشمس من مغربها. 

واعلم أنه ليس يُنكر استعمال لفظ اليد على معنی النعمة» وكذلك استعماله 
على معنى الملك والقدرة. وقد جرى في كلام الناس» بلا خلاف بينهم» أن الأمور 
كلها بيد الله عز وجل» وأن أيادي الله على خلقه كثيرة» كما يقولون إن أمور الخلق 
تحري بقدرة الله» وإن نعم الله على خلقه وافرة . وليسء إذا استعملت لفظة اليد في 
النعمة والك والقدرة» وجب أن يكون محمولا على ذلك في كل موضع أطلق 
فيه. و کذلك إذا قلنا إن معنى اليد في هذا الخبر بمعنى النعمة لم يمتنع ولم يمنع أن 
يكون ما ذكر في قوله ‏ لما خلقت بيدي # [۷۰/۳۸] لا يكون على معنى 
النعمة والقدرة. وإذا كان كذلكء فلو تأوّل متأوّل هذا #هاهنا على معنى النعمت 
لم يُنكر ذلك عليه . على أن نص الكتاب قد ورد ببسط اليد» وهو قوله تعالى # بل 
يداه مبسوطتان # . فأنكر الله عز وجل قول اليهود لما قالوا يد الله مغلولة ۰4 فرد 
عليهم فقال غلّت أيديهم ولعنوا ما قالوا بل يداه مبسوطتان يُنفق كيف يشاء # 
[4/5". ولم ينكرعليهم إطلاق الید ولا رد عليهم إضافتهم اليد إليه» بل 
أثبتهما لنفسه ووصفهما بالبسط» فدل على جواز (ضافة ذلك إليه ووصفه بالبسط . 


وذكر صاحب ١‏ كتاب التوحيد )» في ترجمة باب ما يُوهم فيه الغلط» وهو 
أن قال" : ( باب #ذ کر اثبات #الرجل لله عز وجل وان رغمت أنوف المعطّلة الجهمية 


-۱۲۸ ٩8 وراجع مس توبة ۳۱+ حم 590,4 و ۱4۰6 عظمة‎ ۰۱۷٦/۷۰-۷٤ توح‎ .١ 
. ۱۰۲١۱ 8 أسماء ۳۲۱؛ تبغ ۳۸۹,۷ کنز ؛‎ ۰ 


؟. توح ۲۰۲/۹۰. 


۳۳۹ مشکل الحديث 


الذين یکفرون بصفات خالقنا عز وجل» . ثم احتج لذلك أيضا بقوله تعالی 9 آلهم 
أرجل عشون بها ۱۹۵/۷1 ]) وبقول أمية بن آبي الصلت' : 

رَجْلْ وتو تخت رجل يمينه ‏ والنَّسْرُ للأخرى ولیت مضه" 

وآن رسول الله مه صدته فقال : صدق أمية بن آبي الصلت . 

واعلم أن موضع الغلط في ذلك ما آوهم أن القول بإضافة الرجل إليه سبحانه 
يجري مجری القول باضافة اليد إليه . وقد بیّنا فیما قبل أن نصوص الکتاب والسنة» 
على الوجه الذي لا یحتمل التأويل فيه غير ما قلناء مع إطلاق الأمّة بأسرهاء عربیها 
وعجميها بالفارسية والعربية» إضافة " اليد إلى الله عز وجل» وإجماعهم على استجازة 
ذلك وترك ٍنکاره» مع أن الأكثرين على إنكار القول بإضافة الرجل إلى الله سبحانه؛ 
وإنكار الجميع من أهل العلم والنظر» من مثبتي صفات الله عز وجل ومُنكريهاء أن 
يقال إن الرجل صفة من صفات الله عز وجل . وإنما تأول من تأوّل منهم اخبر الذي 
أطلى فیه لفظ الرجل علی معنی اضافة اللاك وا لى لا على معنی الصفة. 

فاما احتجاجه بقوله تعالی ظ اليم آرجل € فغیر صحیح في هذا الوضع» 
من قبّل أن الله عز وجل إنما آراد به رد الکافرین عن عبادة الأصنام وعرفهم آنهم 
یانفون عن عبادة من له رجل يهشي بهاء ويد یبطش بهاء وعین يبصر بها وأذن 
يسيع ا فک ری در وشن لاس يدهو ابن ذلك © له غیت على عا الاما 
التي هي جماد وموتان؛ ليس لها فعل ولا قدرة» ولا تسمع ولا تبصر. وإذا كان 
القصد بالآية إلى ما ذكرناء لم يكن فيها ما يُوجب إثبات وصف الله عز وجل 
بالرجل» كما ليس فيها ما يُوجب وصف الله سبحانه بالأذن» ولا ما وجب وصفه 


١‏ .عن ابن عباس: حم 478550١‏ سن 58 4۹٩۹۱-۹٩۰‏ طبر ۱۱ 8 ۱۱۵۹۱ شريعة 
1۹٩1-٥‏ ؛ آسماء ۰ مجمع ۱۳۰/۱۲۷۸ ( وأيضادر استعذان 1۷ وکنز 1 8 ۰۱5۲6۲ 


مع قراءة خاطعة : «زخل » بدلا من «رجل)). 
؟ . من الكامل. 
". كذا في جميع الأصول . 


آبو بكر بن فورك ۲۳۷ 


بان له آرجلا وأيديا. والتمسك بظاهر الآية» مُحتجا بها على ما ذکر يُوجب عليه 
أن یکون الامر فيه على ما قلنا من إثبات ما أجمع السلمون على إنكاره من القول 
بالايدي والأرجل والاذان والاعین ! 

ثم ذكر صاحب هذا التصنيف'» فى الباب الذي ترجمه بذلك» ما روي عن 
النبي عه أنه قال : يضع الجبّار قدمه فى النار. وقد ذكرنا تأويل ذلك فيما قبل 
على وجوه تقدم ذكرهاء لا على معنى إثبات القدّم صفة لله عز وجل. ولم یذ کر 
رواة هذا الخبر لفظ الرجل إلا بعضهم. قال في خبره حتى يضع الجبّار رجله أو 
قدمه"» فاحتمل أن يكونء لما التبس عليه اللفظ وتوهّم أن القّدّم لا تكون إلا رجلاء 
ذکر بدل «القدم» «الرجل ». وا کنر ألفاظ هذا الخبر بذ کر «القدم» وأنه يضع فيها 
قدمه . ولا یخلو الکلام «فیه من ثلاثة آوجه : إما أن یکون على معنی إضافة الصفة 
إليه» وهذا ما عنع منه الخبر» لأنه قال فيه فیضع فیها قدمه. وقدم الصفة لا يجوز 
وصفها بالوضع في الکان . وأما دم امجارحة» «فمما لا يليق بالله سبحانه لاستحالة 
إلا أن معنی القّدّم الذي أضیف إليه في هذا الخبر بمعنى الخلق والملك» على أحد 
الوجهین اللذین ذکرنا فا ربا اواعلى ما قاله التضرين شمیل" إن ذلك علی 
#معنی ما تقدم في علم الله جل وعز من یکفر «به من خلقه . وعلیه يُتأول قول من 
روی في هذا ابر" : حتی يدلي فیها رب العالین قدمه فينزوي بعضها إلى بعض 


۱ توح ۲۰۸-۲۰۷۹۲ . 

۲ کذا - حقا ! - في رواية لحديث عن أنس آخرجها ابن خزيمة في توح ۰۲۲۰/۸۸ 
وكذلك أيضا أخرجها أحمد بن حنبل انظر حم ۲۷۹,۳ وسن 9158 . لکن ليس من 
الصحيح أن كلمة ‏ الرجل » لم ترد إلا في هذه الرواية النادرة الترددق بل نجدها أيضاء وهي 
وحدهاء في حديث عن آبي هريرة ( بلفظ همام بن منبه ) أخرجه البخاري ومسلم انظر أعلاه 
8 ح ۸. 

۳ . راجع اعلاه 1۰ 


5. توح ۲۰/۸۸ ۲۲۱-۲ . والخبر عن آنس» راجع حم 4,۳ ٩۱۳‏ رمر 4۲۷/۹ . 


۳۲۳۸ مشکل الحديث 


وتقول قط قط وذلك بإدلاء اخلق فيهاء وهُم «القدم» على معنی آنهم هم الذین 
تقدم #بهم العلم من الله جل ذكره بأنهم يد خلونها. 
ولم يذ کر صاحب هذا التصنیف. فى الباب الذي ترجمه بالرجل» إلا دک 
القَدّم؛ سوی ما ذكر في بعض آلفاظ هذا الخبر من الراوي» على طریق الشك: حتی 
یضع قدمه فیها أو رجله" . فبان «لك أنه عدل عن الصواب وأوهم الخطأ بترجمة 
الباب بما لیس فيه . وهذا #النحو نما يضيق فيه الا مر حتي لا يمكن التوسع فيه بوجه 
من جهة الراي والهوی. لانه موضع لا یعتمد فيه الا على الخبر من الکتاب والسنة 
خلو الباب من ذکره على وجه الصحة. فهو على خلاف ما توهمه ۱ 
ثم ذکر #صاحب التصنیف" ما زوي عن سعید بن جُبیر عن ابن عباس رضي 
الله عنه أنه قال, في قوله تعالى فو وسع کرسیه السموات والارض 4 ۲1 / ۲۵۵ ]: 
ان الكرسي موضع القدمین والعرش لا یقدر قدره". 
واعلم أنه قد رُوي عن ابن عباس» في تأویل الكُرسي» شيئان» آحدهما أن 
معنى الكُرسي العلم» » وان معناه: « وسع علمّه السموات والأرض)* . وروي عنه 
أن الكرسي موضع القدمين. ولم #يقل #موضع «قَدَمي مَّن !* فيحتمل أن يكون 
موضع #قدمّي بعض خلقه من الملائكة أو غيرهم» إذ لم يقل هو موضع قَدَمّي الله 
عز ذكره. 
.١‏ هذا غير صحیح: أخرج ابن خزيمة أيضا الحديث عن أبي هريرة بلفظ همام بن منبه» 
راجع توح ۰۲۱۳/۹4 
۲ توح ۲۹-۲۸/۱۰۸-۱۰۷. 


۳ راجع رمر 6۲۵/۲۱۷ ۲۹/۷۱ 6۳۱/۷۹۷۳ سن 88 2۰4 و ۸9۹+ طبر ٩۱۲‏ 
۶ عظمة 8 ۲۱۸ آسماء ٤‏ ۳۵؛ تبغ ۹ ,۲۲-۲۵۱ لسان ۱۹4۲ میزان ۱۷,۱ . 

4 . انظر طب في ۹,۳/۲۵۵,۲ . وهذا التاویل أيضا مروي عن ابن عباس عن طریق سعید 
بن جبیر. 

۰. کذا - حقا - في معظم الراجع الآنفة ذکرها . غير أن من روایات الحديث ما جاء فیها 
«قدمیه» بدلا من « القدمین», انظر سن 88 4۰4 و ۸۵۹ توح ۲۹/۱۰۸ . 


أبو بكر بن فورك ۳۳۹ 


ولو قيل ذلك أيضاء لكان متأولا على الوجه الذي یصح, كما ذكرنا في 
قوله يضع ابار قدمه في النار. وقد بيّنَا فيما قبل إن الم هو الشيء المتقدم في 
اللغة» وأن #التقدم تارة بالوجودء وتارة بالصفة وتارة بمعنى تقدم العلم به. 
#فيحتمل أن يكون الكُرسي موضعا لنوعين من خلقه ما قدم خلقّه لهما. 

وإذا احتمل لفظ القدم ما ذكرنا من المعاني» ولم يكن يختص معناه با جارحة 
فقط . كان الأولى أن يحمل على ما يصح «في وصف الله تعالى «منها دون ما يستحيل . 


۱ - فصلاخر 

ثم ذکر صاحب التصنيف ' بابا ترجمه ب« الاستواء على العرش 4 وآوهم 
معنی التمکن والاستقرار . وذلك «منه خطاء لأن استواءه على العرش سبحانه لیس 
على معنی التمکن والاستقران بل هو على معنی العلو بالقهر والتدبیر وارتفاع 
الدرجة بالصفة على الوجه الذي یقتضی مباينة #الخلق. 

توافت هد لبنت مدیم مها عر صب رط ا ان از او مت 
النبي عه فقالت : اذْعٌ الله #أن ید خلني الجنة !». فعظم الرب تبارك وتعالى» ثم 


۱ توح ۲۳۱/۱۰۱ إلا أن الباب العني یبتدی - كما تری - قبل إيراد حدیث ابن 
عباس في « موضع القدمين»» لا بعده . 

۲ توح 40-44/۱7 . 

۳ رمر ع 44۳۲/۷ سن 8 505 ؛ طب فى ۲۵,۲ /۱۱۱-۱۰,۳ عظمة 88 ۱۹۰ و ۲۲ 
علل ۱ 8 ۳؛ مجمع ۸۳,۱ Aa ANÎ AE‏ جرئيا - کنز ۱۰ 8 ۲۹۸۸ (عن البزار ). 

آما قول المؤلف : «حدیثا منقطعا عن عمر». فالحق أن فى إسناد الخبر ارتیابا : فتارة - وهو 
ای رو قارع یخی اس آنا ودين اسب الله بو ایس ۶ 
وتاره رو عو غید نله بن له تسه كسد ی سکاف رف وس علي ۱۲ 
وكذلك أيضا في رواية آخری للحدیث آخرجها الخطيب في تبغ ۵۲,۸ = علل ۱ 8 ۲) . قال 
ابن خزيمة من جهته فى ذ کره لسند الحديث: ۱ ... عن عبد الله بن خليفة أظنه عن عمر !. 
علاوة على ذلك» فعبد الله هذا رجل مجهولء قال فيه الذهبي: «لا يكاد يُعرف» ( ميزان 
Cf,‏ 


م مشکل الحديث 


قال: إن کرسیه وسع السموات والأرض وان له أطيطا' كأطيط الرحل الجديد 
إذا ركب من ثقله . وقد بینا تأويل هذا الخبرفيما قبل» وأوضحنا أن معنى ثقله على 
كواهل الحملة ثقل التعظيم والاجلال. لا ثقل اّة . وذكرنا قول القائل: «الحق 
ثقيل مرّ)» وليس ذلك على معنى #الثقيل بالوزن . وبيّنا أنه لا يُنكر أن یخلق الله 
تعالى أطيطا في الکرسي") #يكون ذلك علامة للملائكة فيما رید أن يُنزل من 
العقوبة ببعض خلقه» فیثقل ذلك علیهم ثقل استثقال عا یکون فیما بتجدد لهم 
من الهيبة والاجلال . 

ثم ذكر أيضا حديث آسماء بدت عُميس” قالت : كنت مع جعفر بأرض 
الحبشة فرایت امرأة على رأسها مکتل من دقيق فمرّت برجُل من الحبشة فطرحه عن 
رأسها فسفت الريح الدقيق فقالت أكلك إلى الملك يوم يقعد على الكرسي ويأخذ 
للمظلوم من الظالم. 

واعلم أنه» كما لا يصح أن ينفى عن الله عز ذكره ما أطلقه لنفسه من الصفة 
برأي أهل الأهواء الذين لا یوثق بهم» كذلك لا يصح أن يُضاف إلى الله عز وجل 
وصف من غير أن يكون مضبوطا عمن يُوثق به. و#قول هذه المرأة نیما لم يُوثقه 
دلیل ولا #حجّة فيه في إثبات صفات رب العالمين. وكيف يستجيز ذكر مثل هذا 
N E‏ ولیس ةلك اا نش کاب ولا سس 


.١‏ كذافي توح كما في عظمة 8 ٠۹١‏ وفي رواية البزار . آما بقية الراجع» فأضيفت فيهاء 
بعد «والارض »۰ جملة طويلة نصها ( في طب ) كما يلي : وانه ليقعد عليه فما يفضل منه 
مقدار أربع أصابع - ثم قال بأصابعه فجمعها. 

۲. هذا التبيين المزعوم غير موجود فيما سبق. بل أخرج المؤلف فقط حديث الشعبي : إن 
الله عز وجل ملا العرش حتى أن له أطيطا كأطيط الرحل الجديد ( ۱۹۲ )۰ دون أن يفسر معنى 
هذا الأطيط . 

. توح .747-145/1017-1١06‏ كانت أسماء بنت عميس امرأة جعفر بن أبي طالب . 
وروي أيضا حديثهاء لكن بلفظ آخر» في رمر ۳۰/۷۳؛ وكتاب العلوّ للذهبي 55 . 


آبو بكر بن فورك ۳۲۳۱ 


#واعلم أن وصف الله تعالی بالقعود ما لم یثبت به نص کتاب ولا سنة" ! 
ولو ثبت ذلك لکان محمولا علی ما تحمل عليه ساثر آوصاف آفعاله. کنحو ما 
ذُكر في تنزّله إلى سماء الدنياء وما ذُكر في قوله جل ذکره ‏ فاتی الله بنيانهم من 
القواعد 4 .]۲٠/٠١[‏ والأصل في ذلك ثبوت اللفظة بنص في * کتاب أو #سنة 
من طريق موثوق بهاء ثم يرب عليه التأويل. فما ولم یثبت من طريق صحيح لفظ 
القعود في سنة عن النبي يله فلا وجه للتعلق به. 

وقد ذكرنا عن مُجاهد فيما قبل تأويله لقوله تعالى ۵ عسی أن يبعثك ربك 
مقاما محمودا # [ ۱۷ /۷۹] أنه يُقعده على العرش معه. ولم نكر إقعاد النبى عله 
على العرش» وتأولنا لفظة «معه» على ما يليق به من معنى النُصرة والمعونة» لانها 
لفظة مشتركة مستعملة في معنى العلی كقوله ‏ وهو معكم أينما كنتم ١۷14‏ / 
٤‏ ] وبمعنى النصرة» كقوله تعالى 9 إن الله مع الذين اتقوا © ۰۲۱۲۸/۱۲1 #فاما 
الذي يكون بمعنى المجاورة به» فلا يليق به جل ذکره. 


۲ - فصلا آخر 

ثم ذكر صاحب هذا الكتاب الذي #ذكرنا فيما قبل فى ترجمة: «باب ذكر 
البيان أن الله جل وعلا فى السماء»" 

واعلم أنه ولیس ینکر قول من قال إن الله «في السماء»» لأجل أن +« لفظ 
الکتاب قد ورد به» وهو قوله # #ءآمنتم من في السماء 1 ۱5/۷ ]. ومعنی 
ذلك أنه فوق السمای لا ععنی فوقية التمکن في الکان لأن ذلك صفة الجسم 
ادود لته ولگن a‏ ها رصن يه E‏ از توالت هه تمه 
والقدرة. 


۱ نذ گر القاری بأن الرواية لحديث عمر ( عن طریق عبد الله بن خليفة ) التي آخرجها ابن 
خزيمة ثم ابن فورك سقطت منها الجملة المتوسطة التي قيل فیها : وإنه ليقعد عليه» الخبر ( انظر 
أعلاه ۹۶ ۳ 0 


۲ توح ۲۹/۱۱۰ . 


۱۵ 


۱۲ 


TY‏ مشکل الحديث 


ثم ذکر هذا القائل' في ذلك قوله عز وجل إليه يصعد الكلم الطيب 
والعمل الصالح يرفعه # [ ۱۰/۳۵ ] وقوله جل ذكره ل بل رفعه الله إليه 4 [ 4 | 
۸ وهذا منه غلط» من قبل أن صعود الكلم الطيّب إليه ليس على معنى صعود 
من سُفل إلى علو بالتنقل» لاستحالة ذلك على الكلام لكونه عرضا لا يبقى» وكذلك 
العمل الصالح . وإنما معنى صعود الكلم الطيّب إليه قبوله ووقوعه عنده موقع الجزاء 
والغواب . وقوله ‏ یرفعه ‏ لا على معنى «رفع من مكان إلى مکان »» ولكنه «رفع 
له» على معنى أنه قد تقَبّل» وأن الكلام» إذا اقترب به العمل الصالح» «قبلا دون أن 
ینفرد الکلام عن العمل . ۱ 
فأما قوله في قصة عیسی : # بل رفعه الله إليه &» «فمعناه أنه رفعه إلى 
وضع اذل مد نی له د معی نه تفع یه کم 
یرتفع الجسم من سفل إلى جسم في علو بان يقرب منه بالسافة والمساحة . 
ال الل 
وتوهم أنه يحتج م #به على اجهمية فقال : « آلیس العلم محیطا » يا ذوي الألباب» أن 
الله عز وجل, لو كان في كل #موضع ومع كل بشر وخلق» كما «زعمت المعطلة 
الجهمية» لكان متجليا لكل شيء ولدك " جميع «ما في الأرض كما دك الجبل ؟». 
وهذا منه وهم فاسد» من قبّل أن تجلي الرب سبحانه للجبل على معنى أنه جعل 
الجبل حیّا عالما رائيا حتى رای الله سبحانه ثم #دكه عند الرؤية» علامة لموسى 
عليه السلام أنه لا يراه أحدٌ في الدنيا إلا دكه» سوى من خصه بالرژية إبانة وتشريفا . 
وليس معنى تلّي الله سبحانه لخلقه بان يكون معهم بالساحة والصحبة في المكان 
والمجاورة» ولا ذلك مذاهب الُخالفين أيضا حتى يتوهم عليهم أنه يجب علیهم؛ 


۱ توح ۲۵۲-۲۵۰/۱۱۱. 

۲ توح ۲۵۸-۲۹۷/۱۱۲. 

۳ في طبعتي کتاب التوحید : كذلك» وجلي أنه خطأ. 
٤‏ . راجع اعلاه ۱۲۵ . 


أبو بكر بن فورك ۲۳۳ 


إذا قالوا إن الله في کل «موضم ما قال . وإنما لزم مخالفیه ما لا یلزمهم ویتوهم 
عليهم ما لا يقولونه» ويُوهم بذلك الخطأ في التأويل والذهب. ليعلم أنه لما #لم 
یبن كلامه على ساس صحيح» اختل عليه واضطرب» فلم #یصحح مذهبه ولا 
أفسد مذاهب مخالفيه. 

لو ذكرفي تأييد ذلك' ما رُوي عن النبي َيِه أنه قال لفاطمة وهي تسأله 
خادما: فُولي اللهم رب السموات السبع ورب العرش العظيم ربنا ورب كل 
شيء مُدرّل التوراة والاحیل - وقال مرّة: والقرآن العظيم - فالق الحب والنوی 
أعوذ بك من »شر كل ذي شر أنت آخذ بداصيته أنت الأول فليس قبلك شيء 
وأنت الآخر فليس بعدك شيء بوأنت الظاهر فليس فوقك شيء وأنت الباطن 
فليس دونك شيء افض عنا الدین وأغننا من الفقر . ۱ 

واعلم أن هذا الخبر یبن صحة ما قلنا في تأویل وصف الله جل ذ کره أنه فوق 
كل شيء لا «علی معنی #المساحة والسافة . وذلك أن کل من كان فوق شيء» على 
معنی الساحة والتمکن »فيه والعلو عليه على هذا الوجه؛ كان دونه شيء وهو على 
ما علیه من الکان. فلما بان انبی هآ لیس دونه شيع» علمنا آن معنی ان فوق 
کل شيء لا على معنی التمکن والساحة وامسافة. وقد آوهم هذا القائل خلاف 
ذلك» وهذا الذي روی من الخبر يدل على فساد ما آوهمه . 


۱ توح ۲۱۹/۱۱۹ . 

۲ . عن آبي هريرة عن طریق آبي صالح السمان : مس ذکر ٩٩۳‏ تر دعوات 1۷ أو ۸ / 8 
۱ مج دعاء ۲/ 8 ۳۸۳۱؛ تبغ 31-9445 . وغالبا ما روي - أيضا عن آبي هريرة عن 
طریق آبي صالح - أن النبي بذاته كان يدعو بهذا الدعاء «إذا أوى إلى فراشه » ( راجع بد أدب 
۸ ۵۰۵۱؛ مج دعاء ۱۵/ 8 ٩۳۸۷۳‏ حم ۳۸۱,۲, 585,54 ؛ توح ۲۹۷/۱۱۷- 
۸ أو كان يأمر أصحابه بنفس الدعاء عند نومهم ( راجع مس ذکر ۲٩؛‏ تر دعوات ۱۹/ 
8 ۰۰ع۳). وفي بعض الروایات هو آبو صالح الذي تسب إليه هذا الامی راجع مس ذكر 1١‏ 
= أسماء ۲۲۷-۲۲۹ . 


۲۳ مشکل الحديث 


ثم ذكر في هذا الباب أيضا' ما روی آبو هريرة أن رسول الله يِه قال" : ان 
اللائكة تحضر الميّت فإذا كان الرجل الصالح قیل اخرجي أيّتها النفس الطيّبة” 
وابشري بروح وريحان وربا غير غضبان. #قال: فيقولون ذلك حتى تخرج 
فإذا خرجت عرجت إلى السماء فیستفتح لها فيقال من هذا فيقال فلان فيقال 
مرحبا بالنفس الطيّبة كانت في الجسد الطيّب ادخلي حميدة وابشري بروح 
وريحان ورب غير غضبان «فیقال لها كذلك حتى تنتهی إلى السماء التى فيها 
الرب تبارك وتعالی . ۱ ۱ 

وكذلك #ذكر ما روي عن عمران بن خصین؛ أن فریشا جاءت إلى الخصين 
وكانت تُعظمه «فقالوا له کلم لنا هذا الرجل فانه یذ کر آلهتنا ويسبّهم فجاءوا معه 
حتى جاء" قريبا من باب النبي يه دخل' «حصین فلما رآه النبي عله #قال أوسعوا 
للشيخ' فقال خصین ما هذا الذي يبلغنا عنك أنك تشتم آلهتنا وتذ کرهم وقد كان 
آباؤك* جفنا و«خبزا فقال يا حصين إن أبي وأباك في النار يا خصین" كم من إله 
تعبد اليوم »قال سبعة'' في الأرض وإله في السماء «قال فإذا أصابك اضر من 


۱ توح ۲۷۷-۲۷۱/۱۲۰. 

۲ مج زهد 8/۳۱ +٤۲۹۲‏ حم 74,5 و کره ۱ 

۳ أضيف هنا في المراجع» حتی في توح: كانت في الجسد الطیب اخرجي حميدة. 

4. توح ۲۷۸-۱۰ . وأخرجه الذهبي في كتاب العلوّ ۲-۲۳ مع بضع 
اختلافات . 

5. في بعض الأصول: جاءوا؛ في توح كما في علو: جلسوا. 

1. كذا في معظم الأصول. في توح كما في علو: ودخل. 

۷ أضيف هنا في توح: وعمران وأصحابه متوافدون. 

8. في توح وعلو: أبوك . 

4. من هنا راجع تر دعوات 59 أو ۷۰/ 8 ۳۸۳ طبر ۱۸ § 4۳۹٦‏ أسماء 475 . 


٠‏ . كذافي توح وعلوء ولعل الصحیح : سبعة ستة ( كما في تر وأسماء؛ وفي طبر: سبعة 


۶ 11 ۰ 
آبو بكر بن فورك ۳۳۵ 


تدعو قال الذي فى السماء قال فاذا هلك المال من تدعو قال الذي في السماء قال 
یستجیب لك وحده وش ر كينو هعه؛ اغدیث بطوله, ۱ 

آعلم أن معنی قوله َيه حتى تنتهي إلى السماء التي فیها الرب یحتمل 
أوجهاء آحدها أن یکون معناه : ( إلى السماء التي فیها خزائن الارواح ». وسائغ أن 
يقال ذلك في اللغة» کقوله تعالی ‏ وأشربوا في قلوبهم العجل 4[ ٩۳/۲‏ ]» والمعنى 
« حب العجل ». وقد ذکرنا فیما قبل آنا لا نکر القول بأن الله في السماء اتباعا 
للفظ الکتاب. ولکنا نابی أن یکون معناه على معنی کون الجسم في الجسم بالتمکن 
عليه وفیه لأن ذلك يودي إلى القول بحد ثه ونفيه» تعالی عن ذلك . 

وتأولنا ایضا حدیت الجارية» لما قال لها « آين الله ؟» فقالت «في السماء 4 
فلم يُنكر علیها بل قال : أعتقها فانها مؤمنة. و#نابت إشارتها «مناب إقرارهاء 
ودلت على ما في قلبها من الإخلاص والعرفة بالله» #فلذلك شهد النبي عليه 
السلام بامانها. - 


ثم ذکر صاحب #الكتاب الذي آوردنا اصلاح بعض ما غلط في إيهامه 

وأخطأ مذهب الحق فى ایراده» حديث النزول" . وقد بینا تأویله فیما قبل» غير أنه 
ذكر فى بعضها آلفاظا «اقضی (؟) تاویلها «فذ كرناها. من ذلك ما روی فضالة 
بن عُبيد عن أبى الدرداء عن رسول الله عله قال" : إن الله تبارك وتعالی في" ثلاث 
ساعات يبقين من الليل يفتح الذكر في الساعة الأولى الذي لم يره أحد غيره 

. ۲۸۹/۱۲۵ توح‎ .١ 

۲ توح ۵ -۳۲. فراجع. مع اختلافات متفاوتة: رجه سكي رك 
۹ طب في ۷۸,۱۷/ ۱۳۹,۱۵ شرح الاعتقاد ۲ ,44۲ ؛ علل ۱ 8 ٩۲۱‏ میزان ۲ ,۹۸؛ 
مجمع ۵6,۱۰ ۱۵۵-۱ 4۱9/6۱۲۱۵۸۱۷ سط في ۳۹,۱۳/ ٩۱۲۳-۱۲۲۱۹‏ كنز 
۲ ۳۰۸ و 11۸۵. 
في . 


۱۰ 


۳۳۹ مشکل الحديث 


فیمحو ما يشاء' ویثبت ما يشاء' ثم يدزل في الساعة الغانية إلى جنة عدن التي 
لم ترها عين ولم تخطر على قلب بشر ولا يسكنها من بني آدم غير ثلاثة النبیین 
والصديقين والشهداء فيقول' طوبى لمن دخلك ثم ينزل في الساعة الثالثة إلى 
السماء الدنيا بروحه وملائكته فتدتفض فيقول قُومي بعزّتي ثم يطلع إلى عباده 
فیقول هل من مستغفر فأغفر له هل من داع فأجيبه حتى تكون صلاة الفجر 
ولذلك #يقول و وقرآن الفجرإن قرآن الفجر کان مشهودا ١116‏ /۷۸] «فيشهده 
الله تعالى و ملائکة الليل والنهار. 

وقد ذكر في بعض ألفاظ هذا الحديث في خبر آخر" : ثم ينظر في الساعة 
الثانية في عدن وهي مسكنه لا يكون معه فيها إلا النبيون والصدیقون والشهداء 
وفيها ما لم تره عين ولم يخطر على قلب بشر ثم يهبط في الساعة الثالثة إلى 
«سماء الدنيا فيقول «من يسألنى فأعطيه. الخبر. 

اعلم أن ا تأويل هذه الزيادق بعد #تقدم ذكر معنى 
النزول وتأويله» قوله : ثم ينظر في عدن وهي مسکنه . ومعنی ذلك آنها دار كرامته 
ومثوبته . وهذا کقولنا « الکعبة بيت الله»» وهی إضافة تشريف وتخصیص, لا 
عل كع سکیا سكوة ی هام از یت 
وهي له مسکن على معنی إضافة التخصیص والتشریف . 

وقوله: لا يكون معه فیها إلا النبیون» #فالنبيون فیها بالحلول والسکون؛ 
والله جل ثناؤه معهم بالنصرة والكرامة» على ما تقدّم ذکره في إبانة «معنی ( مع“ . 


.١‏ في بعض الأصول كما في توح: شاء. 

۲ في بعض الأصول كما في توح: ثم يقول. 

۳ توح 5/17؟5. وهي الرواية التي في شرح الاعتقاد 4۲,۲ 4 ؛ علل 8 ۲۱؛ ميزان 
۲ مجمع ١٠,55١/58١!؛‏ كنز ۲ ٩‏ ۳۰۸. 

5. راجع اعلاه ۱۹۲-۱۹۵ و۰۲۳۱ 


آبو بكر بن فورك ۳۳۷ 


وآما #معنى قوله : ثم یهبط في الساعة الثالثة فعلی نحو معنی قوله ینزل 
وذلك إخبار عن فعل يفعله» كما روینا عن الأوزاعي في تأویل قوله ینزل الله أنه 
قال : « ويفعل الله ما يشاء). 

اما معنى قوله' : يمحو الله ما يشاء ويشبت» فليس ذلك على معنى تغيير 
حُكم قد استقرٌ بأمر يبدو له'» ولكنه على معنى ما له من تغيير الأحوال وتصريف 
الاسباب علی ما یشاء ويريد: 

وآما قوله : ثم ينظر في الساعة الثانية» فليس ذلك بمعنى نظر الرؤية» ولکنه 
#بمعنى نظر التعطف والرحمة وهو ما یبدیه من نعمه ویْجدّده من كراماته . 

#فأما قوله عليه السلام : ثم ينزل في الساعة الغالغة إلى السماء الدنیا 
روه وکا ی يكره زروت رین اا انريف ربانب کر 
تخصيصا. وقد ذكره في كتابه تعالى فقال # نزل به الروح الأمين على قلبك 4 
[ ۱۹۳/۲۲ ]» يعني جبريل عليه السلام . واعلم أن قوله ينزل بملائكته إلى السماء 
الدنيا ید ما نقول إنه إنزال فعل» وإنه نزول بمعنى ما يحدث عن آمرهء ويُضاف إليه 
لأ جل أنه عن أمره EE‏ القائل « ضرب الأمير اللص) إذا أمر به . 


۶ - فص ل آخ, 
ثم ذکر صاحب #الكتاب آبوابا في أن الله عز وجل کلم موسی "» موهما فيه 
#خلافا بين الناس . ولم يختلفواء على تفاوت مذاهبهم في أن الله کلم موسی 


۴ يعني - والعبارة على هذه الصورة - قول الله في الاية ۰۳۹,۱۳ 

۲ خلافا - فیما یظهر - لمن اعتبر هذه الاية کدلالة على ثبوت النسخ وعلی «آن الله 
ينسخ ما يشاء من حکام کتابه » ( راجع مثلا طب ۸,۱۳ ۱5۹-۱ )۰ وكأنه؛ في رأي المؤلف» 
لا فرق بين القول بالنسخ والقول بالبداء. 

۳ توح ۳۲۸/۱۳۹. 


۲۳۸ مشکل الحديث 


لتكلفه ما آغنی *«عنه الاجماع وزوال امخلاف فيه بين أهل الصلاة کلهم ولغا 
اختلفوا في معنی ذلك» ولم #يعرض له ولا قصد #فيه موضع الخلاف . 

ثم ذکر بعد ذلك ترجمة آفسد بها جمیع ما تقدم ذکره وما تأخّر ما ینتحله 
من القول بأن القرآن غير مخلوق وأنه کلام الله لم يزل» فقال" : «باب في معنی" 
صفة تكلم الله بالوحي والبیان وآن " کلام ربنا لا یشبه کلام اخلوقین لأن کلام الله 
+ کلام متواصل لا سكت بینه ولا صمت؛* لا ککلام الآدميين الذي #يكون بين 
کلامهم صمت“ وسكت لانقطاع النفس أو التذ کر أو العي» . 

واعلم أنه قد نقض بهذه الترجمة ما هو أصل من صول السنة في أن کلام 
الله غير مخلوق ولا محدّث. وأنه لم یزل کلاما لله . وذلك ما ذکره في قوله انه 
« کلام متواصل لا سكت بینه ». من قبّل أن ما كان كذلك فالثاني متجدد بعد 
الأول» وكذلك الثالث بعد الثانی» وما كان كذلك كان حادئا «#محدثا مخلوقا. 
ولم تزد الجهمية القائلون بخلق القرآن علی ذلك لا قالوا ان #كلام یحد ثه حالا 
فحالا ویجدّده مرة بعد أخرى . فنقض ما أسّس وهدم ما بنی» وقد تقدّم من شرط 
واضع هذا الكتاب» في باب #إثبات صفات الله «أنه لا يتكلم في کیفیتها «وأنه 
لا یثبتها على هذا الوجه «بل يجريها مجرى التسليم دون البحث و«التنقير( ؟)” . 
وهذا منه نقض لذلك الأصل . 


۳۹۹ ۱۵6 توح‎ .١ 

؟. في توح: «باب من»» ومن الأرجح أنه تحريف . 

۳ كذا في جميع الأصول . وفي طبعتي كتاب التوحيد : والبيان آن . 

00 في توح : سمت. وهذا أيضا تحريف جلي . 

0 وإن كان هو المذهب المتعارف عليه لدى أصحاب الحديث بأسرهم فيما يتعلق بأخبار 
الصفات ( الإيمان بها «بلا كيف ) )» لم نجد قولا من هذا النوع في مجموع كتاب التوحيد - 
في حالته الراهنة - إلا في أول باب آخبار النزول . قال هناك ابن خزيمة ( توح ۱۲۰-۱۲۵/ 
۰ «فنحن قائلون مصدقون بما في هذه الأخبار من ذكر النزول» غير متكلفين القول 
بصفته أو بصفة الكيفية إذ النبي صلعم لم يصف لنا كيفية النزول). 


آبو بكر بن فورك ۳۳۹ 


ثم توهم أن ما روی عبد الله بن مسعود عن النبي يه حُجَتّه في ذلك» وهو 
قوله' : إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السماء للسماء صلصلة کجر السلسلة 
على الصفا . قال : فیصعقون فلا یزالون كذلك حتی يأتيهم جبریل عليه السلام 
فإذا آتاهم جبریل فرع عن قلوبهم فیقولون يا جبریل ما ذا قال ربك . قال : 
فیقول الحق فینادون الحق الحق . 

وفی حدیث عکرمة عن أبى هريرة أن النبی ميه قال" : إذا قضی الله فى 
السماء آمرا ضربت اللائكة باجنحتها خضعانا لقوله کأنها سلسلة «علی 
صفوان فإذا فرع عن قلوبهم قالوا ما ذا قال ربكم قالوا للذي قال احق وهو 
العلي الكبير - وفي بعض الأ خبار" : فیفزعون یرون أنه من آمر الساعة -. قال : 
«فیسمعها مسترقو السمع وهم #هكذا «واحد فوق بالاخر - واشار سّفيان” 
«باصابعه - وربا أدرك الشهاب الستمع فیحرقه وربما لم ید رکه #حتى يرمي به 
إلى الذي أسفل منه ويرميه الآخر على من هو آسفل منه فیلقیها على فم الساحر 
أو الكاهن فيكذب معها مائة كذبة فيقال أليس قد قال «يوم كذا وكذا فوجدناه 
حقا فيُصدَّق بالكلمة التي «سُمعت من السماء. 


۱ توح ۵ ۳۹۰/۱. فراجع بد سنة ۲۰ / 47/788 ( = كنز ۱۱ 8 ۳۲۱۵۲ )؛ آسماء 
۲۰۲-۱ تبغ ۳۹۳-۳۹۲,۱۱. 

۲ توح ٣٣٣-٣٣٤/۱ ٤١۷‏ . روي الخبر بکامله في بخ تفسیر ۱,۱۵ و ٩۱,۳۶‏ مج 
مقدمة ۱۳| 8 ۱۹6 آسماء ۲۰۰: سط فى ۱۲۳,۳۵ ٠٤٠٠,١‏ . والجزء الأول فقط ( إلى 
«وهو العلي الکبیر») في بخ توحید ۲ تر تفسیر سورة ۲,۳4/ ٩‏ ۳۲۲۳؛ طب في 
77/5 . 

۳ يشير في الحقيقة إلى بعض الروايات لحديث ابن مسعود المذكور أعلاه» راجع توح 
۲ رجه ۳۳۱/۷۹ عظمة § 55 ۱؛ وهنا ۲۷٤‏ . 

. بقية حديث أبي هريرة‎ . ٤ 


5. أي ابن عيينة» وكان يروي الخبر عن عمرو بن دينار عن عكرمة. 


1۲ 


۱۰ 


۳۰ مشکل الحديث 


واعلم أن هذا الخبر ما تقدّم تأويله وما بینا أنه إنما آثبت الصلصلة للسماء . 
وبیّن فى الخبر الآخر أن ذلك «بضرب الملائكة بأجنحتها خضعانا لقوله كأنها 
سلسلة على صفوان؛ ولم یتضمن هذا الخبر شيعا ما ترجم به الباب في قوله إن 
كلام الله «متواصل لا سكت بينه ولا صمت »» وإنما ذلك توهُم منه برأيه الفاسد. 
ولو استعمل ما قدّم فى اول كتابه من وعده أنه لا يتعدى لفظ الخبر وما نطق به 
الکتاب ولا «یزید فیه من عند يه لاستراح من هذا الغلط واراح مقلدیه ها 

وقد بینا فيما قبل أن معنی ذلك راجع إلى العبارات والدلالات التي هي 
الق إلى الكلام و×بها یُفهم مُراده منه» وأنه ليس معنى قوله إذا تكلم الله بالوحي 
أنه يتجدد له کلام ولكنه يتجدد إسماع وإفهام #بخلق عبارات و«نصب دلالات 
بها يُفهم الكلام» ثم يقال - على طريق السعة واجاز - لهذه العبارات « کلام» من 
حيث أنها دلالات عليه. وقد مضى شرح ذلك فيما قبل با يغني عن رده هاهنا. 

واعلم أنه لا يصح» على أصلنا في قولنا إن كلام الله غير مخلوق ولا حادث 
بوجه من الوجوه» «أن نقول إن #الله يتكلم كلاما بعد کلام لأن ذلك يوجب 
حدوث الكلام. وإِنما يتجدد الإسماع والإفهام ونصب العبارات وإقامة #الدلالات 
على الكلام الذي لم يزل موجوداء وحدوث الدلالة والعبارة لا يقتضي حدوث 
المدلول المعبّر عنه» كما أن حدوث الدعاء والذ کر لا يقتضي حدوث المذكور الدعو. 

ولسنا نقول أيضا إن الله عز وجل إنما تكلم في الأزل ثم لم يتكلم بعد ذلك» 
كما توهّمه بعض من غلط على أصولنا فظن «أناء إذا قلنا إن لله كلاما واحدا لم يزل 
به متكلما ولا يزال به متكلماء فقد قلنا إنه تكلم به مرّة ثم لم يتكلم بعد ذلك" 


١‏ . الحق أن المؤلف إنما ورد حديث ابن مسعود فيما قبل ( ۲۰۳ )» دون تأويله. 

۲ توح 0۱/۲۱ (هنا ۲۲۳ ح١).‏ 

۳ لم نکتشف من فهم على هذا النحو مذ هب الأشاعرة . اللهم إلا أن يشير المؤلف إلى ما 
كان قال به» وقتا ماء أصحاب ابن خزيمة - إن الله تعالی لا يتكلم بعد ما تكلم في الأزل - 
حتی صححوا اعتقادهم وقالوا: «من زعم أن الله تعالى لم يتكلم إلا مرة ولا يتكلم الا ما 
تكلم به ثم انقضى كلامه كفر بالله» بل لم يزل الله متكلما ولا يزال متكلما) ( راجع أسماء 
1۸4-۷ ). 


آبو بكر بن فورك ۲:۱ 


حتی حمله إنكارٌ ذلك على القول بان الله يتكلم کلاما بعد کلام لا سكت #بينهما 
ولا صمت . فنقض بذلك أصله أن كلام الله غير حادث ولا متجدد وأبان عن 
خفاء مذهبنا عليه وتوهّمه خلاف ما هو به . وذلك آتا نقول إن الله لم يزل متكلما 
ولا یزال متكلماء وإنه قد أحاط كلامه بجميع معاني لا مر والنهي واخبر والاستخبار» 
وان العبارات عنه والدلالات عليه كثيرة» تتجدد وتتزايد» #ولا يزيد بتزايد العبارات 
كلام الله» كما أن الدلالات على الله جل وعز تتجدد وتتزاید ولا تقتضي جد 
SERO RS NG a‏ 
ذلك إنما وقع لمن توهم أن تجديد العبارات تجديد الكلام ولم يفرق على الحقيقة بين 
ماهو كلام على الحقيقة وبين ما هو عبارة عنه ودلالة عليه. 


۵ - فصل آخر 

ثم ذكر صاحب ١‏ كتاب التوحيد » أبوابا وتراجم في باب الرؤية'» وروی 
أخبارا أكثرها ما ليس فيها ما شکل معناه. ومنها ما یشکل بعض ألفاظه فیقعضی 
مالا مالف اذم قور اد لط اش وال یل دنل فل قال 

ثم خلط فيه قوله إن من الكُفار مَن #يرى الله عز وجل يوم القيامة» وإنه 
#يراه #بعضهم رؤية امتحان» ون تلك الرؤية قبل أن يُوضع الجسر بين ظهري جهنم 
وإن ذلك كما يُكلّم الکُقار بالطرد والإبعاد ويُكلم المؤمنين بالرحمة والقبول» كذلك 
يراه - زعم - بعض «آهل الكتاب ويراه المنافقون ولا يجدون في رؤيته لذة وسروراء 
وإنما يجد اللدّة والسرور في رؤيته المؤمنون فقط ‏ . 


.١‏ انظر مجرد 57 : « وكان يقول إن ما هو واجب في كلام الله سبحانه وتعالى كونه كلاما 
واحدا أمرا نهيا خبرا استخباراء وهو فى نفسه معنى واحد ككون علمه شيئا واحدا محيطا 
بالعلومات على اختلافها) . ۱ 

۲ توح ۰4۰1/۱۷ 

۳ توح 4۲۱-۲ . قال هناك ابن خزيمة في ترجمة بابه: «باب ذکر البیان أن 
جمیع أمة النبي صلعم برهم وفاجرهم مؤمنهم ومنافقهم وبعض آهل الکتاب. يرون الله عز 


۱:۲ مشکل الحديث 


واعلم أن هذه مقالة محدثة» لأن الناس في رؤية الله تعالی على مقالتین. 
فمنهم من قال : هي ممتنعة» #ولا يراه كافر ولا مؤمن» وهو مذهب الجهمية والمعتزلة. 
وقائلون قالواء وهم أهل الحق» إن رؤية الله سبحانه جائزق وإنما يراه المؤمنون یوم 
القيامة» دون الكقار» لقوله تعالى ف[ كلا إنهم عن رهم يومعذ حجوبون 6 15 / 
1°[ . فاخبر ان الكتار محجوبون عن رژية الله تعالی . وأخبر " أن الوجوه الناضرة» 
وهي الشرقة» وهي وجوه المؤمنين الُخلصين» هي الناظرة إلى ربها جل وعز یومئذ . 
فدل »هذا التقييد وهذا النص على أن الکافرین لا يرون الله تعالى . وما كنت اظر 
أن أحدا قال برؤية الکُمٌار سوى ابن سالم البصري" - وکان مذهبه مزهودا فيه 
مرغوبا عنه مُبدَعا فيه عند علماء العراق والحجاز» يهجنونه بذلك وينسبونه إلى 
البدعة بهذا القول - حتى رایته لهذا لصتف ! وقد خص بذلك أيضا بعض الکافرین» 
لأنه قال إن المنافقين وبعض الكافرين يرون الله تعالى يوم القيامة» وكان ابن سالم 
یذهب إلى آن سائر الكفاز یرونه. 

ثم وجدت هذا الصتف تعلق في ذلك بخبر رواه آبو سعید اشُدري قال": 
سألنا رسول الله عله #فقلنا يا رسول الله هل نری ربنا یوم القيامة فقال هل تضاژون 
في الشمس لیس دونها سحاب »قال قلنا لا قال فهل تضارون فى القمر ليلة 
البدر لیس دونه سحاب مقال قلنا لا قال فانکم ترون ربكم كذلك يوم القيامة 
قال يقال من كان يعبد شيئا فليتبعه فيتبع الذين « كانوا يعبدون الشمس الشمس 


وجل يوم القيامة» يراه بعضهم رؤية امتحان لا رؤية سرور وفرح وتلذذ ( ... )» وهذه الرؤية 
قبل أن يوضع الجسر بين ظهري جهنم . ويخص الله عز وجل أهل ولايته من المؤمنين بالنظر إلى 
وجهه نظر فرح وسرور وتلذذ). 

. 4 القرآن ۲۳-۲۲,۷۵: # وجوه يومكذ ناضرة إلى ربها ناظرة‎ .١ 

۲ . يعني أحمد بن محمد بن أحمد بن سالم البصري رت ۰ شيخ الطائفة السالمية. 
وقوله و في الرؤية مذ كور في كتاب الفرق بين الفرق للبغدادي» د ا 
الحميد؛ ۳۳۲ والعتمد للقاضي آبي يعلى 5 ٠١١۹‏ . 


۳. توح ٤۲۱/۱۷۲‏ . والخبر بنفس بنفس الرواية - أي عن طريق عبد الرحمن بن إسحاق - فى 
حم ۱۳ ۰۱۷-۱ 


أبو بكر بن فورك TEY‏ 


فيتساقطون في النار ويتبع الذين كانوا يعبدون القمر «القمر فيتساقطون في 
النار ویتبع الذين كانوا يعبدون الأوثان الأوثان والأصنام الأصنام و كل من كان 
يعبد شيئا من دون الله فیتساقطون في النار ویبقی المؤمنون و:منافقوهم بين 
أظهرهم وبقايا من أهل الكتاب قال وقللهم بيده فيقال لهم ألا «تتبعون ما 
کنتم تعبدون فیقولون کنا نعبد الله ولم نر الله عز وجل قال فیکشف عن 
ساق فلا یبقی أحد كان یسجد لله الا خرٌ ساجدا ولا یبقی أحد كان يسجد ریاء 
وسُمعة إلا «وقع على قفاه - وفي بعض آلفاظ هذه الأخبار' : إلا وعلى ظهره 
طبَقّ كلما آراد »أن يسجد خر على قفاه قال ثم نرفع رؤسنا وقد عاد لنا في 
صورته التي رأيناه فيها أول مرة فيقول آنا ربكم فيقولون نعم أنت ربنا ثلاث 
مرات ثم يُضرب اجسر على جهنم قال رسول الله تبه ' فأكون أول من #«يجيز 
من الرْسْل بأمَتي ولا يتكلم أحد يومئذ إلا #الرْسّل. 

وفى بعض ألفاظ هذا الخبر” : وتبقى هذه الأمَة فيها مُنافقرها فيأتيهم الله 
في غير صورته فيقول أنا ربكم فيقولون نعوذ بالله منك هذا مکاندا حتى يأتينا 
ربنا فإذا جاء ربنا عرفناه فيأتيهم الله في صورته التي يعرفون فيقولون أنت ربنا 
فیدعوهم* ویضرب الصراط بين ظهري جهنم . 


.١‏ يعني في رواية أخرى لخبر ابن مسعود» وهي عن طريق هشام بن سعد؛ راجع توح 
۲-۳ ؛ طب فى ۶۲,۸ ۰۱,۲۹ 

؟ . هذه الجملة الأخيرة هی فى حقيقة الأمر» جزء من الحديث عن أبى هريرة المذ كور 
إثرها ( راجع توح 4 ۲۰/۱۷ )۰ والعجيب إيرادها هنا. . . 

۳. أي في حديث عن أبي هریرق راجع توح 4 4۲-4۲9/۱۷ ؛ بخ رقاق 7ه وتوحيد 
15 مس إيمان ۲۹۹+ حم ۲ر۲۷۵ 584,595 ؛ آسماء ۲۹۱ روهنا ۲۹ ). 

ه. هنا ضعت في حديث أبي هريرة الجملة التي علقها الوّلف - خطأ - بحدیث آبي 


۱9 


Y٤‏ مشکل الحديث 


وذكر في بعض آلفاظ هذا الخبر' : ويبقى السلمون فيطلع عليهم رب العالین 
فيقول ألا تتبعون الناس فيقولون نعوذ بالله منك الله ربنا وهذا مكاننا حتى 
#نرى ربنا وهو يأمرهم و»يثبتهم ثم يتوارى ثم يطلع فيقول ألا تتبعون الناس 
TS‏ ريا وهر ارم 
و#يشبتهم. قالوا وهل نراه يا رسول الله قال وهل تمارون" في رؤية القمر ليلة 
البدر قالوا لا يا رسول الله قال فإنكم لا «تمارون' في رؤيته تلك الساعة ثم 
يتوارى ثم يطلع عليهم فیعرفهم بنفسه ثم يقول أنا ربكم فاتبعوني فيقوم 
المسلمون و+یوضع الصراط #وهم يجوزون على" مغل جياد الخيل رال ركاب 
وقولهم عليه سَلّم سَلّمْ. 

وذكر في بعض ألفاظه أيضا ؟ : قال ثم یتمثل الله للخلق فيلقى اليهود 
فيقول من تعبدون إلى أن قال : حتى يبقى المسلمون «فیقول من تعبدون فيقولون 
«نعبد الله لا نشرك به شيئا فيقول هل تعرفون ربكم فیقولون سبحانه إذا اعترف 
لنا عرفناه فعند ذلك يكشف عن ساق فلا يبقى مؤمن ولا مؤمنة إلا خر لله ساجدا. 

واكك لط لطي موي مسا عن أبي هريرة قال" : فيلقى العبد 
فيقول »أي فل ألم أكرمك ألم أسرّدك ألم أزوجك ألم أسخّر لك الخيل والإبل 


.١‏ يشير إلى حديث آخر عن أبي هريرة» راجع توح 5١7/95‏ و178١478-14717/1؛‏ تر 
جنة ۲۰/ 8 ۲۵۵۷ (- كبر 8۱4 ٩)۳۹۲۰۰‏ حم ۲ر۳۹۹-۳۹۸. 

؟. آو: تتمارون. كذا في توح» كما في معظم الأصول . 

۳. كذا في معظم الأصول. وفي توح كما في بقية المراجع: عليه. 

٤‏ . وهو في حديث عن ابن مسعود موقوف كان المؤلف قد ذكره من قبل ( 3٠١‏ ) زعما 
منه أنه عن عبد الله بن عمرو ( أو عمر)» راجع توح 4۲۹/۱۷۲ ( مع ثغرة واضحة بعد 
«اليهود » )؛ طب في 57,58 /۳۹,۲۹؛ طبر ٩۷۲۱ 8 ٩‏ (-مجمع ۳۳۲/۳۲۹,۱۰)؛ سط 
في ۲۱۸ ,۱/۲ ,5۰۲-4۰۱ 

۵ . أي آبي صالح السمان . 

٦‏ . كذا في توح» وكان بالأحرى أن يضاف : قال رسول الله صلعم . في القسم الأول من 
الخبر ( إلى : وذلك الذي يسخط الله عليه )» راجع» بنفس السند ونفس اللفظ : صحيح ابن 


أبو بكر بن فورك fo‏ 


+وأت ر كك ترأس وتربع قال بلى يا رب قال فظننت' آنك ملاقي قال لا يا رب 
قال فاليوم أنساك كما نسيتني . قال : ثم يلقى الثاني" فيقول ما أنت فيقول أنا 
عبدك آمنت بك وبنبيّك وبکتابك وصمت وصلیت وتصدقت ویثنی بخیر ما 
استطاع فیقال له فلا نبعث عليك شاهدا" . قال : فیفگر في نفسه من الذي 
يشهد علیه. تال : فیختم على فيه ویقال × لفخذه اتطقي فتنطق فخذه وخمه 
وعظامه بما كان يعمل فذلك المنافق وذلك ليعذر من نفسه وذلك الذي یسخط 
الله عليه. قال : ثم يُنادي مناد ألا اتبعت کل أمة ما كانت تعبد . قال : فیتبع 
الشیاطین :,والصلیب آولیاء‌هم" إلى جهنم وبقینا أيها المؤمنون فیأتینا ربنا فیقول 
على ما هولاء فنقول" نحن #عباد الله المؤمنون آمتا بربنا ولم نشرك به شینا وهو 
ربنا وهو يأتينا وهو یثبتنا وهذا مقامنا حتی يأتينا فیقول آنا ربكم فانطلقوا 


حبان. بیروت ۱۹۹۳ , ۱۰ ٩‏ 04۲ ؛ ومع اختلافات : مس زهد ١5‏ (- کنز ؛ ۱ ٩‏ ۳۹۱۹۹) 
ومسند اطميدي, تحقیق حبیب الرحمن الأعظمي» ۲ 8 ۰۱۱۸۰ آما ابن خزيمة فلم يورد من 
القطع في توح ۳۲/۱۷۷ - في الحالة الراهنة لکتابه - إلا جزءاء وهو بصورة ملخصة . قال : 
«وفي حدیث سهیل عن أبيه عن أبي هريرة قال : فیلقی العبد فیقول أي قل ألم أكرمك؛ إلى 
قوله : آنساك كما نسيتني ». 

۱ كذا في معظم الأصول كما في صحیح ابن حبان» وفي الرواية الأخرى : أفظننت . 

۲ . في بعض الأصول : الثالث» كما في الراجع التي كان فیها ذلك احاطب الاخر» في 

الواقع» الثالث . 

۳ كذا في معظم الأصول» وفي الراجع: شاهدنا. 

/ ۱۷۸-۱۷۷ ليست هذه الإضافة في مس. وهنا آیضا لم يورد ابن خزيمة ( توح‎ . ٤ 
إلا جزءا منها مع اختلافات . قال: «يقول في الب بعد ما يتبع أولياء الشياطين‎ ) ۲ 
واليهود والنصارى أولياءهم إلى جهنم» قال : ثم نبقى أيها المؤمنون فيأتينا ربنا فيقول على ما‎ 
هولاء قيام فيقولون نحن عباد الله المؤمنون وعبدناه وهو ربنا وهو آتینا ويثبتنا وهذا مقامنا‎ 
. فيقول أنا ربكم فيضع الجسر»‎ 

ه. كذا عند الحميدي. وفي صحيح ابن حبان : فيتّبع أولياء الشياطين الشياطين واتبعت 
اليهود والنصارى أولياءهم . 

5 . كذا في معظم الأصول» وعند الحميدي وابن حبان كما في توح: فيقولون. 


۳:1 مشکل الحديث 


فننطلق حتی نأتي الجسر وعلیه کلالیب من نار تخطف عند" ذلك حلت 
«الشفاعة اللهم سلم سلم فاذا جاور اسر فكل" من أنفق زوجا من الال في 
سبیل الله ما هلکه فكل خزنة الجنة یقول يا عبد الله يا مسلم تعال هذا خیر" . 
فقال بو بكر رضي الله عنه : يا رسول الله إن هذا عبد لا تَوَى «علیه» يدع بابا ویلج 
من آخر ! فضرب كتفه وقال : إنى لأرجو أن تكون منهم. 


ذکر الجواب عن ذلك 

اعلم نّا إنما ذكرنا ألفاظ هذه الأخبار وانتقیناها من مجموع كلامه لترى أنه لا 
حُجَّة فيه على ما قال . ثم ثُبيّن بعد ذلك تأويل ما كان فيه مُشكلا من اللفظ ونظهر 
صحة معناه على الوجه الذي يليق بالله عز وجل ولا يودي إلى تشبيه بخلقه. وقد 
ذكرنا فيما قبل بعض هذه الألفاظ وبینا تأويله وطريق تخريجه وتفسيره على الوجه 
الصحيح . ولکنا نذ کر الآن ما لم يتضمنه كلامنا قبل» ليكون ما نذ کره مع ما سبق 
ذكره جامعا #لما يهتدى به إلى تأويله على الوجه الصحيح . 

فأما ما «ذکره هذا القائل من أن بعض أهل الكتاب و+#المنافقين يرون الله عز 
وجل يوم القيامة رؤية امتحان واختبار لا رؤية فرح وابتهاج» احتجاجا بهذا ابر 
فلا دليل له فيه . وذلك أن آلفاظ هذا الخبر تدور على ثلاثة أوجه» آحدها ما قيل فيه 
فیکشف عن ساق ويخرون لله سُجّدا *. وليس في ذلك ذكر اللقاء ولا (ثبات 
رؤية المنافقين. وقد فسّرنا معنى قوله « يُكشّف عن ساق ‏ [ ۲/۸ ] على ما 


. في المرجعين: تخطف الناس فعند‎ .١ 

۲ من هنا راجع أيضا - على اخصوص - بخ جهاد ۱,۳۷ وبدء الخلق ۰" ,۰ ۱؛ مس زكاة 
85 نس جهاد ٤٥‏ . 

۳ «هذا خير) كما في رواية آخری للحدیث. راجع بخ صوم > وفضائل أصحاب النبي 
,۱۲؛ تر مناقب /١5‏ 8 ۳۷ نس صیام 4۳؛ زكاة ۱؛ جهاد ۲۰ . 

٤‏ . کذا تقريبا في رواية هشام بن سعد لحديث أبي سعید : فیکشف عن ساق فیخرون 
سجدا أجمعون ( توح ۲۳/۱۷۳ ؛ طب 541,59). 


آبو بكر بن فورك ۲:۷ 


روي عن ابن عباس أنه قال : « يُكشّف عن شدة» او يُكشف عن آمر عظیم »۰ يريد 
به هولا من آهوال القیامة . ولم یذ کر في هذا «اسخبر روية الکُقار لله عز وجل . 

فأما الوجه الثاني» فهو ما قیل فيه : فیطلع الله علیهم . ولیس ذلك ما یختص 
بمعنى الرژية لأن الاطلاع علیهم قد یکون بغیر أن يروه» بأن یظهر لهم فعلا من 
آفعاله وعلما من أعلامه وآية من آیاته . 

فأما قوله فیقول ألا تتبعون الناس فیقولون نعوذ بالله منك أي «من هذا 
القول الذي تدعونا فيه إلى اتباع الناس» . وهذا يدل على أن ذلك لم يكن رژية إذ 
لو كان ذلك رؤية عين لقالوا « #نعوذ #بك من هذا القول » ولم يقولوا «نعوذ بالله 
منك » . فدل على أن هذا الاطّلاع» على هذا الوجه الذي ذكرناء ليس هو ما يختص 
معنى الرؤية» فلا دلالة فيه على أن الكافرين يرون الله تعالى يوم القيامة. 

وكذلك معنى قوله بعد ذلك ثم يتوارى ثم يطلع فيقول ألا تتبعون الناس 
في أن ذلك يرجع إلى خلق من خلقه وملك من الملائكة يناديهم بأمر الله عز وجل 
و#يُخاطبهم عن وحيه» فيكون التواري والاطلاع راجعا إليه دون أن يكون راجعا 
إلى الله عز وجل . 

فأما قوله »ثم يقول أنا ربكم فاتبعوني» فليس فيه أيضا «ما يدل على رؤيه 
الكُمّار لله عز وجلء لأن هذا خطاب وليس فيه معنى الرؤية» ولا ذكر فيه أنهم 
يرونه» بل فيه أنه يُخاطبهم بذلك» وقد يجوز أن يُخاطب الخلق من غير أن يروه. 

فأما ما قيل في الخبر الآخر ثم يتمثل الله جل وعز للخلق فيلقى اليهود 
فيقول من تعبدون فاعلم أنه لا يجوز أن يكون لله مثال يتمثل به للخلق» لاستحلة 
أن يكون له شبيه «أو مثل بوجه من الوجوه. وإذا لم يجز ذلك» احتمل معنى هذه 
الكلمة أن يقال فيه إنه أراد أن خلقا من خلقه #يتصور لهم من الملائكة» ویخاطبهم 
بامر الله تعالى . فيقال على التوسع: « تمل الله مخلقه »» والمراد به ملائكته ووليّه» 
كما قلنا إنهم يقولون في اللغة: «ضرب الأمير اللص» وإنما آمر به» فیدسب إليه 
الفعل إذا كان عن أمره. وإذا كان كذلك» واستحال أن يكون لله تعالى من خلقه 
مثال» وجب أن يحمل على ما قلناء وأن يكون المتمثل للخلق هو الذي يلقى اليهود 
ويُخاطبهم عن #الله عز وجل بقوله من تعبدون . 


۳۱ 


۳ 


۳۱ 


۳۹۸ مشکل احدیث 


فآما معنی قوله عليه السلام في اخبر الآخر فيأتيهم الله في صورته التي 
يعرفون فيقولون أنت ربنا فقد تقدّم تأويل ذلك وبینا أنه نظير ما في الآية في 
قوله جل ذكره ف هل ینظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام :1 ؟ /۲۱۰]. 
#وروي عن ابن عباس في تأويله أن معناه: «بظلل من الغمام 6 وأن «في) بمعنى 
الباء. كذلك قوله فيأتيهم في غير صورته. معناه «بغیر صورته )» وأضاف الصورة 
إليه من طريق اللك . وقيل أيضا ان الاتي في غير صورته غير الله جل ذكره» بدلالة 
قوله إنهم يقولون نعوذ بالله منك . ولو كان الآتي هو الله تعالى» لكان قولهم 
«نعوذ بك»» ولم يقولوا نعوذ بالله منك حتي يأتينا ربنا هذا مكاننا . 

فأما قوله #ويقولون فإذا جاء ربنا عرفناه. فتأويل مجيء الرب تبارك وتعالى 
على ما تقدّم ذكره #من تأويل الآية في قوله 9 وجاء ربك 46[ ۲۲/۸۹ ]» وأن ذلك 
بظهور فعل لا بتحوّل ذات من مكان إلى مکان . 

فأما قوله فيأتيهم الله في صورته التي یعرفون. فمعناه: «یأتیهم بصورته 
التي يعرفون فيقولون أنت ربنا»» ومعنى ذلك »أن الإتيان فعل من أفعال الله عز 
وجل» أو فعل بعض ملائكته فیضاف إليه من طريق أنه يقع بأمره. 

فأما قولهم أنت ربدا فيحتمل وجهين» #أحدهما أن يقال إن #معناه: « آنت 
عن ربنا تخاطبنا صدقا 4 فيتحققون نداءه وخطابه أنه عن الله عز وجل . ويحتمل 
أن يكون ذلك عند تجلي الله عز وجل للمؤمنين من خلقه فیقولون عند رؤيتهم له 
وظهور تلك الصورة التي يعرفون ما أضيف إلى الله تعالى مُلكا وخلقا: «أنت 
ربنا»» اعترافا بالربوبية وفصلا بين حالهم وأحوال الكفرة الجاحدين. 

فاما ما رتّب عليه هذا القائل «هذا الخبر مع الاية في قوله ‏ كلا إنهم عن 
ربهم يومعذ محجوبون 8714 / ١5‏ ]» وأن ذلك يرجع إلى الكافر الجاحد» وأن المنافق» 
وإن كان بقلبه مُكذباء فهو بلسانه مُقرّ "۰ وآن الله تعالى ذكره يُريهم نفسه رؤية 

.١‏ توح ۳۰-6۲۹/۱۷ . قال ابن خزيمة: «هذه الأخبار دلالة على أن قوله # كلا إنهم 

عن ربهم یومتذ محجوبون 4 إنما آراد الكفار الذين كانوا یکذبون يوم الدين بضمائرهم فينكرون 
ذلك بالسنتهم دون المنافقين الذين كانوا یکذبون بضمائرهم ويقرّون بالسنتهم يوم الدين 


رياء وسمعة ). 


آبو بكر بن فورك ۲:۹ 


لعي ی رح ود #عن رؤية الله حسرة علیهم 
#وندامة'» فهذا ما لا حاجة بنا إلى ترتیبه على هذا الوجه» من قبل أن ما ذكر من 
Bee EONS‏ 
إلى الرب يوم القيامة للمؤمنين وبحجبه الکافرین. وإذا كان كذلك» وليس للناس 
في هذه السعلة إلا قولان على الوجه الذي بيَّا بان لك أن هذه مقالة محدثة» لم 
يسبق هذا القائل #إليها غيره» حتى فصل بين الكافر من أهل الكتاب وغيرهم وبين 
اْنافق ال «وبین الجاحد . 

وإذا كان كذلك» علمت أن ما ذ کر من ألفاظ هذه الا خبار #فمعانيها محمولة 
على ما ذکرناء على الوجه الذي لا يوي إلى تمثيل الله تعالی بخلقه» مع قبول الخبر 
وإفادة معناه . وبان لك فساد ما اختاره هذا القائل من ن إثبات #رؤية بعض الكُفَار لله 
تعالى» وأن لا تعلق فيما احتجّ «#به. 


۹ - فصل آخضر 
ثم ذکر صاحب « کتاب التوحید » بابا في إثبات ضحك الرب تبارك وتعالی » 
فقال إن ضحکه لا يُشبه ضحك المخلوقين كما أن کلامه لا پشبه کلام امخلوقين. وقال : 
١‏ #إنًا نومن بانه يضحك ربنا" كما أعلمنا النبي له » ونسکت عن صفة ضحکه جل 
وعلا إذ الله استأثر بصفة ضحكه فلم يطلعنا على ذلك » . 
ثم ذكر' حديث حمّاد بن سلمة عن ثابت عن انس عن ابن مسعود عن 
النبي عه أنه قال : إن آخر من يدخل الجنة لرجُلَ يمشي على الصراط فینکب 
.١‏ توح 708-41110197 :( وأما النافقون ( ... ) فقد يتراءى لهم رؤية امتحان واختبار 
وليكون حجبه إياهم بعد ذلك عن رؤيته حسرة عليهم وندامه». 
۲ توح ۰۱۳/۲۳۰. 
۳ کذا وفي توح: «بانه یضحك » فقط . 
4 . توح ۲۳۱ / ٥٦٩-٥٦٤‏ . روي الخبر بنفس اللفظ أو یکاد في حم ۳۹۲-۳۹۱,۱. 
وبلفظ آخر مقارب : مس مان ۳۱۰؛ حم ۰,۱ ۶6۱۱-6۱ رمر ۲ ۱۵۳۲/۱۷ شريعة ۲۸۲- 
۳ طبر ۱۰ § ٩4۷۷٥٩‏ . 


۱۵ 


۲۰۰ مشکل الحديث 


مرة ويمشي مرق إلى أن قال في آخر الخبر: فیقول الله تبارك وتعالی ما يُرضيك 
مني ' أي عبدي أيرضيك أن أعطيك من الجنة مغل الدنيا ومثلها معها . #قال: 
فيقول أتهزأ بي وأنت رب العزة. قال: فضحك عبد الله" حتى بدت نواجذه ثم 
قال ألا تسألوني لم ضحكت قالوا لم ضحکت قال لضحك رسول الله يله ثم قال 
لضحك الرب تبارك وتعالى حين قال أتهزأ بى وأنت رب العزة. 

وذكر حديث آبي هريرة " أن الناس قالوا للنبي تیا رسول الله هل نرى ربنا 
الجنة #دخولا الجنة مقبل بوجهه على النار فيقول يا رب اصرف وجهي عن النار 
فقد أحرقني ذكاؤها وقشبني ريحها فيقول الله عز وجل فهل عسيت إن فعل 
ذلك بك أن تسأل غير ذلك فيقول لا وعزتك فيعطى ربّه ما شاء من عهد 
ومیثاق فيصرف وجهه عن النار. فذ کر بعض الحديث» قال : فيقول «أولست قد 
أعطيت العهود والمواثيق أن لا تسأل غير الذي أعطيت فیقول يا رب لا تجعلني 
أشقى خلقك فيضحك الله منه. ثم ذكر باقي احدیث. 


ذكر ما يجب أن نبين نما في هذا الفصل من الغلط 
اعلم أن وصف الله عز وجل بالضحك على ما ورد به الخبر #مُطلق سائغ. 
فأما على ما توهّمه هذا القائل أنه ضحك صفة کالکلام فخطأ. وقد بيا فيما قبل 
تأويل الأخبار التي روي فيها ذكر الضحك» وفسرناه وبينا وجهه وأوضحنا أن أصل 
معنى الضحك في لغة العرب هو الظهور والبروز والإيضاح على وجه مخصوص. 
منه قالوا: « ضحکت الأرض بالنبات » إذا ظهر نباتها . ومنه قول القائل : 
.١‏ كذا في شريعة. وفي مس كما في حم : ما يصريني منك» وكذلك ينبغي أن يُقرأ في 
۲. أي ابن مسعود. 
۳ توح ۲۳۲-۷۱ / ۵۱۲-۵۱9 . وراجع بنفس اللفظ أو یکاد : بخ آذان 89 آسماء 
0۱ کنر 6 ۱ 8 ۳۹۱۹۷. وللحدیث رواية آخری سیخرج المؤلف قسما منها فیما 
بعد (۲۹۱). 


أبو بكر بن فورك ۲۱ 


تَضحَك الارض من بُکاء السمّاء! 

أي : تظهر زهرتها «ونورها من مطر السماء وسقیها . وإن معنى ما وصف الله 
جل ذکره به من الضحكء فهو على معنی إظهار آلطافه وفوائده ومننه ونعمه. 
وكذلك معناه فى هذا الخبر أنه بظهر نعمه لهذا الرجل الداخل الجنة أخيرا. 

وق ذلره ات ره وا مهو ولا اس اهاز اانه الله 
عز وجل بعلمه فلم يُطلع على ذلك خلقّه . وذلك أن النبي 2 خاطبنا بلغة العرب . 
فإذا وجدنا لکلامه وجها في اللغة صحیح العنی مُفيداء حملناه عليه» ولم تُنكر أن 
یکون ذلك هو الراد. 

والعجب من هذا القائل : تارة يروي الحديث فیتکلم على معناه» وتارة یقول : 
+ نسکت لأن الله تعالی لم يطلعنا علیه » ! والطریق فیهما واحد . وکل ما آمکن 
#استد راك معناه من جهة اللغة واستقامة الفائدة فيه» لم ينكر أن يحمل الخبر علیه . 
ولا معنی لأن يقال إن ذلك ما لا یوقف على معناه ون الله جل ذكره استاثر بعلمه 
لأن النبي ميه «خاطبتا به ليُفيدناء و خاطبنا بلغة معروفة وطريقة معقولة ولم 
يُعلمنا أن ذلك مما لا يُعلّمء وآن له معنی غير ما يمكن التوصل إليه من طریق اللغة. 

فأما معنى قوله أتهزأ بي وأنت رب العزق فهذا توسّع في الخطاب» ومعناه 
أن مثله إنما يقوله الهازی «لبعد رجائه ما أطمع فيه. وإنما استخرج الله جل ذكره 
منه ذلك» على هذا الوجه من الخطاب» لیعلمنا أنه الذي لا ينقطع عنه رجاء عبيده 
كيف تصرفت بهم الأحوال» وأنهم» أبعد ما كانوا من الرجاء في رحمته یقربهم 
منهاء حتى «#يكونوا أقرب إليه في الحال التي كانوا «عندهم أبعد منها. وهذه 
بشارة من الله جل ذكره للمؤمنين برحمته لغلا ييئسوا منها. 

فان قال قائل: فكيف قيل في الخبر لم ضحكت يا رسول الله «فقال 
ضحكت لضحك الرب ؟ 


.54 راجع أعلاه‎ .١ 


۳۱ 


YoY‏ مشکل الحديث 


قيل: إن ضحك رسول الله يه #بتغیر #يحدث فيه يظهر #عنده فرح 
وسرور» وضحك الرب جل ثناؤه إظهار نعمه ورحمته . ومعنى الخبر أن رسول الله 
به أظهر فرحا وسرورا بما يُظهر الله جل وعز من نعمه وفضله ورحمته على من كان 
من أُمّته في أبعد حاله من رجاء ظهور مثلها فيه من النعم #«شکرا لله جل ذكره 
على ما يخص به الأشقياء من أمته والأبعد من رحمته. 

ثم ذكر صاحب هذا الكتاب أبوابا في شفاعة رسول الله تله . ولم يكن 
ذلك مما يقتضي ذكره الکلام في التوحید» ومع ذلك فلم يجر فيه شيء ثما يجب أن 
*#یبیّن الخطأ فيه من طریق التوحید . فأعرضنا عنه . 


. 0۸۸/۲٤۱ توح‎ ۱ 


آبو بكر بن فورك Yor‏ 


۷ - فصل #آخر فيما ذكره الصبغي 
فى « کتاب الأسماء والصفات ۱ 


ثم سألتم بعد ذلك» عند انتهائنا إلى هذا الموضع من كتابناء أن نتأمل أيضا 
مجموع الشيخ أبي بكر أحمد بن إسحاق الصبّغي” #صاحب ابن خُزيمة رحمه 
الله. وهو الكتاب الذي سماه « كتاب الأسماء والصفات) . فتأملنا ذلك» فوجدناه 
قد رتّب أبوابه على الأسماء والصفات . 

وابتدأ بذ کر الأمر بالإيمان بالمتشابه» وحكى بعد ذلك عن بعض السلف ما 
ذكر من المتشابه في الكتاب والسنة في باب الصفات وأسماء الرب جل ذكره. فإنها 
تب كنا ايك با کیه بوكر هارن ا ال :هگن ما وفيت الله 
#تعالى به نفسه» فقراءته تفسیره ليس لأحد أن یره إلا الله جل ذکره »* . 


ذكر الجواب 

اعلم انا قد ذكرنا في مُقَدّمة هذا الكتاب أن كل ما كان لنا طريق إلى معرفته 
من طريق اللغة وأفاد معنى صحيحا إذا خمل عليه فانه لا يُنكر أن يقال إن اراد به 
ذلك إذا كان موافقا لما بني عليه أصل التوحيد ولم يقتض وجها من وجوه التمثيل 
لله عز وجل بخلقه . وبيِّنا أن ما قاله بعض السلف من ذكر الکف عن ذلك محمول 
على أحد وجهين: إما أن يكون أراد به أمر من ليس من أهله في استنباط تأويله 


9 | 
۲ انظر فيه مقدمة التحقیق . ۱ 
۳ راجع هنا ؛ ح ۲. 
6 راجع» مع اختلاف» شرح الاعتقاد 4۳۱,۲. 


۱۰ 


۱۸ 


۳۱ 


ot‏ مشکل الحديث 


و#التطرق إلى معرفة معناه» أو يكون ذلك عند تعذّر الطريق إلى معناه فأبانوا أن 
ذلك ليس بفرض وأن من كف عنه تسليما للامی بعد أن لا يعتقد فيه اعتقادا 
فاسدا يدي إلى تشبيه الله تعالى بخلقه» لم يكن في حَرَّجِ . وذكرنا أن سائر ما ذكر 
من هذا الباب ما جمعه الجامعون في تصانيفهم ما يُمكن تخريج معناه على الوجه 
الصحيح من غير تشبيه ولا تمثيل» وأن لكل ذلك طريقا في اللغة يشهد بصحته 
وبين معناه. فوجب أن يكون #معنى قوله تعالى وما يعلم تأويله إلا الله 
والراسخون في العلم #4[ ۷/۳] على ما قلنا إن الراسخين في العلم یعلمونه؛ ومع 
ذلك يُصدّقون به ويُقرُون بصحته. وأن معنى ما رُوي عن النبي مه أنه قال : زل 
القرآن على خمسة وجه حلال وحرام ومحکم ومتشابه و«أمغال فاحلوا الحلال 
وحرّموا الحرام واعملوا بالحکم وآمنوا بالمتشابه واعتبروا بالأمغال على ما قلنا 
إنه ما «یعلمه الراسخون في العلم مؤمنين به. 

وكذلك معنى ما زوي عن ابن عباس أن رسول اللمعَله «قال : الأمر ثلاثة 
أمرٌ بين زشده فاتبعه وأمر بيّن غیّه «فاجتبه وأمر اختلف فيه فکله إلى الله 
عز وجل وذکر الحدیث . ومعناه آن ما اخثلف فبه «موکول» إلى الله عزوجل اي 
هو مردود إلى کتاب الله تعالی والی ما بيّنه وبآحکمه وأوضح وجهه. وهو معنی 
قوله تعالی فو فان تنازعتم في شيء فردوه إلى الله 46 [ 4 / 94 ]» معناه : «لی کتاب 
الله » لیتبینوا احق فيه به. 

وقد أشبعنا هذا الکلام في أول هذا الکتاب با يغني عن رده وعرفناکم 
#طریقتنا في متشابه القرآن والسنة وأنا لا نقطع القول بان فيه ما لا يعلمه إلا الله 
عز وجل,» بل يجوز أن یکون لأهل العلم طریق إلى معرفة ذلك یتوصلون إليها 
#بالفکرة والاستنباط . 


3 عن آبي هريرة مع اختلافات : كنز ١‏ 8 ۲۳۹۹ ( عن مسند الفردوس للديلمي ) . وروي 
خبر مقارب عن أبي سعيد الخدري ( كنز ١‏ 8 ۲۳۷۰) وابن مسعود (طب ١,١.8!؛‏ كنز ۱ 88 
۱ و ۲۵۹ . 

۲ حاکیا عن عیسی بن مرم : طبر ۱۰ 8 ۱۰۷۷4 (- مجمع ۱۲/۱۵۷,۱)؛ حلية 
۳ کش ۱۵ ۳۰۳۵ 


أبو بكر بن فورك ۵ 


۸ -#«فصل 

ثم تأملنا بعد ذلك ما ذكر فيه من الأخبار ما يدخل في النوع الذي وضعنا 
كتابنا لتأويله وتخريجه وتبيين معناه. فكلما وجدنا فيه زيادة لفظة لم تدخل 
#فيما تقدّم ذكره مما يقتضي تأويلاء أضفناه إلى ما تقدّم وذكرناه وبينا وجهه. 

فمن ذلك أنه ذکر في بات العين اديت الى ذكر فيه الدتجال مين خد حت 
شهر بن حوشب عن أسماء' أن رسول الله مه جلس مجلسا فحدّثهم عن الأعور 
الدجّال فقال: اعلموا أن الله صحيح ليس بأعور. وقد بيّئا فيما قبل هذا ابر 
وذكرنا أن ما قيل فيه" إن الدجّال آعور وان ربكم ليس بأعور, فان اراد به نفي 
النقص »عن الله عز وجلء لا إثبات الجارحة . فأما هذه الزيادة التي ذكرها في هذا 
لغبر من قوله اعلموا آن الله صحیح, نود لما تقتم ذکره آن راد بنفي العور 
نفي النقص, لا إثبات امجارحة . ومعنی وصف الله جل ذکره بانه صحیح إثباته على 
ی «الکمال في صفات الد ح والتعظیم . ومن كمال صفات المد ح والتعظیم 
إثباته بصیرا وآن له بصرا هو صفة له قائمة به» لا قائمة بجارحة لاستحالة وصفه 
تعالی بالجوارح والالات . 

ثم ذکر بعد ذلك آیضا زيادة لفظة في معنی الرژية عن عاصم بن لقیط »أن 
لقيط بن عامر" #خرج وافدا إلى رسول الله َيه ومعه صاحبه . قال : فاتینا رسول 
الله مله حين انصرف من صلاة الصبح. قال : وذکر الحديث وقال فيه : فتخر جون 
من مصارعکم تنظرون إليه وینظر إليكم . وقد بِيّنَا فيما قبل أن معنی ما توصف 
الله به من النظر إلى الشيء فهو بمعنى التعطف والرحمة . وعلیه يحمل قوله وینظر 
إليكم: أي: «یرحمکم ویتعطف علیکم في مصارعکم» . 


.)۳۸/۳۹۵,۷ أي آسماء بنت يزيد . وحدیثها فى حم 551,5 (- مجمع‎ .١ 
7۱۸٩ توح‎ 4٩٩۱ $ سن‎ ٩۱-۱۳, 4 هو آبو رزين العقيلي؛ وحديثه بطوله في حم‎ ۳ 
طبر ۱۹ § ۶۷۷ مجمع ۱/۳۶۰-۳۳۸,۱۰ ۳۳-۳ وسیورد اللف‎ ۷۰-۰ 
وعو‎ 
.) ۲۹۱ ( قطعة آخری من ابر فيما بعد‎ 


٥٦‏ مشكل الحديث 


ومثله في حديث »محمد بن المنكدر عن جابر قال' : قال رسول الله يله : 
بينما أهل اخ جنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤسهم فإذا الرب عز وجل 
قد آشرف عليهم من فوقهم فقال السلام عليكم يا أهل الجنة فذلك قوله تعالى 
8 سلام قولا من رب رحیم 46[ ٥۸/۳١‏ ]. قال : فينظر إليهم وينظرون إليه فلا 
یلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه. وذکر الحديث . واعلم أن هذا 
النظر أيضا لا عتنع أن يكون اراد به التعطف والرحمة وأن الله جل ذكره یتعطف 

ومثله ما زوي عن كَعب أنه قال" : ما نظر الله إلى الجنة قط إلا قال طيبى 
لأهلك . قال : فازدادت طيبا إلى ما كانت سبعين ضعفا. وهذا أيضا نظر تعطف 

ولسنا ثنکر النظر بمعنى الرؤية إذا كان مقرونا ب« إلى » أو كان معه ذکر الوجه 
مضافا إليه ب« إلى ». ولكن أكثر ما ذکر فى هذه الأخبار من لفظ النظر فالعنی فيه 
نظر التعطف والرحمة. 

فأما معنی قوله إذ سطع لهم نور» فیحتمل أن يكون آراد به ما یتجدد لهم 
من کرامات الله جل وعز فی تأييدهم بالطافه وإسعادهم بما يزيدهم من معارفهم 
ارتفعت حالته عن انخفاض . أي : بما تجداد لهم من الکرامات یزدادون رفعة. 

فعند ذلك آشرف الرب علیهم من فوقهم. ومعنی ذلك « من فوق رجائهم », 
ل#نهم لم یطمعوا حينئذ في رؤيته» فیرون الله جل ذکره وتتجدد لهم لذة الرژية من 
غير استشراف وانتظار . وئُویّده الخبر الآخر"» وهو ما قیل فيه ان منادي الرب 


۱ مج مقدمة ۱۳/ 8 ۱۸4 شريعة ٩۲۷‏ حلية ",۲۰۹-۲۰۸ مجمع ۹۸,۷/ ٩۱۰۱‏ 
سط في 9۸,۳۲ /۵۰۱,۵؛ كنز ٩ ۱٤‏ ۳۹۳۳۹ لالي 45,۲ ۲. 

۲ راجعء مع اختلاقات : التنبیه للملطي 4۲ ۱؛ حلية ۵ ,۰۳۷۹ 

۳ عن صهیب : مس مان ۲۹۷؛ تر جنة 8/۱5 ۲۵۵۲ وتفسیر سورة ۱,۱۰/ ٩‏ ۳۱۰۵ 
مج مقدمة ٩۱۸۷ ٩/۱۳‏ حم ۳۳۳-۳۳۲,6؛ طب في ۲۲,۱۱۰/ ٩۱۰,۱۱‏ توح ۱۸۰- 


آبو بكر بن فورك ۲۰۷ 


ينادي أهل الجنة أن لکم عند الله موعدا پرید أن پنجز کموه فیقولون ألم ییّض 
وجوهنا ألم ألم فيتجلى لهم الرب جل ذكره عند ذلك . فأبان هذا الخبر أن رؤية 
الله جل ذكره تكون لهم مُبادهة من غير استشراف ولا توقع. وهكذا #نعيم أهل 
الجنة : ليس لأهلها في شيء منه انتظار» وأفضلها وأتمها عند رؤيتهم الله جل وعز. 

فعلى هذا يُتأول هذا اخبی لاستحالة الْقابلة على الله جل وعز للأجسام 
و٭«التحيز في الجهات . 


ثم ذكر بعد ذلك أخبارا في ذكر ما أأضيف إلى الله عز وجل من الوجه. وقد 
مضى تأويل ذلك على الوجه الصحيح من مذهبناء غير نا نزيدك إيضاحا هاهنا. 
ونقول : إن جميع ما ذُكر في القرآن والسنة من ذكر الوجه الُضاف إلى الله 
عز وجل لا یخلو من معان . آحدها ما رید به الإخلاض» کقوله 4 : يجاء يوم 
القيامة بصحف مختومة فتدصب بين يدي الله عز وجل فيقول عز وجل لملائكته 
ألقوا هذا واقبلوا هذا. قال: فتقول الملائكة «وعزتك ما رأينا إلا خيرا. قال: 
فيقول - وهو أعلم - إن هذا كان لغير وجهي ولا أقبل اليوم من العمل إلا ما 
ابتغى به وجهى . وكنحو ما روي عنه عليه السلام أنه قال ' : من بنی مسجدا يبتغي 
به وجه الله تعالى بنى الله له مغله فى الجنة . وكنحو قوله هه " : ثلاث - والذي 
نفسى بيده إن كنت لحالفا #عليهن - لا ينقص مال من صدقة فتصدقوا ولا 
445-580١‏ ؛ طبر ۸ 88 4۷۳۱۹-۷۳۱۲ شريعة 4557-7501 تبغ ۲,۱ 6۰+ سط في 
۰ 5 ۵۷-9 . وسیخرج المؤلف قطعة من احدیث فیما بعد ( ۲۸۲ ) بلفظ آخر. 
۱ عن آنس: مجمع ۳۵۳/۳۵۰,۱۰؛ کنز ۳ 8 ۷۵۰۷ . 
۲ عن عثمان بن عفان : بخ صلاة 0 ؛ مس مساجد 4 ۲ وزهد ۳ . و کثیرا ما روي ابر 


دون العبارة المقصودة («یبتغی به وجه الله ۷ )۰ راجع مس مساجد ۰۵ وزهد ٤‏ ٤؛‏ تر مواقیت 
۰ أو صلاة ۲۳۷/ 8 ٩۳۱۸‏ مج مساجد ۱/ 8 ۷۳۹ حم ۱,۱ در صلاة ۰۱۱۳ 


*. عن عبد الرحمن بن عوف: حم 4۱۹۳,۱ کنز 1 8 ۱۰۹۸۳ . وأيضاء لکن دون 
الکلمات «یبتفی بها وجه الله» : مجمع ۳ره ۱۰۸/۱۰ وبلفظ آخر: كنز ۱۵ § ۶۳۲۳۲ . 


۲۰۸ مشکل الحديث 


یعفو رجل عن مظلمة یبتغی بها وجه الله إلا رفعه الله بها يوم القيامة ولا يفتح 
رجل على نفسه باب مسئلة إلا فتح الله عليه باب فقر . فهذا النحو من الا خبان 
معنى #ذکر الوجه فیها الم خلاص لله في الطاعة . 

والوجه لثاني ان تراد بذ کر الوجه امشات إلى الله عز وجل صفئّه على حسب 
ما نقول . وذنك » کقوله تعالی # ویبقی وجه ربك ذو الجلال وال کرام 5512# / 
۷ وكقول النبي يه : »وما بين القوم وبين أن «ینظروا إلى ربهم إلا رداء 
الکبریاء على وجهه . وكفوله يه ": أتاني جبریل فقال لي يا محمد إن ربك 
سألني ما جزاء من أذهبت كريمتيه في الدنيا فقلت لا علم لي إلا ما علمتني قال 
جزاژه الخلد في داري والنظر إلى وجهي . ومثله ما روي في تأويل قوله عز وجل 
للذین أحسنوا ا لحخسنى وزيادة 4[ ۲۰/۱۰ ] #عن آبي بكر الصديق رضي الله 
عنه أنه قال : الزيادة النظر إلى وجه ربهم جل وعز . وكذلك روي عن آبي موسى 
الأشعري وعن حذيفة ". ومثله أيضا ما روي عن علي رضي الله عنه أنه كان يقول 
8 دُبرصلاته : بسطت يديك #فأعطيت فك الحمد ربنا وجهّك أكرم الوجوه' . 
ومئله ما رُوي فيما تقدّم ذكره من الخبر في قوله: لو كشفها لأحرقت سبحات 
وجهه كل شيء أدركه بصره . 


وروي خبر مقارب - أيضا دون العبارة المعنية ‏ عن أبي كبشة الأنماري ( تر زهد ۱۷/ 8 
۵ حم 8 ؛ عن آم سلمة (مجمع 8,9 8/1١1)؛‏ الخ. 

۱ راجع اعلاه ۲۲۱ . 

۲ عن أنس» بلفظ مقارب : شرح الاعتقاد ۲۲,۲ . ولذلك الحديث القدسي روایات 
عديدة عن انس ( بخ مرضی ٩۷‏ تر زهد ۵۸ أو لاه/ 8 ۲6۰۰+ حم 64,۳ ۱ تبغ ۳۵۵,۱ و 
4 ؛ الخ)» كما عن آبي هريرة» ابن عباس» آبي آمامت الخ (راجع کنز ۳ 88 ۵۲۰ 
١‏ )» غير أنها كلها بالفاظ مختلفة جداء ودون أن یذ کر الله وجهه . 

۳ راجم طب في ۲۹,۱۰ ۰۱۰۹-۱۰۱۱ 

٤‏ . عن عاصم بن ضمرة: كنز ۲ 8 1555 ( وراجع أيضا كنز ۲ 8 ۰ والتنبیه للملطي 
۹ 


۵ . راجع آعلاه ۰۱۰۱ 


آبو بكر بن فورك ۲9۹ 


فأما الوجه بمعنى الذات» فلا يوجد في اللغة أصلا. والوجه الذي هو بمعنى 
الجارحة» فلا يليق بالله عز وجل . وقد بيّنَا تأويل قوله # فأينما تولوا فم وجه الله 
[؟5/5١١]‏ وأن معناه «فشمٌ #أمرٌ الله الذي له الوجه». فعلى ذلك فرب" کل ما 
ورد عليك من ذكر الوجه في السنن والأخبار وآي الکتاب . 


۰ - فص لاخر 
ثم ذكر بعد ذلك ما زوي من الأخبار في ذكر العين. وقد تقدم شرحه غير 
أنه روى في خبر عن أبي هریرة" أن رسول الله مه قرأ # إن الله كان سميعا 
بصيرا 4 [ > /8ه ] فوضع إصبعه الدعاء على «عينه وإبهامه على آذنه . وقد بيّنا 
تأويل ذلك. وأن الفائدة فيه إنكار قول من #ذهب من أهل البدع إلى أن معنى ما 
وصف به جل ذكره أنه سميع بصير أنه عليم» لا على إثبات سمع وبصر على 
الحقيقة لا بمعنى العلم . ولم يرد مه بذلك إثبات الجارحة, لاستحالة وصفه با جوارح» 
بل أراد به تحقيق معنى السمع والبصر في وصفه على غير معنى العلم . ويدلك على 
ذلك أن الجارحة معراة عن السمع والبصر لا يُمدح بكونها. ولا قصد النبي عله 
مدحه تعالى بذلك وجب أن يحمل عليه. 
وهذا كما أشار لهم إلى القمر ليلة البدر عند تحقيق الرؤية ليعلمهم أنه مرئي 
بالأبصار عز وجل لا #على معنى العلم» كما أن البدر مرئي بالبصر لا على معنى أنه 
معلوم فقط . ولم یرد تشبيهه تعالى بالبدر؛ وما اراد تحقيق الرؤية على الوجه الذي 
#بمنع تأويل العلم. 
ومثله ما رُوي في خبر آخر. قال" : كان ملك في بني إسرائيل نذر أن يمشي 
على ثدي النساء ففرشت له النساء فجعل يمشي على صدورهن فبینما هو على 
١‏ . الواقع أن هذا التأويل السابق ( ۲۰۷-۲۰٦۹‏ ) إنما كان ضمنيا. 
۲ بهذا اللفظ : رمر ۷: / ه٠4‏ . وكان قد ذكر المؤلف رواية أخرى للحديث لها رواج 
أعظم (راجع ۱۲۲). 
۳ لم نكتشف هذه الحكاية فيما قد جرد من الإسرائيليات . 


۲۹۰ مشکل الحديث 


صدر امرأة منهن إذ رفعت رأسها إلى السماء فقالت اللهم إن هذا بعينك فقال 
تعالی ذکره عل ترد يا أرض خذیه . قال : #فخسفت به الأرض والداس «ینظرون. 
اقا کر عه امین نها یرگ قلنا إن ذلك ما لا يمتنع» وليس المراد #به عين 
#جارحة ولکن المراد به عين صفة كما قلنا فى اليد والوجه أو یکون اراد «به 
البصر؛ كما ذهب إليه بعض أصحابنا ' . ۱ 

وقد روي في بعض الأخبار ما يُؤيّده. قال آبو موسی الأشعري: كنا مع #رسول 
الله عب فقال يا أيها الناس إنكم لا تدعون أصم ولا غائبا إنكم تدعون سميعا 
بصيرا " . فنفى الصمم والنقص والعمى عنه» وأثبت #السمع والبصر. فدل ذلك 
على تحقيق معنى وصفه بالبصر. ولذلك قالت عائشة رضي الله عنها: تبارك الذي 
وسع سمعه كل شيء". فأثبتت له سمعاء ولم تثبت له أذنا. فدل ذلك على أن 
صفته التي يُوصف بها ما ينفي النقص من الصمم عنه هو السمع» لا الجارحة. 


۱ - فصلآخر 
ثم ذکر بعد ذلك #السنن المأثورة في ذكر اليد «الضافة إلى الله عز وجل 
وأتبع هذا الباب با روي فيه من ذكر الكف والقبضة واليمين. وقد تقدّم شرح أكثر 
هذه الأخبارء إلا أا نذكر لك جملة تقف على تخريج جميعها. 
اعلم أن اليد في اللغة تستعمل على معان» منها ا جارحة» والملك» والنعمة. 
وما ضیف إلى الله عز وجل من ذلك »ما هو في معنى الجارحة فيناء فهو بمعنى 
١‏ . منهم مثلا أبو منصور البغدادي الذي قال في أصوله ٠١١‏ : « وزعم بعض الصفاتية أن 
الوجه والعين المضافين إلى الله تعالى صفات ( كذا) له. والصحيح عندنا أن وجهه ذاته وعينه 
رؤيته للأشياء ) . / 
؟. بنفس اللفظ أو يكاد: بخ دعوات ٠‏ وقدر ۷؛ حم 407,4 . قيل في رواية آخری» 
بدلا من «سمیعا بصيرا): «سمیعا قريبا»» راجع بخ مغازي 4١١,7‏ مس ذکر 4؛ حم 
5 حلية ١87,48‏ ( وفي بخ توحيد ۱,۹ : ( سميعا بصيرا قریبا )) . 
۳. كذاء والرواية المشهورة: الحمد لله الذي وسع سمعه الأصوات» راجع بخ توحيد ٩؛‏ 
مج مقدمة ۱۳/ 8 4١848‏ نس طلاق ۳۳؛ حم 45,5 . 


أبو بكر بن فورك ۲۹۱ 


الصفة في وصفه لاستحالة وصفه تعالى باجوارح وصحة وصفه بالصفات. وقد 
تضاف إليه اليد على معنى الملك والقدرة والنعمة أيضاء وإنها تُميّر بين معانيها 
#عواضعها المذ كورة فيها و#قرائنها المقترنة بها . 

فأما قوله تبارك وتعالى # ما منعك أن تسجد لما خلقت بيدي # [۳۸/ 
۷۵ وقوله عليه السلام خلق الله ادم يوم الجمعة بیده . فهو #بمعنى الصفة لا 
يليق به معنى النعمة و#القوة واگلك . وكذلك قوله كتب بيده على نفسه إن 
رحمتي تغلب غضبي ٠"‏ «فهذا النوع لا يليق به إلا معنى الصفة. 

فأما ما يليق به معنى الك والقدرة ما أضيف إلى الله عز وجل من اليدء 
فکما روي أن رسول الله عه كان يقول فى دُبر صلاته" : لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له له املك وله الحمد بيده اخیر* وهو على كل شىء قدير. فهذا يحتمل 
معنی القدرة والملك. وكذلك قوله لله : تكون الأرض' خبزة واحدة «يتكفأها 
ا لجار بيده كما #يتكفأ أحدكم خبزه فى السفر نزلا لأهل الجنة. 


١‏ .ليس هذا الخبر المزعوم - فيما يظهر - إلا خليطا بين الحديث المعروف : خلق الله آدم 
بيده ( راجع هنا ۲۲۰ ) وبين حديث آخر عن أبي هريرة قيل فيه إن الله خلق آدم بعد العصر من 
يوم الجمعة ( .. . ) في آخر ساعة من ساعات الجمعة ( مس منافقين ۲۷؛ حم ۳۲۷,۲؛ كنز 5 
65 ). 

؟ . راجع أعلاه ۲۱۸ ح ۱. 

۳ . عن المغيرة بن شعبة: بخ أذان هه 4,١‏ ؛ دعوات ۲,۱۸؛ اعتصام ۳,ع ؛ مس مساجد 
۷ بد وتره؟/ 8 +۱٠٥۰۵‏ نس سهو 4۸٩‏ در صلاة 48/8 حم ۲۷,4 , ۲۵۰ , ۲۵۱ 
6 طبر ۲۰ 88 ۸۹۹-۸۹۲ ۹۰۸ ۹۱۱ ٩۱۹-۹۱‏ الخ. 

٤‏ . هنا أيضا خلط المؤلف بين حديثين» إذ لم ترد - حسب احد ثين - هذه العبارة («بیده 
الخير » ) فى دعاء النبى من دبر صلاته» بل فى الدعاء المقارب نصه الذي كان يوصى به المسلمين 
حين دغولهم الأسواق (عن عمر: تر دعوات ۳۲۰ او 6۳ ۳۹۲۸ مج جارات ٩/4۰‏ 
۵ حم ۶۷,۱ ؛ کنز ۶ 8 .)٩۳۲۷‏ 

9 . عن آبي سعید الندري: بخ رقاق 4 ۲,4؛ مس منافقین ۳۰؛ توح ۱۷/۷-۷۳- 
۵ ؛أسماء ۳۲۰+ لسان ار ۱۶ کر ۵ ۳۹۳۰۵ 


. أي یوم القيامة» كما قیل بصراحة في الراجع. 


1۲ مشکل الحديث 


وأما الذي يحتمل أن يكون أراد به النعمة» مثل قوله تكله فى الخبر الذي 
تقدم ذكره ': فوضع يده بين كتفي فوجدت برد أنامله . وقد نا أن العنی في 
ذلك ما وصل إلى قلبه من نعم الله وألطافه. وقد تکون اليد أيضا مُضافة أليه بمعنى 
النصرة والمعونة» وذلك يرجع إلى معنى النعمة» كما رُوي عنه عله أنه قال" : يد الله 
على e‏ . وقال ۲4۶ : يد الله مع القاضي «حتی" 
يقضي ويد الله مع القاسم بحتی* يقسم *. ويد الله مع الجماعة فاذا شذ الشاذ 
منهم اختطفه الشیطان . 

والذي هو بمعنى الملك آیضا کقوله کثیرا في الأخبار الرویة: والذي نفسي 
بيده لآنية حوضى ي آکشر من عدد النجوم بوالاي نفسي بيذه لو أن فاطمة رقت 
لقطعتها" ؛ والذي نفسي بيده لوددت #أني أقتل في سبيل الله*. 


.١‏ راجع أعلاه ۳۷ ( مع « كفه) بدلا من (يده)). 

۲ عن ابن عمر أو ابن عباس: كنز ١‏ 8 ۰.۱۰۳۰ 

۳. عن أبي أيوب الأنصاري: حم 1١4,5‏ ( = مجمع ٤‏ » *95/19١)؛‏ مجازات 8 
۹ أسماء ۳۲۲-۳۲۲) كنر5 5 ۱١۰۲۱‏ . 

. كذا في معظم الأصول. وفي المراجع: حين. 

ه. هنا ينتهى حديث أبى أيوب . والحديث التالى هو عن أسامة بن شريك : طبر ٤۸٩ 8 ١‏ 
(- مجمع ۵ ٩0۲۲۱/۲۱۸,‏ كبر 8۱ ۰۱۰۳۲ ۱ 

5. عن أبي ذر: مس فضائل ۳۰؛ تر قيامة ۱۵/ 8 ۲44۵+ مج زهد ٩/۳۲‏ 1۳۰۲ حم 
9,5 ۱؛ کنز ‏ ۱ § ۰۳۹۱۳۸ 

۷ عن عائشة» مع نفس الیمین: مس حدود ۹؛ نس قطع السارق 5 ( راجع أيضاء بلفظ 
آخره بخ حدود ۱۱). غير أن الحديث قد روي في الغالب وبمين النبي هو (أيم الله»» راجع بخ 
أنبياء 4 ۱۱,۵؛ مس حدود 48 بد حدود 4 / 8 ۳۷۳:؛ تر حدود 5/ 8 ٩۱4۳۰‏ مج حدود 
۸۵۷۲ در حدود ۵ . 

8 . عن آبي هريرة» مع نفس اليمين وبنفس اللفظ أو یکاد : مس إمارة ٩۱۰۷‏ نس جهاد 
۰ حم ۲ ,۵۰۲ کنز 4 8 ۱۰۵۹6 وبلفظ آخر: مس إمارة ۱۰۳؛ مج جهاد ۱/ 8 ۲۷۰۳ 
حم ۲۳۱,۲ و ۳۸6. 


أبو بكر بن فورك ۳ 


فأما ما روي في هذا الباب من ذكر اليمين» نحو قوله فخرج كل طيب 
بيمينه, وقوله ثم مسح إحدى يديه بالأخرى» فقد تقدم بيانه'» وأن المراد به ظهور 
فعل ظهر من بعض خلقه من الملائكة» أضيف إليه على معنى أنه عن أمره کان 
كقولهم «قطع الأمير اللص». 

فأما قوله عليه السلام" : ما تصدّق أحد بصدقة من طیّب إلا آخذها الرحمن 
بيمينه وان كانت تمرة فتربو في كف الرحمن حتى تكون أعظم من الجبل» فان 
اليمين هاهنا ععنی النعمة والفضلء وذلك بفضله فى القبول وتضعيف الثواب 
عليها. والمراد بالکف القدرة أيضاء كما قال القائل" : ١‏ 

فون ليك د از +صور ك ف الله مقادیرها 

ومثله ما رُوي عن نافع عن ابن عمر أن النبي مله قرأ على النبر # والأرض 
جميعا قبضته يوم القيامة والسموات مطويات بيمينه 4 [ 1۷/۳۹ ] قال مطوية 
في كفه يرمي بها كما يرمي الغلام بالكرة ' . فهذا «يرجع أيضا إلى معنى القدرة . 

والقبضة یرجم معناها إلى اللك» كقول القائل : « ما هذه الدار إلا في قبضتي 4 
وليس يُريد قبضة الجارحة. وكذلك معنی ‏ مطویات # «فانیات »» من قولك 
«#اطو هذاالأمر والحديث !) بمعنى ( #أفنه ۱ أي: «اسکت عنه واقطعه !۰70 
قر عه بذلك آمر العاد في نفوس الشركين النکرین لاه وان ذلك ما لا كرا 


۱ راجع ۰-4۷ ۵. 

۲ عن آبي هريرة: مس زكاة 5۳؛ تر زكاة ۲۸/ 8 15۱+ نس زكاة 4۸ ؛ مج زكاة ۲۸/ 
5 شريعة ۱۳۲۱۵۳۲۰ أسماء 4۳۲۸ كنز" ۱۳۵ 

۳ راجع ۰۱۱۷-۱۱۲ 

٤‏ . لم نجد هذا الخبر إلا في طب في ۱۷,۳۹ / ۲,۲ بلفظ آخر وعن طریق أبي حازم 
( سلمة بن دینار ) بدلا من نافع . 

. راجع لسان ۰۱۹,۱۰ 


1٤‏ مشکل الحديث 


قدرة الله جل وعز. ولذلك شبّهه برمى ي الغلام بالكرة» تحقيقا لما آراد من معنی 
القدرة. 

فأما ما روی آبو هريرة عن رسول الله‌عَه أنه قال' : يد الله ملأى لا تغیضها 
نفقة سحاء اللیل والنهار منذ" خلق الله السموات والأرض وان ذلك +لاینقص 
ما في كف الله شيئا والید الأخرى فیها الیزان یخفض ویرفع. فیحتمل أن يقال 
إن اراد بقوله يد الله ملأى لا تغیضها نفقة أي : نعمّه وأياديه وفضله . وقوله ما فى 
كف الله أي « ما في قدرته »» على ما تدم تأويله . وقوله اليد الأخرى فیها الیزان 
یخفض ویرفع. فإنما آراد بذلك إشارة إلى العدل والفضل. وأنه» إذا بسط نعمه 
وفضلی یهن كاحي قدرت اش بیان بممز9 و۱3 عدل» ببسل ملک : له فیهم 
خفض ورفعٌ وبسط وقبض . 

وكذلك ما روی الحسن عن النبی عه أنه قال" : ما التقت فتتان قط الا 
و کف الله بینهما فاذا آراد أن يهزم إحدى الطائفتین أمال کقه علیها . فهذا أيضا 
یرجم إلى معنی القدرة وٍظهار النصرة والخذلان. 

وکذلك ما روي عن كعب أنه قال : إن السفينة تجري على کف الرحمن 
*أي آنها تحري بقدرته وأن الله عز وجل هو المسيّر لها. وهو معنی قوله ‏ هو الذي 
يُسيّركم في البرّ والبحر © ۲۲/۱۰1 ]۰ 


۱ بخ تفسير ۲,۱۱ وتوحيد ٩۲,۱؛‏ مس زكاة ۳۷؛ تر تفسير سورة ۳,۵/ 8 ه14."؛ 
مج مقدمة ۱۳ 8 ٩۱۹۷‏ حم ۳۱۳۲ و ۵۰۰ توح ۹-۸/ ٩۱۳-۱۲۲‏ آسماء ۳۲۸ 
كنز ۱ 88 ۱۱۳۱-۱۱۳۰ و ۱۱۳۳ . وقد أخرج المؤلف فیما قبل رواية أقصر لنفس الحديث 
٩۲ (‏ ). 

۲ كذا في الا صول کلها. وفي الراجع: آرایتم ما آنفق منذ . 
یضا - بلفظ آخر - کنز ع 8 ۰۱۱۳۱۷ 

٤‏ . سن 8 ۸۳۲. والحديث بکامله أن کعبا « كان یکره أن یجامع الرجل جاریته أو زوجته 
في سفينة ویقول إنها تجري على كف الرحمن. 


آبو بكر بن فورك 1° 


#فأما ما ژوي عن هشام بن حَكيم' أن رجلا قال: ديا رسول الله أثبتداً 
الأعمال آم قد قضى" ؟)»» قال : إن الله عز وجل لما أخرج ذرية آدم من ظهره 
أشهدهم على «أنفسهم ثم آفاض بهم «في كفيه فقال هولاء للجنة وهولاء 
للنار» فمعنى ذلك يرجع إلى #نوعي الفضل والعدل في مقدوراته المقدّرة في آمور 
عباده» وأنه قد سبق حكمه لفريق بالفضل ولاخرين بالعدل . 

وكذلك ما رُوي من ذكر الأصابع والأنامل» فمحمول على أحد معنيين» ما 
علی النعمة والفضل, كما یقال : «لفلان على فلان إضبع حسن» واگراد بذلك اثر 
حسن من طریق النعمة أو يراد به القدرق كما تقول : «ما فلان إلا في قبضتي 
وتحت إصبعي » . 

اماه وق ار زد #ابتي مُليكة * أتيا النبي تله فقالا: وإن نا 
كانت تُكرم الزوج» وذكر الحدیت. وقال فيه : قال النبي 2 فأقوم على يمين 
الرحمن مقاما لا يقومه أحد غيري. فالمراد بذلك أحد تأويلين» أحدهما أن 
يكون معناه : «فأقوم على يمين عرش الرحمن » . فذ کر الرحمن وأراد عرشه - كما 
قال فلا وسْمّل القرية 4[ ۸۲/۱۲ ] واراد آهلها - وأشار إلى مقام الا ولیاء وهُم أصحاب 
اليمین . والثانی أن یکون معناه ما يظهر له من نعم الله و کراماته وذلك بان یقوم 
اه توا ای ابا رای ی قاس ترا ین تا 
قلنا ذلك لأن يمين الجهة ویسار الجهة من صفات الاً جسام المحدودة. 


۱ راجع طب في ۱۱۷,۹/۱۷۲,۷؛ طبر ۲۲ 88 ۳-4۳4 ؛ شريعة ٩۱۷۲‏ آسماء 
۰ مجمع ۱۸۷-۱۸۲۱۷ / ٩۱۹۰-۱۸۹‏ سط في ۲۰۳-۲۹۲,۳/۱۷۲,۷؛ کنز ۱ ٩‏ 
۲۸ 

۲ كذاء وفي الراجع: قضی القضاء . 

۳ عن ابن مسعود: حم ۳۹۹-۳۹۸,۱؛ طبر ۱۰ 8 ۱۰۰۱۷ حلية ۲۳۸,۶4 مجمع 
۱, ۳۰۵-۳۹۹۳۲۳۹۱ . وجزئیا : طب في ۷۹,۱۷ ۱و6 ۱؛ كنز ۶ ۱ 8 ۰۳۹۱۰۹ 

> . هي مُليكة بنت الحلو. وابناها هما قيس بن سلمة وسلمة بن یزید راجع فیهما 
طبقات ۳۲۰٣-۳۲ ٤,۱‏ . 


۲ مشکل الحديث 


وكذلك معنى ما زوي عن أبي هريرة أن رسول الله عَيّهُ قال : إن على يمين 
الرحمن منابر وكراسي عليها رجال' . وكذلك قوله عليه السلام" : إذا كان يوم 
القيامة مد الله الأرض مد الأديم حتى لا يكون لبشر من الناس إلا موضع فَدَمه" 
فأكون أول من أدعَى؛ وجبريل عن يمين الرحمن. ومعنى ذلك على ما تقدم ذکره 
من الوجهین: إما أن يراد به يمين عرش الرحمن» أو یراد به تقريب المنزلة وتحقيق 
الرفعة والعظمة. 

وآما ما روي عنه عه أنه قال : یجاء بهم" یوم القيامة فيوقفون على جسر 
جهنم فمن كان مطواعا لله تناوله »الله بيمينه حتی ینجیه. ومعنی" ذلك ما 
یلحقه من رحمة الله و کرمه وعفوه. وقد ذکرنا فیما تقدّم استعمال العرب اليمين 
في معنی النعمة والفضل. 

فأما ما روی آبو أمامة عن رسول الله عله أنه قال*: إن الله خلق الخلق وقضی 
القضية وعرشه على الماء فأخذ أهل اليمين بيمينه وأهل الشمال بشماله, وكذلك 


.١‏ لم نجد هذا الخبر. أغلب الظن أنه قطعة من حديث في صفة الجنة» وهو یذ کر على 
الخصوص - فيما يتعلق بال« منابر» وال« كراسي » الْعَدَة لأهل الجنة - بما روي فى حديث آخر 
عن أبي هريرة ( تر جنة ۱۰/ 8 45049 مج زهد ۳۹/ 8 4775 ؛ الخ ) كما في حديث «یوم 
المزيد » عن أنس ( سن 8 ۲۷۳؛ شريعة ۲۲۱-۲۲۵ الخ ) . 

۲ . عن علي بن الحسين» مرسلا أو عن رجل مجهول: رجه ٤۹‏ /۳۰۱؛ طب في 7,/814/ 
4١١5-11,"‏ حلية ٤٥,۳‏ ۱؛ کنز ؛ ۱ 88 ۳۳۹۰۹۶ و ۰۳۹۱۰۰ وروي أيضا عن جاب 
راجع كنز ؛ ۱ 8 ۳۹۱۰۶ 

۳ في الراجع: قد ميه. 

٤‏ . كذا أيضا في رجه ! وفي بقية المراجع إما «فأكون أول من يُدعى ۰4 أو ١‏ ثم أدعى أول 
الناس) . 

© . عن بشر بن عاصم الثقفي» راجع كنز ه 8 ۱٤۳۰۸‏ و5 § ۱١۹۳۸‏ . والخبر بلفظ آخر 
في طبر ۲ 8 ۱۲۱۹ (- مجمع ۲۰,۵ /۲۰۸). 

5. يعني الؤلاة. 

۷. كذا في جميع الأصول» ولعل الصواب : فمعنى . 

8 . طبر ۸ 88 ۷۹6۰ و 4۷۹٤۳‏ مجمع ۱۹۲/۱۸۹,۷. 


0 میم 5 
آبو بكر بن فورك ۳۱۷ 


ما روی آبو موسی الأشعري أن رسول الله َيه #قال' : إن الله عز وجل يوم خلق 
آدم عليه السلام قبض قبضتين فقال هولاء أصحاب اليمين ولا أبالي أصحاب 
الجدة وهولاء أصحاب الشمال ولا أبالي أصحاب النار: فكلا الخبرين مطعون في 
إسنادهما. آما حديث أبي موسىء فان يزيد الرقاشي' فيه نظر؛ وحديث أبي أمامة» 
فجعفر بن الرُبِير فيه نظر . على أنه إن ثبت» فتأويل ذلك على #معنى ما قلنا #فيما 
قبل إنهم هم الذَرَيّة انهم خُلقوا في جانبي آدم عليه السلام» خلق المؤمنين في 
بمينه والكافرين في يساره» فاليمين والشمال لآدم", وذلك يرجع #إلى المخلوقين 
فيهما من الخلق. 

وإنما قلنا ذلك لما روي في الخبر عن النبي نع من طريق موثوق به: وكلتا 
يدي الرحمن يمين. وبيّنا فيما قبل أن فائدة ذلك التنبيه على نفي الجوارح» لأن 
اليمين التي ععنی الجارحة فلا بد أن يكون ما يُقابلها #يساراء فقال يه وكلتا 
يديه يمين إشارة إلى نفي التشبيه والجارحة؛ . ولم تثبت لفظة في خبر من طريق 
صحيح بذ كر الشمال مضافا إليه جل ذكره . 

. ۱١۱٤۸ 8 شريعة ۱۷۳؛ مجمع ۱۸,۷ /۱۸۹؛ كنز"‎ .١ 

۲ . وکان هو يروي عن غنيم ( بن قيس )» لا عن «عنمان ؛ كما ورد خطأ في طبعة کتاب 
الشريعة . 

*'. راجع 4۸ ح ۲. 

۶ . راجع 5۲ . 

ه . ذکر الشمال في إحدى الروایات للحدیث الشهور في «طي السموات يوم القيامة »» 
آخرجها مسلم في منافقین ۰۲4 وهي عن ابن عمر من طریق عمر بن حمزة عن سالم : يطوي 
الله عز وجل السموات يوم القيامة ثم یأخذهن بيده الیمنی ثم یقول أنا الملك ( ... ) ثم 
يطوي الأرضين بشماله ثم یقول آنا الملك؛ الخبر. قال فيه البيهقي : « رواه مسلم في الصحيح 
(...) وذكرٌ الشمال فيه تفرّد به عمربن حمزة عن سالم . وقد روی هذا الحديث نافع وعبید 
الله بن مقسم عن ابن عمر لم يذ كرا فيه الشمال. ورواه أبو هريرة وغيره عن النبي صلعم فلم 
يذ کر فيه أحد منهم الشمال. وروي ذكرٌ الشمال في حديث آخر في غير هذه القصة إلا أنه 
ضعيف بمرّة» تفرّد بأحدهما جعفر بن الزبير وبالاخر يزيد الرقاشي» وهما متروكان) ( أسماء 
(TYE‏ 


۳۹۸ مشکل الحديث 


فرتب على ما ذکرنا لك جمیع ما ورد «فی هذه الا خبار من لفظ #اليد 
والکف واليمين والاصبع والقبضة والأنامل» من غير أن تخرج عن جملة معاني ما 
ذکرنا فتخرج #إلى طریق الضلال والهلاك ترشد إن شاء الله. 


۲ - فص 
ثم ذکر بعد ذلك ما روي في ذکر الساق والرجل والقدم والرجل #اليُمنى 
فروی في ذکر الساق حدیث الرژية وما روي فيه" : هل بینکم وبینه آية 
تعرفونه بها فیقال الساق فیکشف عن ساق فیسجد له کل مؤمن. 


اجواب 

#واعلم أن هذا الخبر قد تقدم البیان في تأويله"» وأوضحنا أنه لا يجوز أن 
يقال إن لله ساقا أو يكشف عن ساقه» من قبل أن الألفاظ المروية في الأخبار» وما 
ورد في القرآن من ذلك في قوله 8 يوم ييكشف عن ساق 4[ 4۲/۸ ]۰ فإنما ورد 
مُطلقا غير مُضاف ولا مُقيّد " . وقد روي عن ابن عباس تأويل ذلك» وآن معناه ١‏ يوم 
يكشف عن شدة ۰4 وأن ذلك كلام العرب. لأنهم يقولون «قد قامت الحرب على 
ساق »۰ أي « على شدة» . وروی أبو موسى الأشعري عن النبي يله » في قوله ۵ يوم 
يُكشف عن ساق » قال : عن نور عظيم” . وورد لفظ النور مُطلقا أيضا غير مُضاف 


/ ۲,۲۸ عن أبي سعيد الخدري: بخ توحيد 5,54؛ مس إيمان ۳۰۲+ طب في‎ .١ 
.۳۹۱۹۸ 8 ۱ أسماء 44 ۳؛ كبر ع‎ ) 48 

۲ راجع ۰۲۰۱-۲۰۰ إلا أن التاویل كان هناك بشأن حدیث ابن مسعود. 
إحداهما - وهي التي أخرجها البخاري - كان الساق مضافا بصراحة وقیل: «فیکشف عن 
ساقه » . وأكّد البخاري هذه الرواية باجلی صورة فی تفسیر ۲,۱۸ بأن قال : « فیکشف ربنا عن 
ساقه ) . 

. ۳٤۸ طب ۲,۲۹٤؛ آسماء‎ . ٤ 


أبو بكر بن فورك ۲۹ 


إلى الله عز وجل . فیحتمل أن يكون العنی في ذلك ما يتجدد لهم عند #رؤية الله 
عز وجل من الفوائد و*المكاشفات والألطاف التي تظهر لسراثرهم . 

فأما ما روي من الأخبار في الرجل» فمن ذلك ما روى عكرمة عن ابن عباس 
فال صدّق رسول الله عله أمية ين بي الصلت في بيتين من شعره فقال : 

رجل ور تخت رجل يَمِينه 2 ولشتر للأخرى وليت مُرْصَدُ 
تحاجت الجنة والنار» وذكر الحديث وقال فيه : فأما النار فانهم یلقون فيها فتقول 
هل من هریاد ف لی ختى يضع لبها رجله ey‏ 
ارام وح الات : سمعت النبي عي َه وذكر أنه رأى ربه في 


الجواب 

واعلم انا قد ذكرنا هذا الخبر أيضا وبینا تأويله » وذكرنا #أنه يحتمل أن 
يكون المعنى فيه ما يضعه الله في النار من الكافرين - وهم الخلق #الكثير - فتمتلئ 
جهنم بهم وأنه سمى ذلك «رجلا» على عادة العرب في تسمية الجماعات رجلا 


. ۲۲۰ عجار.١‎ 

۲ . الحق أن الخبر هو عن أبي هريرق إلا أن المؤلف خلط هنا بين روايتين له . آما إحداهما 
فوردت فيها فعلا كلمة الرجل» وقيل: حتى يضع الله فيها رجله ( بخ تفسير ۵۰ ,۱؛ مس جنة 
۰ حم 4,۲ ۳۱؛ توح ۲۱۳/۹4؛ أسماء ۳۵۰-۳4۹ )۰ لكن ليست في هذه الرواية الأولى 
الجملة: فإنهم يُلقون فيها فتقول هل من مزيد . وبالعكس وردت تلك الجملة في الرواية الثانية 
( حم 50797107775 ؛ طب في ۰,۲۹/۳۰,۵۰ ۱۷ توح ۲ ۲۰۸-۲ لکن أبدلت 
فيها «رجل » 0 وقيل: حتى يضع الله فيها قدمه ! 

۳ روي في الخبر أن النبي رأى ربه في صورة شاب موقر رجلاه في خضر راجع أعلاه 
۲۱۲-1 . 


5 . راجع 1۲ . 


1۲ 


۳۷۰ مشكل الحديث 


لانهم یقولون للجراد الکثیر «رجل» ویقولون : « جاءعت رجل من جراد 4 یعنون 
بذلك جمعا کثیرا. ویحتمل أن یکون الله" جل وعز أراد بالرجل هاهنا الخلق 
#الكثير «واضافه إليه من طریق الملك والفعل . 

فآما ما في بيت أميّة بن أ بى الصلت» فیحتمل أن يقال إنه آراد به يمين العرش 
ویساره وان هذه الماك العي تحمل العرش منهم من هو قائم عن بعد العرش ومنهم 
من هو قائم عن یساره . 

«فاما ما رُوي من ذکر الرجل فى رژیا النای فقد مضی بیانه وأنه لا ينكر أن 
یکون الشیء پُری في النام علی خلاف ما هو به . وقد بیت لذلك وجها آخر قریبال 
وهو أن یکون رأى صورة على تلك الهيئة رأى الله تعالی فيهاء على معنی أنه رآه 
عند رؤيته لها. وذلك على أحد معنيين» آحدهما أن يكون معناه أنه لم يلهه النظر 


إليه “عن ذكر الله ورؤيته له بالقلب ؛ والثاني أن يكون معناه أنه رأى ربه فيها معتبرا 


بها #لآن الهيئة والصورة لله جل ذكره. 


۳ - فسصل آضر 

ثم ذکر بعد ذلك سننا وأخبارا كثيرة» يُريد بها نصرة القول بأن کلام الله لم 
يزل ولا يزال» ويُنكر قول من حكى عنه أو یتوهم عليه أنه يقول إن الله لم يتكلم إلا 
مرّة واحدة ثم لم يتكلم بعد ذلك" . ولیس في جميع ما ذكر ما ینگر» غير أنه رحمه 
الله قد أوهم برواية هذه الأخبار التي ذكرها أن الله جل وعز يتكلم كلاما بعد كلام 
ويقول قولا بعد قول» وان لم ينص عليه بصريح هذه العبارة. 


.١‏ كذا - بدلاً من «رسول الله» - في معظم الأصول. 
؟. راجع ۰۳۳-۳۲ 

۳ راجع ۲۱-۲۱۳ . 

4 . كذا في معظم الأصولء والصواب على الأرجح: إليها. 
ه. راجع .54١-514.‏ 


آبو بكر بن فورك ۳۷۱ 


والأولى في ذلك أن يقال إن کلام الله لم يزل موجودا ولا یزال موجوداء وإنه 
والإفهام دون السموع والمفهوم. وفي ذكر هذا القدر ما يغني عن ترداد الأخبار فيه 
وإيهام الخطا بأنه تكلم في وقت كذا وتکلم في وقت كذاء لأجل أن كلامه لا 
يخص الأوقات والأزمان» كما أن علمه وسمعه وقدرته لا يصح أن يقال فيه شىء 
من ذلكء وإنما يتجدد المعلوم والمقدور بحدوثه شيعا بعد شيء دون العلم به والقدرة 

والذي ذكره من الأخبار - نحو ما روي أن الله جل ذكره تكلم بعد ما خلق 
آدم'ء وتكلّم يوم خذ الیثاق » وتکلم »لما خلق ذُرَيّة آدم"» وتكلّم لا خلق «العقل* 
یوب وبعد أن بعث يوسف وموسى عليهم السلام» وأورد في ذلك و کثر - واعلم 


.١‏ کما - مثلا ‏ فی الحديث: خلق الله آدم على صورته ( ... ) فلما خلقه قال اذهب 
فل على ارلائك اقفر ابر وعن ان مربرة: بح ادان )من جه لاتحم ۱6۳۱۵۲ 

۲ كما في مجموع الا حادیث النسوبة إلى الاية ۲,۷ ۰۱۷ منها مثلا : أخذ الله الیثاق من 
ظهر آدم بنعمان ( ... ) فأخرج من صلبه کل ذرية ذرأها ( ... ) ثم کلمهم قبلا فقال آلست 
بربكم, الخبر ( عن ابن عباس: حم ۲۷۲,۱+ طب فی ۱۷۲۱۷ / ٩۱۱۱۱۹‏ آسماء ٩۳۲۷‏ سط 
ق۱۷۱۷ ۲۱۱ ۱ 

۳ كما في الحديث: إن الله خلق آدم ثم مسح ظهره بیمینه فاستخرج منه ذرية فقال 
خلقت هولاء للنار؛ الخبر (عن عمر: بد سنة /١5‏ 8 4۷۰۳ تر تفسیر سورة ۲,۷ | 5 
٥‏ شريعة 4۱۷۰ آسماء ۳۲۰+ کنز ۱ ؟ ۰۲۹ و ۲ 5 ٤۳۷١‏ ). 

>٤‏ . كما ورد فى الحديث الشهور: لما خلق الله العقل قال له آقبل فاقبل ابر ( عن آبی 
هريرة : موضوعات ۱۲۱,۱؛ میزان 14,۱ه و وم مجمع ۲۸,۸ / ۰۳۱ عن آبي آمامة: 
طبر ۸ 8 4۸۰۸۲ موضوعات ۱۲۲-۱۲۱,۱؛ مجمع ٩۳۱/۲۸۱۸‏ کنز ۳ 8 ۱۷۰۰۸ لالي 
۷۱ . عن عائشة : حلية ۳۱۸,۷). 


ه. كذاء وعسر علينا معنى الإشارة. 


۲۷۲ مشکل الحديث 


أنه كما یُنگر قول من قال إن الله سبحانه لم يتكلم إلا مرّة واحدق #كذلك ینگر 
قول من قال إن الله تكلّم مرّة بعد أخرى» لأن كل ذلك یوجب حدث الكلام. 

فان قيل: أليس قد رُوي «في الخبر' أن الله جل وعز ناجى موسى بثمان 
مائة" ألف كلمة وأربعين ألف كلمة وصايا كلها ؟ 

قيل: إن ذلك يرجع إلى تکثیر الإسماع والافهام لا إلى معنى الكلام الذي 
لم یزل . فأما كلام الله الذي هو صفة من صفات ذاته» غير بائن منه» فكلام واحد» 
شيء واحد» يُفهم منه ويسمع ما لا يحصى ولا يعد من الفوائد والمعاني . ونظير 
ذلك ما نقول إن علمه واحد ولکنه يُحيط ععلومات لا تعناهی, والذي تفع عليه 
الكثرة والقلة العلومات دون العلم . وهذا هو معنی جملة ما ذکر من هذه الا خبار 
على كثرتهاء مغل قوله « قال الله » و« یقول الله»» ولیس اراد تكرير القول وتجدیده. 


۶ - سوال 

فان قال قائل : آلیس قد رُوي عن النبي عه أنه قال إن الله عز وجل يتكلم 
ويكلّم عباده بعد أن «يقيم القيامة"» وكما قال عز وجل 95 يوم يجمع الله الرسّل 
فيقول ما ذا أجبتم © [۱۰۹/۰] و يوم نقول لجهنم هل امتلات 6[ ۵۰ /۳۰] 
وما قال رسول الله َه لعدي بن حاتم : ما منكم من أحد إلا وسیکلمه الله ليس 
بينه وبيئه ترجمان *؟ 

قيل: هذا راجع إلى التكليم والافهام» .لا إلى تجديد الكلام. ومثال ذلك 
مثال الإسماع من سمعه والتعليم من علمه» والتقدير من فُدرته» #في باب أنه عنه 
يصدر ولا يكون هو نفسه. واگراد بذلك أنه يُفهمهم خطابه يوم القيامة من غير 


/19هر٠١و‎ ۲۰۲/۲۰۳۱۸ مجمع‎ 4١76٠ 8 ۱۲ عن ابن عباس : سن 8 4۹۳۷ طبر‎ . ١ 


55. 
۲ کذا وفي المراجع: «عائة» فقط . 
۳ لم نجد هذا ابر . 
.٤‏ راجع ۱۰٩‏ ح ۰۱ 


أبو بكر بن فورك ۳۷۳ 


ترجمان فإذا حاسبهم يوم القيامة #آفهمهم كلامه وأسمعهم خطابه من غير واسطة» 
لا كما آفهمهم في الدنيا بالوسائط والرسُل والکْتّب . 


۵ - فص ل آضر 

ثم ذكر في ترجمة باب آوهم فيه ما ليس هو الذهب. وذلك »أنه قال» في 
تضاعیف هذه الأبواب التي ذکرها في هذا النوع: «باب ذکر الاي المتلوة والسان 
المأثورة في أن الرب تعالى لا يزال يتكلم إلى أبد الأبد . قال الله عز وجل : # والله 
يقول الحق 4 [ 4/۳۳ ] و قال فالحق والحق آقول .)]۸٤/۳۸[‏ 

ثم ذكر في ذلك حديث سعيد بن الْسیّب" أنه لقي #أبا هريرة فقال أبو 
هريرة أسأل الله أن يجمع بيني وبينك في سوق الجنة فقال سعيد وفیها" سوق «قال 
نعم. وذكر الحديث» وقال فيه: قال آبو هريرة آخبرني النبي عله أن أهل الجنة إذا 
«دخلوها «نزلوا فيها بفضل أعمالهم فيؤذن لهم »في مقدار يوم اجمعة من 
أيام الدنيا «فيزورون الله جل ثناؤه. وذكر الحديث» وقال فيه: قال أبو هريرة 
فقلت يا رسول الله وهل نرى ربنا فقال نعم هل تتمارون في رؤية الشمس وفي 
القمر" ليلة البدر قلنا لا قال فكذلك لا تتمارون في رؤية ربكم ولا يبقى في 
ذلك المجلس أحد إلا حاضره الله محاضرة حتى إنه ليقول للرجل يا فلان أتذكر 
«یوم عملت کذا و کذا ویذ کره #«ببعض «غدراته في الدنيا فيقول يا رب ألم 
تغفر لي فیقول بلی «فبسعة مغفرتي . 


۱ راجع تر جنة ۱۵/ 8 ۲9۹+ مج زهد ۳۹ 1585 . وجزئیا: شريعة ٩۲۰‏ كنز 
۶6 ۰.۳۹۲۸۲ 

۲ كذا أيضا في شريعة. تر: آفیها؛ مج : آوفیها . 

۳ كذا في معظم الأصول . وفي الراجع : والقمر. 

. كذا في مج. وفي تر: قلت‎ . ٤ 

ه . أضيف هنا في بعض الأصول: نلت ما نلت . وفي تر/مج: بلغت منزلتك هذه. 


۳۷ مشکل الحديث 


واعلم أن إطلاق القول بأن الله جل ذکره « لا یزال يتكلم إلى آبد الأبد » يُوهم 
يقال إن الله لا يزال یعلم إلى آبد الأبد لأنه يوهم الخطاء فكذلك القول في الکلام. 
والصحيح أن يقال إن کلام الله لم يزل ولا یزال» وإنه یسمع من شاء من خلقه 
ویفهم من أراد منهم |فهامه في الوقت الذي يُريد أن يُسمعه ويُفهمه ما رید من 
ذلك» من غير تجدّد قول وكلام. وإذا قيل» في ألفاظ هذه الأخبار فيقول الله 
وسیکلم الله فليس اراد به تجديد القول والکلام وإنما المراد به تجديد الإسماع 
#والإفهام للقول الذي لم يزل . 

فعلى ذلك فرب" كل ما ورد من الأخبار' التي ذكرها من هذه الألفاظ التي 
تُضمّنها ما يُوهم حدوث قول الله تعالى ودتجلاد شىء منه بعد شىء . ويجب أن 
تعلم أن ذلك مُرتّب على ما قلناء لا على الوجه الذي يقتضي حدوث کلام الله 
وتجدد كلام له بعد كلام. فعلى ذلك فربّه إن شاء الله. 


۲ - فصل آخر 

ثم ذكر في ترجمة «باب ذكر كيفية تكلم الله عز وجل بالوحي »» فذكر 
حديث عبد الله بن مسعود أن النبي عه قال" : إذا تكلم الله عز وجل بالوحي 
سمع أهل السموات «للسموات صلصلة كصلصلة السلسلة على الصفوان 
فيفزعون يرون أنه من أمر الساعة, ثم قرأ # حتى إذا فرع عن قلوبهم قالوا ما ذا 
قال ربكم قالوا الحق وهو العلي الکبیر 1 ۲۳/۳ ] . 

واعلم أنا قد بینا قبل معنى هذا الخبر» وأن الصلصلة للسموات» وهي مُضافة 
إليها #أيضا في الخبر نصا. ومعنى ذلك ما يخلق الله عز وجل من العبارات عن 


.١‏ كذا في جميع الأصول» ولعل الصواب : في الأخبار. 

١‏ . راجع رجه ٩۳۳۱/۷۹‏ توح ۳5۲/۱4۲+ عظمة 8 ۱۶۲ . غير أن الخبر» في هذه 
الراجع. إنما روي عن ابن مسعود موقوفا» خلافا للرواية التي قد أخرجها المؤلف فيما سبق 
(589). 


آبو بكر بن فورك Vo‏ 


کلامه لیفهم بها من شاء من خلقه. ولسنا نکر العبارات عن کلامه» وأن تکون 
أصواتا مخلوقة في غيره» هي أصوات لغيره . ولو قال رحمه الله في هذه الترجمة 
« البیان عن معنى تكليم الله بالوحي خلقه »» كان أولى لأن الكلام و#التكلم شيء 
واحد - فأما التكليم» فمن أصحابنا من قال هو صفة للكلام» يوصف بها الكلام إذا 
#أفهم المخاطبين مُراده بما #يُحد ثه من العبارات والکتابات؛ وليس لتكلّم الله كيفية 
- ولآن ما ذكره من الخبر في بیان الترجمة إنما هو بیان التكليم» لا إثبات التكلم' . 

وقد ژوي فى خبر آخر أيضا أن آبا هريرة قال إن النبی عه قال" : إذا قضى 
الله الأمر فى التدماة «ضربت الملائكة بأجنحتها خضمعانا لقوله #كأنه سلسلة 
على صفوان. #فبيّن أن تلك الأصوات أصوات أجنحة اللائکة وأن ذلك عند 
قضائه أمرا وتجديده فعلاء وليس ذلك يرجع إلى حدوث الكلام. 

#وكذلك ما ذكره بعد كيفية نزول الوحي على النبي عه وما ذكر فيه من 
هی ی :ان اج سر اما الله هام 
رسول که کیف ياتيك الوحي ؟4. فقال رسول الله عه : أحیانا يأتيني مثل 
صلصلة اجرس وهو أشد علي فیفصم عني وقد وعيت ما قال وأحیانا یتمنل لي 
الملك »رجلا فیتکلم «فأعي ما یقول . قالت عائشة: « ولقد رآیثه ينزل عليه في 
الیوم الشدید البرد فیفصم عنه وان جبینه لیتفصد عرقا». 

واعلم أن ذلك ما يدلك على ما قلنا من حدوث العبارات فتارة یسمعها من 
الملك فیسمع عندها کلام الله عز وجل» وتارة یتجدد له فهم ابتداء بما يريد الله عز 


۱ بهذا التمییز بين « تکلیم » و« تکلم» خالف اللف شیخه الا شعري الذي « كان لا 
یفرق بين الکلام والتکلیم والتکلم ( ... ) كما كان لا یفرق بين التحريك والحركة والتحرك » 
١‏ مجرد 15 ). 

؟.راجع ۲۳۹ ح ۲. 

۳ بنفس اللفظ أو یکاد : بخ بدء الوحي ۲؛ تر مناقب ۷/ 8 ۳۰۳4؛ نس افتتاح ۳+ حم 
۲۵۷۲ طبر ۳ 8 ۵5 ۳۳. بلفظ آخر أو جزئیا: مس فضائل ۸۷؛ حم ۲ ,۱۵۸ و ۱5۳ طبر 
۳ و ۳۳ آسماء ٩۱۹۷‏ مجمع ۸, ۲۹۲۵+ کنز 88۱۱ ۳۳۱۱ و ۰۳۳۱۵۳ 


1۸ 


۳۷۹ مشکل الحديث 


وجل من معاني مخاطباته بالا مر والنهي . و کل ما يرجع إلى العبارات و«الكتابات» 
بجو ی د لاسرا 

ولیس نزول الوحي عليه على معنى انتقال شيء من مكان إلى مکان ولكنه 
تجدّد فم وسمع للرسول عليه السلام بما يسمعه ويفهمه من كلام الله سبحانه؛ 
تارة عند حدوث عبارات من أصوات وغيرهاء وتارة عند حدوث فهم وعلم ابتداء. 
وقد یسمّی كلام الله وحيا كما تسمّی العبارة عنه وحياء وهذا كما يُسمّى الكلام 
وتلاوته قرآناء وأحدهما متلو والاخر تلاوة. وقد تقدّم تفصيلنا لذلك. 


۷ - فصلاآخر 

ثم ذکر بعد ذلك «باب الکلام في استواء الله #سبحانه على العرش »؛ وذ کر 
فيه آي الکتاب. وروی بعد ذلك آخبارا. 

فقد #ذكرنا تأويل الاستواء فى موضعه. فأما الأخبار التى ذكرهاء فمنها 
حدیث العباس و عبد ا اه کان جالسا في البطحاء في عصابة ورسول الله 
ينه جالس فبهملذ مرت علیهم سحابة فنظرو إليها فقال رسول الله عه هل تدرون 
ما اسم هذه قالوا نعم هذا السحاب . «قال : فقال رسول الله يي وازن قالوا والزن 
قال والعنان" ثم قال رسول الله ۶ هل تدرون كم بعد ما بين السماء والأرض 
قالوا لا والله ما ندري قال فان بعد ما بينهما إما #واحد وإما «إثنان وإما ثلاث 
وسبعون سنة والسماء الثانية فوقها كذلك حتى ع سبع سموات ثم فوق 
السماء السابعة بحر بين أعلاه وأسفله كما بين السماء إلى السماء ثم فوق ذلك 
ثمانية أوعال ما بين أظلافهن وركبهن كما بين سماء إلى سماء ثم فوق ظهورهن 
العرش بين أسفله وأعلاه كما بين سماء إلى سماء والله تعالى فوق ذلك . 

۱۱۹۳ ٩ /۱۳ مج مقدمة‎ ٩۳۳۲۰ 8 /59 4۷۲۳؛ تر تفسير سورة‎ ٩/۱۸ بد سنة‎ .١ 


حم ۰,۱ ۲۰۷-۲؛ رجه ٩۲۷۳/۱۹‏ رمر ۸/۹۱ شريعة ٩۲۹۳-۲۹۲‏ عظمة 8 ۲۰۲ 


؟. کذا وفي المراجع أضيف هنا : قالوا والعنان. 


آبو بكر بن فورك VY‏ 


وذکر أيضا بعده حديث جبیر بن محمد بن جبير بن مُطعم عن أبيه عن 
جده قال : أتى أعرابي رسول الله یله فقال يا رسول الله جهدت الأنفُس وضاعت 
العيال وهلكت الأنعام فاشفع لنا إلى ربك" فانا نستشفع بك على الله تعالى ونستشفم 
بالله عليك فقال رسول الله عه ويحك أتدري ما تقول وسبّح رسول الله تيه #فما 
زال يُسبّح حتى عرف ذلك - أو عُرف - في وجوه أصحابه ثم قال ويحك إنه لا 
يستشفع بالله على أحد من خلقه شأن الله أعظم ويحك أتدري ما الله إن عرشه 
على سمواته وأرضه «لهکذا بأصابعه" مغل القبّة عليها وإنه ليئط أطيط الرحل 
بالراكب. 
واعلم آن سعذیت العباش ین يقوذ انطلب لیس ونا يي آن ببیرن سفتاه 

سوی قوله والله تعالی فوق ذلك . وقد #ذكرنا فیما قبل #معنی وصف الله تعالی 
أنه فوق «خلقه" وأن ذلك راجع إلى فوقية النزلة والرتبة وفوقية القهر بوالقدرة 
والعظمة . فأما الفوقية بالسافة والکان فمحال فى وصفه تعالی . وفائدة الخبر تعریفنا 
أنه عز ذكره من لا یدخل بين طبقین" ؛ ولا من هو فى كل مکان كما ذهب إليه 
الخالفون" . وإذا «استفدنا بهذا #الخبر تکذیب هاتین الفرقتین فى دعواهما «علی 
الله عز وجل أنه يحل بعض امخلوقات أو يُوصف أنه في کل مکان» رجع تأویل الخبر 
إلى ما نقول إنه آراد به «آنه غير مختلط ولا ممتزج بشيء من خلقه» وأنه بائن ما 

.١‏ بد سنة ۱۸/ 4۷۲۰ رجه ۲۷۲/۱۹ توح ۰-۲۳۹/۱۰-۱۰۳ ۲+ شريعة 
۳ طبر ۲ 8 ۱۵۷؛ عظمة 8 ۲۰۰؛ تبغ ؛ 4١,‏ ؛ آسماء ۰۱۸-۱۷ 

۳ کدا ولعل الصواب. كما في بعض الراجع: وقال باصابعه . 

.۲۳۳ ۰۲۳۱۰۸۱ راجع‎ .٤ 

۰ يعني» على الأرجح» بين طبقین من السموات؛ كما جاء في الاية ‏ الذي خلق سبع 
سموات طباقا © [ ۳,۲۷ ] أي - قال الطبري - ١‏ طبقا فوق طبق » . والاشارة إلى المشبّهة الذین 
في رأيهم أن الله «فی السماء » بالعنی اللفظی . 

.۸۲ ۰۸۰ ۰۳۵ راجع‎ ٩ 


1١ه‎ 


۲۷۸ مشكل الحديث 


#فأما حديث جبیر بن مطعم» فليس فيه ما يقتضي تأویلا أكثر من قوله وانه 
ليئط أطيط الرحل بالراکب . وذلك يرجع إلى العرش ولیس فيه مما يدل على أن 
الله عز ذكره مُماس له مُماسّة الراكب لرحله بل فائدة الخبر أنه يُسمّع للعرش أطيط 
وصوت كأطيط الرحل إذا رکب . ويحتمل أيضا تأويلا آخر» وهو أن يقال : معناه 
أطيط الملائكة وضجيجهم بالتسبيح حول العرش» فأضیف الأطيط إلى العرش والُراد 
به الطائفون به. وهذا سائغ في اللخةء كما قال القائل : 

واستّبٌ بدك يا کیب الجلس" 

وا اراد به اهل اجلس. و کذلك تقول العرب : « اجتمعت الیمامة 4 والراد 
أهلها. وكذلك یقولون : «بنو فلان يطؤهم الطریق »» والُراد به المارّة فى الطریق" . 

ثم ذکر في هذا الباب حدیث آي هربرة آن رسول الله يلل قال": لا قضی 
الله الخلق کتب في کتابه »فهو عنده فوق العرش إن رحمتي غلبت غضبي. 
وقد «بینا فيما قبل تأویل قوله إن رحمتي سبقت غضبي . فأما قوله فهو عنده فوق 
العرش: و تستعمل على وجوه ونان فشها ان يقال «عند الله » 
على معنی أنه في علم الله . ویقال « عند الله» على معنی أنه في حکم الله. ویقال 
«عند الله » على معنى النصرة والکرامة والقدرة والمنزلة» على قراءة من قرأ 9 وجعلوا 
الملائكة الذین هم عند الرحمن إناثا 4[ ۱۹/4۳ ]۰ وراد وصفهم بالمرب 
والکرامة . ویحتمل أن يكون ذلك #الکتاب موضوعا «علی العرش على معنی 


ا مماسة له» ویکون «عند الله على معنی (حاطة علمه با فيه من «حیث لا «یخفی 


۱ راجع آعلاه 4 ۵۵-۵ . 

۲ انظر لسان ۱ر٩۱۹‏ . 

۳ بنفس اللفظ : بخ بدء الخلق 4,١‏ . ومع اختلافات طفيفة : بخ توحید ۲,۱۵؛ مس توبة 
٤‏ حم ۲۵۸,۲ و ۳۹۸ . وراجع هنا ۲۱۷ . 

٤‏ . بدلا من «عباد» راجع طب في الاية. 


أبو بكر بن فورك ۷۹ 


۸ - فصل آضر 
ثم ذكر ما روي من الا خبار ذ في الكُرسي . فذكر حديث سعيد بن جبير عن 

ابن عباس قال" : تفكّروا في كل شيء ولا تفکروا في ذات الله فان ما بين السماء 
السابعة إلى کرسیه سبعة آلاف نور وهو فوق ذلك. 

و كر نايك ان ی َيه خطبهم وقال" : آتي باب اجنة 
فأقعقعُها فتفتح فيتجلى الله عز وجل «لي على كُرسيه فأخرٌ على وجهي ساجدا . 

وروی حديئا عن النبي ئه" أنه لما قدم جعفر من أرض الحبشة »قال رسول 
الله مه ما أعجب شيء ريت قال رایت امرأة على على رأسها مكتل من طعام فمرٌ 
ال و ل 

يضع الملك كرسيه فيأخذ للمظلوم من الظالم فقال رسول الله مله تصديقا لها 
کی ی ا ا 

وذكر حديث ثابت عن أنس؛ أن النبيعع قال : یشتد" يوم القيامة على 
الناس . وذکر الحديث وقال فيه: فآتي باب الجنة فآخذ بحلقة الباب فأقرع الباب 
فيقال من أنت فأقول محمد فیفتح لي «فأرى ربي جل وعز وهو على كرسيه أو 
سريره فأخر له ساجدا وذكر الحديث . 


.١‏ الخبر بکامله: عظمة 88 ۲ و ۲۲ (= کنز ۳ 8 57.4 )؛أسماء 1۲۰ . الجزء الأول 
فقط : آسماء ۲۸۳ . 

۲ لیس ابر الاتي إلا رواية للحدیت الذي سیخرجه المؤلف بعد قلیل عن آنس. والحق 
أن في نسبة الحديث ترددا انظر تر تفسیر سورة ۱۸,۱۷ / 8 ۳۱4۸ في آخرالباب: «قد روی 
بعضهم هذا الحديث عن آبي نضرة عن ابن عباس » ) إلا أنه - فيما یظهر - كان بالاً حری أن 
تُعزى الرواية التي هنا إلى آنس: نظرا إلى استعمال العبارة «فأقعقعها» ( راجع تر تفسير سورة 
۷ 1858 "؛ در مقدمة ۸,ه )» والأخرى إلى ابن عباس . 

۳ عن بريدة الأسلمي : رمر 4۳۱-۳۰۷۳ ؛ أسماء ١4‏ ؛ مجمع ۲۱۱/۲۰۸۵ . 

5. الخبر في حم ١‏ و ۰۲۹۲-۲۹۵ لكنه عن ابن عباس ( عن طريق أبي نضرة ) . 

هه في حم: يطول. 


۱۲ 


YA‘‏ مشکل الحديث 


وذكر حديث آبي ذَرٌ أنه قال ' : قلت يا رسول الله ما أنرل عليك أعظم قال 
آية الكُرسي ثم قال يا أبا ذز ما السموات «السبع «مع الكرسي إلا كحلقة ملقاة 
في فلاة وفضل العرش على الكرسي کفضل الفلاة على الحلقة. 

واعلم أن جمیع ما وُصف به الكُرسي من عظم ال تة وطول الساحة فلا 
نکر «في مقدور الله جل وعز ما هو أعظم من ذلك أضعافا مُضاعفة . فأما معنی ما 
قاله ابن عباس : وهو فوق ذلك» #فكمثل ما تقدّم في خبر النبي ميه في قوله' : 
وهو فوق ذلك كله. وقد بِيّنَا أن ذلك ليس من طريق المساحة ولا المسافة . 

فأما ما روى ابن عباس عن النبي عله في الخطبة من قوله : فیتجلی الله لي 
#على كُرسيه فأخرٌ على وجهي ساجداء فیحتمل أمرين» #احدهما أن تجلیه له 
لتصديقه فيما وعده وإظهاره له من الكرامة أكثر ما توهّمه ورجاه. وقد يقول 
القائل : « تجلى فلان لفلان»» والراد بذلك ما يظهر له من فعله وتدبيره وآثاره" . 
ويحتمل أيضا أن يكون أراد به الرؤية» وأن النبي َيه يرى الله جل ذكره عند 
دخول الجنة. 

ناما قوله : على کرسیه فهو كقوله ظ الرحمن على العرش استوى ۲١1)‏ | 
ه ]. وقد بینا معنى « على » فيما قبل وأنه ينقسم على وجوه» أحدها علو الرفعة 
بالقدر والمنزلة» والثاني كقوله #إنك لعلى خُلّقَ عظيم 4 4/5۸1 ]۰ وكقولك 
«علی زيد مال». #وليس المراد بذلك علوًا بالمكان. وإذا لم يكن معنى «على) 
مختصًا بعلو المكان» فقد بان أن معناه علو على ما يليق به ما لا يقتضي المكان. 


۱ عظمة 8 ۲۰۸ آسماء غ.4-ه.4؛ كنز ١‏ 8 6۱6۸ . وقد رويت أيضا الجملة 
التوسطة («ما السموات. . .فى فلاة) ) عن مجاهد : سن 88 ۲۹۸ و 4۰۸ رمر 4 ٩۳۱/۷‏ 
عظمة 58 ۰ ٩۲۵۱-۲۵۰‏ آسماء ۰۵ . 

37 في آخر « حدیث الا وعال »۰ راجع ۳۷۳۹ 

۳ راجع ۱۳۰. 

4 . لم نجد هذا التبیین الزعوم فیما سبق. 


آبو بكر بن فورك ۲۸۱ 


ولو قال قائل إن معناه أن النبي تيه على كُرسيه في الجنة فيرى الله جل 

o‏ اف ةدس للم اكرول رين انر فلو داعال 
لإ على الأرائك ينظرون 4 [۲۳/۸۳] في صفة أهل الجنة» وهي السرر . 

1 فأما ما روى في حديث جعفر من قول المرأة بأرض الحبشة : يوم يضع الملك 
كرسيه فيأخذ للمظلوم من الظالم. فليس فيه ما يحتاج إلى تأويل» ومعناه تعريفنا 
أنه ينتقم ذلك اليوم من الظالم للمظلوم . وهذا كما يقول القائل: «بسط الامیر 
بساطه ووضع وسادته»» رید بذلك إظهار مُلكه وقدرته للانتصار والانتصاف» 
وليس هذا ما تُنكره. 

فاما حديث أنسء فقد بینا #تأويله"» غير أنه قال فيه : فأرى ربي وهو على 
کرسیه, وهذا أحد معنی" التجلي. لأنه تصریح بالرؤية . وقد بينا وجهه فيما قبل» 
ولیس يُنكر عندنا رؤية الله تعالی . 


۰۹ - فصلآخر 
ثم ذکر بعد ذلك ما رُوي من الاثار في ذکر الحجاب . وذکر حدیث سهل بن 

سعد عن النبي تله قال : دون الله عز وجل سبعون آلف حجاب من نور لا 
يسمع أحد حسّ شيء من تلك اجب إلا زهقت نفسه . وذکر حدیث عائشة أن 
رسول الله مه قال" : إن لله ديكا يجاوز رأسه کذا والسبعین احجاب" ورجلاه 

.١‏ كذا تنقطع الجملة في جميع الأصول. ومن الواضح أن هنا حذفاء لعل الواجب أن 
يضاف : لا سکره 

3 يعني» على الأرجح. تأويل ( حديث ابن عباس » المذكور سابقاء وما هو إلا رواية 
لوحديث آنس). 

۳ كذا في معظم الأصولء ولعل الصواب : معنيي . 

25 راجع أعلاه ۱۵۸ . 

68 كذاء وقد أضاف هنا المؤلف فيما قبل (۱۵۸) «وظلمة»» كما ورد في المراجع كلها . 

5. عظمة 8 ۰۲۰ (- لالي ۳۲,۱) مع اختلاف . 

۷ في عظمة بدلا من « كذا...الحجاب): سبع سموات. 


YAY‏ مشکل الحديث 


قد جاوزتا السبع الأرضين . وذكر حديث عبد الرحمن بن سمُرة عن النبي عه 
قال ' : رأيت البارحة عجبا رأيت رجلا من أَمتي جائيا على زكبتيه بينه وبين الرب 
حجاب فجاء خسن له فأخذ بيده فأدخله على الله عز وجل . وذكر حديث 
صهيب" أن النبي عله قرأ للذين أحسنوا الحسنى وزيادة 4[ ۲/۱۰]؛ وذكر 
الحديث وقال فيه : #فيكشف لهم عن الحجاب فینظرون إليه . وذكر حديث عبد 
الله بن عمرو قال" : سمعت رسول الله عه #وذكر وصية نوح ابنه فقال أنهاك عن 
الكبر والشرك فان الله يحتجب عنهما . وذكر حديث مُجاهد عن ابن عمر قال؛ : 
احتجب الله تعالى عن خلقه بأربع بنار وظلمة ونوروظلمة . وذ کر حدیث الکم* 
بن ثوبان أنه سمع عبد الله بن عمرو بن العاص يقول" : والذي نفسي بيده إن دون 
الله سبحانه يوم القيامة «سبعین حجابا إن فيها حجبا من ظلمة . وذكر الاية 
#فيه أيضاء وهو قوله فإ وما كان لبشر أن يُكلّمه الله إلا وحيا أو من وراء حجاب 4 
[ هه ]. وذکر حدیت عُمَّرأن النبي عله قال" : إن موسى عليه السلام قال يا 
رب أرنا أبانا آدم» وذكر الحديث «فقال فيه : قال آدم من أنت قال أنا موسى قال 


۱ النوادر للحكيم ۳۲۸؛ علل ۲ 8 ١١55‏ (ليست هذه الجملة في مجمع ۱۷۹,۷/ 
۲ ولا في کنر ۱۵ 8 ۳۵۹۲ ۱). 

۲ راجع اعلاه ۲۵۲ ح ۲. 

۳ في نسبة الحديث شك . روي بلفظ ما في حم ۱۷۰,۲ (< مجمع ۲۲۰-۲۱۹,۶/ 
۲ ) عن عبد الله بن عمرو بيد أنه منسوب» بنفس الرواية أو لفظ مقارب» إلى عبد 
الله بن عمر في مجمع 87-84,٠١١‏ (عن البزار) كما في كنز ١"‏ 8 44۰۷۸ . غير أن العبارة 
الهامّة هنا ( فان الله يحتجب عنهما ) لم ترد» وهي بلفظ مختلف ( فإنهما يحجبان عن الله )» 
إلا في رواية البزار عن ابن عمر. 

.۱۰۳ راجع أعلاه‎ . ٤ 

ه. كذاء والصواب : عمر بن الحكم . 

.۹,۱ عظمة 8 ۲۷۰؛ لالي‎ .٦ 

۷ بد سنة ۱١‏ / 8 4۷۰۲ شريعة ۱۸۰-۱۷۹ أسماء ٩۱۹-۱۹۳‏ کنز ۱ 88 4٩‏ و 


۱۲۰ 


أبو بكر بن فورك YAY‏ 


فتى' بنى إسرائيل أنت الذي كلمك الله من وراء #الحجاب لم يجعل بينك 
وبینه رسولا من خلقه . 


الجواب عن »ذلك 

اعلم أن الذي يجب أن یوقف عليه في هذا الباب» ما يُبنى عليه الكلام في 
أن تعلم أن الله جل ذكره ليس بجسم ولا جوهر ولا محدود, وأنه لا يصح أن يكون 
gen‏ ع عدي ان ركو شرا تیه ان اتب ته کم سرا شاه 
دبالا جسام الساترة الحائلة بينه وبين غيره . وهذا هو الأصل الذي «یبنی عليه التوحيد 
ونفي التشبیه . ون آثبت لله سبحانه حدا أو نهايت وأجاز أن یکون #«مستورا 
محجوبا نا للكت المغطية والسواتر لاني فقد احال فی ذلك ونقض التوحید وآوجب 
تشبیه الله بخلقه» تعالی عن ذلك. ۱ 

والوجه الثاني من ذ کر احجاب في وصف الله تعالی أن يرجع به إلى أن یکون 
الحجاب في غيره» »واحجوب به غیره . وذلك إنما يكون بالأعراض المانعة من رژیته 
والوانع الحاجبة عن العلم به» وذلك لا يليق إلا بان تکون معان حادثة في الخلوقين 
وأن كور الك اسر عقا جنا لزان ركو دراه عار عو NE‏ زاف 
رژیته . ثم قد يقال أيضا للمعاني التي يحدث عندها المنع للمحجوب « حجب» 
#وإن لم تكن تلك الأشياء خجبا على الحقيقة» كما يقال إن الحائط « حجاب ؛ 
بيني وبين ما وراءه» والمراد بذلك أنه مانع من رؤيته على معنى أن المنع يحصل عنده 
وا جب يحصل معه لا أنه هو منع. وهذا كما تقول في القيود الثقيلة إنها ١منع»‏ 
من المشي للمُقيّد بها على معنى أن المنع يحدث عند التقييد بها للمقيّد من 
الح 

۱ وإذا كان كذلك» فجميع ما ذكر من الفاظ الحجاب في هذه الآية والسان 

محمول على ما ذکرناه ومرتّب على ما قلناه. فیحال فيه أحد الوجهین ویصح 
الاخر. وهذه جملة تكفي في الجواب عن ساثر هذه الا خبار . 


۳۱ 


YAS‏ مشکل الحديث 


ثم نقول إن معنی قوله َيه دون الله سبعون آلف حجاب من نور »ما يرجع 
إلى أن جميع ذلك إلى #ا محجوبين من خلقه بهاء لا إلى الله جل ذكره» وأنها حجُب 
لهم لا له . ولم یذ کر في الخبر أن تلك «خجب لله سبحانه» بل ليس فيه أكثر من 
أنها حجب . وإذا لم يصح أن #يكون الله عز وجل محجوباء كما لا يصح أن يكون 
منوعا ولا مستورا ولا محدودا ولا مُغطى» ثبت آنها ترجع إلى أنها حجب «امخلوقین. 

#دفأما حديث عبد الرحمن بن سَمُرة عن النبي َيه في قوله رأيت من أُمَتى 
رجلا جائیا على رکبتیه وبینه وبين الرب حجاب» فاگراد به ححا السام 
رحمة الرب» أي أنه كان منوع الرحمة والنعمة؛ حتی أثيب #على حُسن خُلّقه 
ورحم بذلك فأخذه الله تعالى بيده أي اه وخلصه كما تقول: «أخذ الله 
بيدك ) على معنى أنه نصرك وباك . وكذلك قوله فأدخله الله علیه. أي أدخله فى 
رحمة الله وكرامته . وهذا كقول الحاج: «أتيناك شعفا عبرا وكقولهم للحُّجَّاجٍ 
إنهم « زُوار الله» . 

فأما قوله. في تأويل قوله 8 وزيادة 4 : فيكشف لهم عن الحجاب فينظرون 
له فانه برجع إلى رفعالانع عن »الرژية من المستوعين عن رژیته من الق . 

وأما ما ذکر #في وصية نوح ابنه أنه قال : آنهاك عن الکبر والشرك «فان 
الله یحتجب عنهما فان ذلك يويّد ما قلنا ٍنه قد یکون حجاب واحتجاب لا على 
معنی التغطية والستس لأن احتجاب الله عز وجل عن الکبر والشرك ليس احتجابا 
عن ساتر ومُغطٌ وحاجب ومانع» بل ذلك هو منع المتكبر والمشرك ما عنده من 
الرحمة للمؤمنين وصرف النعم عنهم» فسمّی ذلك احتجابا عنهم . 

#فأما قول عبد الله بن عمرو بن العاص : والذي نفسی بيده إن دون الله یوم 
القيامة «سبعین حجاباء فقد بيَنّا أنها حجاب للخلق لا لله جل ذکره, ولم بُذ کر 
أيضا آنها حجاب لله جل ذکره . وقد ذکرنا وجه تسمية الحوائل والسواتر حجبا 
وحجابا» وأن #ذلك یرجع إلى معنی تسمیته بما یحدث عنده. وذلك أن النع 


۱ انظر آعلاه ۱۹۳ . 


آبو بكر بن فورك YA‏ 


للرائي بحصل عنده فيسمّى حجاباء واحجاب هو المنع الذي يضاد رؤية احجوب به 
على معنى أنه #يمنع الرژية. فعلى ذلك فرتّب ما ذُكر في لفظ احجاب . 
فأما الآية» فقد تقدّم تأويلها فيما قبل' فأغنى عن إعادته . 


۰ - فصل آخر فیما روي من الأخبار التى ذکر فيها التجلى 
زوع الوبزذة عن یی مریی قال: قال ,رسو الله توه" ایتملی زينا جک 
يوم القيامة . وروی ابت عن أنس أن رسول الله ء ميه قال في هذه الاية ‏ فلما تجلّى 
ربه للجبل :55/171 ١‏ ] قال : بدا منه قدر هذا" . وعن ابن عباس» فى قوله تعالى 
الجواب عن ذلك وبيان تأويله 
اعلم أن معنى التجلى هو الظهون ويقال « تجلّى لى الراي» إذا ظهر له الرأي 
الذي لم يكن هله ظاهرا. فإذا قيل « تجلى الرب تبارك وتعالى »» فمعناه يتوجه على 
وجهين» أحدهما بإظهار أفعاله الدالة عليه» على معنى أنه يضع العلامات التي 
SS‏ 
E EES SS‏ 
في التجلي أبلغ . 
١.هذا‏ التأويل غير موجود ! لعل المؤلف كان هنا بباله تأويله للآية ٠١,۸۳‏ # كلا أنهم 
عن ربهم يومئذ حجوبون » راجع ۱۰۲ و۲۲ . 
۲ سن 8 ۲۷۷ رمر 4 ۵۳۱/۱۷) توح 5/5/1575 ؛ شريعة ۲۸۰؛ کنز ۱٤‏ 8 ۰۳۹۲۱۱ 
۳ راجم سط في ۲۲۲,۳/۱۳,۷: ( وأخرج آبو الشیخ وابن مردویه من طریق ثابت عن 
أنس عن النبي ميه في قوله ‏ فلما تجلی ربه للجبل # قال آظهر مقدار هذا ووضع الابهام على 
الاصبع الصغری» . والخبر في عداد روایات الحديث الذي قد آورده الوّلف بلفظ آخر فیما 
٤‏ . بنفس اللفظ : طب في ۵۳-۵۲,۹/۱۳,۷. بلفظ آخر: سن 8 ۳ ۰۱۱ 


۸٦‏ مشکل الحديث 


فأما معنى الضحك» فقد بيْنّا فيما قبل أنه ععنی إظهار النعم» وأن الله عز 
ذكره يُظهر النعم يوم القيامة لأوليائه في ال جنة . فكأنه قال : « يتجلى ربنا يوم القيامة 
بنعمه وأياديه وإحسانه وفضله» وأعظم ما يتفضل به على أهل الجنة ما يخلق لهم 
من رژيتهم له . 

فأما معنی قوله عز وجل ‏ فلما تجلّى ربه للجبل #4 فقد ذکرنا فيه جوابين» 
آحدهما أنه جعل الجبل حيا عالا رائیا حتی رآی فذلك تجلیه له . والثانى أن ذلك 
تجل بإظهار الفعل والتدبير. 

فأما معنى قوله: بدا منه قدر هذاء فاراد به الإشارة إلى الشىء اليسير من 
ا ري ها لطي اول اق و ان ابي نت ار 
عليه ان إل ها د من خی ی A‏ باعل دنله 
يُتتأول قول ابن عباس : ما نمی منه إلا قدر الخنصر . وذلك أنه مَثَل يُضرب عند 
تقليل الشيء. وقد جرت العادة في لغة العرب والعجم على هذا النحو . ولا قلنا 
ذلك لاستحالة أن يُوصف الله تعالى بالتبعيض والتجزئة . 


۱ - فصل آخر نما ذكر فيه النزول والمجيء . مع ألفاظ زائدة على ما 
تقدّم ذكرها وبيان تأویلها, وما ذكر في بعض الأخبار من ذكر العلوً والصعود 
ما لم يتقدم ذكره ولا بیان تأويله 

فمن ذلك ما روى عكرمة عن ابن عباس في قوله عز وجل ۶ هل ينظرون إلا 
أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام :1# ۲۱۰/۲ ] قال: ينزل اجبّار يوم القيامة في 
سحاب قد فطع كهيئة «الطاقات' . وروی شهر بن حَوشب عن ابن عباس قال" : 
إذا كان يوم القيامة مدت الأرض مد الأديم, وذكر الحديث وقال فيه : فلأهل السماء 


.١‏ راجع سط في ۳۳,۱/۲۱۰,۲: 7 ...عن ابن عباس في هذه الآية: يأتي الله يوم 
القيامة في ظلل من السحاب قد قُطعت طاقات ». وأخرج الطبري عن ابن عباس ( من طريق 
سلمة بن وهرام عن عكرمة ) : «ٍن من الغمام طاقات يأتى الله فيها محفوفا) طب ۳۲۹,۲ ). 

۲. طب فى ۲۲,۸۹/ ۳۰ :ه1 85-1 .١1‏ 


آبو بكر بن فورك ۲۸۷ 


السابعة أكثر من أهل السموات الست وأهل الأرض بالضعف فيجيء الله تبارك 
وتعالى فيهم والأم جناة صفوف . وعن أبي هريرة وأبي سعيد أنهما شهدا على 
رسول الله مه أنه قال' : إن الله عز وجل یمهل حتى إذا ذهب ثلث الليل الأول 
هبط إلى «سماء الدنيا فقال هل من مذنب فیتوب. الخبر. وروى عطاء بن يسار 
عن رفاعة «بن غرابة عن النبى هله قال" : إذا مضى شطر الليل - أو قال : ثُلثاه - 
ينزل الله تبارك وتعالى إلى السماء الدنيا فيقول لا يسأل عن عبادي أحد غيري” 
من ذا الذي یسألنی فأعطيه. وروی جابر أن رسول الله تله قال“ : ما من أيام 
أفضل عند الله من يوم عرفة ينزل الله تبارك وتعالى إلى السماء الدنيا فيباهى 
بأهل الأرض. وعن ابن عباس أنه «قال*: يوم اج الأكبر يوم عرفة وهو يوم 
المباهاة ينزل الله جل وعز إلى السماء الدنيا فيقول للملائكة انظروا إلى عبادي. 

وعن ابن عباس أنه قرأ هذه الآية ‏ ویوم تُشْقّى السماء بالغمام ورل الملائكة 
تنزيلا 4 [ ۲۵/۲۰ ] قال : ينزل أهل السماء الدنيا وهم أكثر من أهل الارض 
من الجن والإنس ×«فيقول أهل الأرض أفيكم ربنا فيقولون لا وسيأتي» وذكر 
أهل السموات والأرض فيقولون أفيكم ربنا فيقولون لا وسيأتي ثم يأتي الرب 
جل وعز في الكروبيين وهم أكثر من أهل السموات السبع والأرضين. 


۱ مع ماقل أو جل من اختلافات: مس مسافرين ۱۷۲؛ حم ٩۳۸۳۲‏ 5,7 6,۲,۳ ۱۹ 
رجه 86/55 ؟؛ توح ۲۹-۲۹۲۱۲۷-۱۲ شريعة ۳۱۰-۳۰۹ أسماء ٩۵۰‏ . 

۲ حم 4١54‏ در صلاة ۱۸؛ رجه 15/97 ؟؛ رمر 50-1١9‏ ۳۷۸-۳۷۷ توح ۱۳۲- 
4-۳ ۳۱ شريعة ۲۲۳۱۱۳۰۳۱۰ طبره §§ 5هه4- له 6۵ كنز ۲ ۱۳۳۹۰۵ 

۳. كذا في الأصول كلهاء وفي الراجع: لا أسأل عن عبادي غيري» أو : آحدا غيري. 

.۳۵۹۱۹5 8 ۱۲ میزان 4 ,۳۸۱؛ مجمع ۲۵۱/۲۵۳,۳؛ کنز‎ . ٤ 

ه . بلفظ آخر: سط في ۳۸۲,۳/۳,۹. 

7 . سط في ۲۵,۲۵ /۱۲-۱۲۳,۵. ومع مزید من الاختلافات : طب في ۲۵,۲۵ / 
۷-۹ 


۳۸۹۸ مشکل الحديث 


وعن عُبادة بن الصامت قال" : قال رسول الله عله : ينزل ربدا تبارك وتعالی 
كل ليلة إلى السماء الدنياء وذ کر الحديث وقال فيه : فیکون كذلك حتی «یصبح 
الصبح ثم يعلو رب إلى" كرسي . وعن عبد الله بن مسعود قال" : جاء رجل من 
بني سليم إلى رسول الله ۶ َيه لم يكن رآه بمكة؛ يقال له عمرو بن عَبَسة» فقال : «یا 
رسول الله ؛ علمْني جما انت به عالم وآنا به جاهل ! آي صلاة المتطوعين العمل ؟ ).. 
فقال رسول الله يله : إذا مضى نصف الليل أو ثلث الليل فتلك ساعة ينزل الله 
عز وجل فيها إلى السماء الدنيا فيقول هل من مستغفر فأغفر له إلى أن قال : 
حتى ينفجر الصبح #فإذا انفجر الصبح صعد الرحمن إلى الملا الأعلى . 

اجواب عن ذلك وبيان تأويله 

اعلم نا قد بِيِّنَا نیما قبل معنى هذا الخبر, وأن النزول ينقسم معناه إلى 
أقسام» وليس يختص النزول بالنقلة والتحرك فقط بل معانيه في غير الحركة أكثر 
منه” . 

يقال : «نزل فلان من معالي الأمور ومكارمها إلى سفسافها » . ويقال: «نزل 
فلان عن ریه » و« أنزل فلان فلانا عن درجته ورتبته ) . وقال الله تبارك وتعالى # هو 
الذي أنزل السكينة في قلوب المؤمنين ‏ [ 4/4۸ ]» وقال « نا أنزلناه في ليلة 
القدر ‏ [ ۱/۹۷ ] في صفة القرآن . وأخبر عن المشركين أنهم قالوا فإ سأنزل مغل ما 
آنزل الله 4[ ٩۳/7‏ ]. ویقال : «نزل ببني فلان خير وخصب. وارتفع عنهم جدب 
وقحط) . ولیس یراد بشيء من ذلك معنی النقلة والتحوّل من مکان إلى مکان» ومع 
ذلك فمعنی النزول فيه صحیح على الوجه الذي یلیق به . 


۰.۳۰۷ 8 ۲ شريعة ۱۳۱۳-۳۱۲ ابطال ۲۵۸-۲۵۷,۱؛ مجمع 4,۱۰ ۱6۷/۱۵؛ کنز‎ .١ 
مر : مجم‎ 

۲ . في المراجع: على . 

. ۲٦1-۲٦٥, ٤ حلية‎ ۳ 

٤‏ . فى حلية : إلا بمكة. 


۰۹۷-۹۰ راجع‎ .٥ 


آبو بكر بن فورك ۳۸۹ 


كذلك معنی ما صف به الرب تعالی من النزول» وان لم يكن بمعنى النقلة 
فسائغ جائز في لغة العرب . وذ کرنا أن ذلك أيضا يرجع تأویله إلى إظهار فعل و تدبیر 
في عبیده یسمّیه نزولا» وأنه یحتمل أن يقال إن معناه أنه ظهر رحمته لهم وإجابته 
لدعائهم» وآنه من له أن لا يجيب ولا يرحم » لأن الإجابة منه فضل وتركها منه 
عدل, فإذا أجابهم فقد نزل عمًا له أن يفعل بهم من ترك الإجابة إلى أن يفعل بهم 
ما يكون من فعله متفضلا. 

ويحتمل أيضا أن يكون معناه نزول ملائكته بأمره» فیضاف إليه النزول على 
معنى ما وقع بأمره» كما يقال : «نزل الأمير موضع كذا) إذا نزل أصحابه بأمره ونفذ 
فيه حكمه وسلطانه . وإذا كان كل ذلك مما يحتمله اللفظ ويصح معناه فيه» وكان 
حمله على بعضها لا يدي إلى وصف الله عز وجل بما لا يليق بی كان أولى ما 
قالوه . 

فاما اللفظ الآخر الذي ذكر في الب وهو قوله : فيجيء الله تبارك وتعالی 
فیهم. فتأویله على نحو تأویل قوله تعالی ‏ وجاء ربك واللك صفا صفا 4 [ ۸٩‏ / 
۲ وقد يتنا نیما قبل آن ذلك يدور على وجهین آحدهما آن یکون اراد به 
إظهار فعل سمّاه مجيئاء والثاني أن يكون معناه مجيء الأملاك بأمره و حکمی 
فيكون تقديره: « وجاء ربك بالملك صفا صفا» . فيكون معنى قوله في الخبر #فيجيء 
فيهم أي « يجيء بهم » . وهذا على نحو ما روي عن ابن عباس في تأويل قوله تعالى 
# في ظلل من الغمام 4[ ۲۱۰/۲ ] «أن معناه: «بظلل من الغمام» . 

وما ذكرنا في تأويل النزول واجيء» فهو تأویل الهبوط وان ذلك أيضا لیس 
هو بمعنى التحوّل من مکان إلى مكان . 

فأما ما روي عن ابن عباس في قوله «إن احج الا کبر هو یوم عرفة وان ذلك 
#يوم المباهاة رإن الله تبارك وتعالى يقول «للائکته انظروا إلى عبادي: فليس 
فيه »ما ینک ومعنى المباهاة تعريف الملّك ما تفضل به على بنى آدم من الواقفين 
بعرفة من توفیقه إياهم لطاعته واحتمالهم الشاق فیها . ۱ 


۳۱ 


۳ 


۹۰ مشکل الحديث 


«فأما ما ذ کر في الخبر الآخر من قوله : وسيأتي» فهو عنى قوله يجيء #وجاء 
وينزل و بأتيهم الله في ظلل من الغمام ©[ .]7١١/1‏ وليس معنى شيء من 
ذلك هو على الحدّ الذي لا یلیق بالله «تعالی من الح ركة والنقلة والزوال من مكان 
إلى مكان» بل کل ذلك على معنی ظهور فعله وتدبیره أو على معنی أن ظهور 
مضه کی رال اندي همع رت 
أنه بأمره وحکمه وقع. ۱ 

وعلی ذلك یتاول ایضا ما ذکر فیه من العلر والصعود وانه لا یخلو اراد فیه 
من أحد وجهین: إما أن يُراد به علو الأملاك الذين نزلوا بأمره إلى حيث يريد من فوق 
بأمره أيضاء فيضاف الفعل إليه كما قلنا إنهم يقولون: «ضرب الأمير اللص»» وإنما 
اراد به #أنه أمر بذلك . ويحتمل أيضا أن يكون معناه ظهور فعل بعد فعلء» فإذا 
كر جد تا تبان ره و كا ودار رات تعره ا حال یر ان 


الفعول فيه وإلى صفة الفاعل فيما له أن يفعل وأن لا يفعل. 


۲ - فصل آخر في ذكر ألفاظ زائدة في الأخبار التي ذكر فيها الضحك 
فمن ذلك ما روى ابن مسعود' عن النبي عه أنه قال : إني لأعلم آخر أهل 
النار خروجا من النار وآخر أهل الجنة دخولا الجنة «رجل يقال له ادخل الجنة 
فيأتيها فيرى أنها قد مُلشت فيرجع فيقول يا رب قد امتلأت فيقال ارجع ثلاث 
مرات ثم بقال له لك مغل الدنيا ولك عشرة أمغالها فيقول أتضحك بي وأنت 
اللك . قال: فقد رآیئّه - يعنى اللبی مه - ضحاگ حتی بدت تواجذه. ۱ 
OA ON Se E as E‏ 
الله عز وجل ليضحك من إياس العبد وقنوطه ورب الرحمة منه. وعن طلحة 


۱ بخ رقاق ۲۲,۱ مج زهد ۳۹/ ٩‏ 2۳۳۹ حم 4۰,۱ طبر ۱۰ ٩‏ ۱۰۳۳۹ . 


۲ توح ۵۷۵-۵۷/۲۳۵؛ تبغ 4,۱۳ 4 ؛ مجمع ۸6,۱ /۸۹؛ وبالتلمیح: أسماء 4۷۳ . 


أبو بكر بن فورك ۳۹۱ 


بن البراء' أن النبي عه » لما أخبر بموت طلحة" ‏ رفع رأسه إلى السماء ثم قال : اللهم 
الْقَهُ وهو يضحك” وأنت تضحك إليه. 

وعن آبي هريرة عن النبي به قال' : يضرب الصراط بين «ظهراني جهنم 
وك اليه وال فيه: فيقول ويلك يا ابن ادم ما أغدرك ألم تُعطني عهودك 
ومواثيقك ألا تسألنی غير ما أعطيتك فيقول أي رب لا أكون أشقى خلقك فلا 
يزال يدعو حتى يضحك الرب تعالى منه فاذا ضحك الله جل ثناؤه قال له 
ادخل الجنة. 

وعن عاصم بن لقیط" أن لقيط بن عامر خرج وافدا إلى رسول الله عي . 
قال : فأتينا رسول الله ع حين انصرف من صلاة الغداةء وذكر الحديث وقال فيه: 
فيظل يضحك قد علم أن غوثكم قريب . قال لقيط : قلت لن نعدم من رب 
يضحك خيرا' . 

بيان تأويله 

اعلم أن معنى الضحك في اللغة ليس هو مختصا بتكشير الفم وظهور الأسنان 
وتغيّر الحال على الإنسان «به» بل معناه مشترك . ولذلك قالت العرب: «ضحکت 
الأرض بالنبات » إذا ظهر فيها النبات . وقال الشاعر: 


/ ٦5,۹ مجمع‎ -( 4١578 869)14.0/0,“7 مجمع‎ -( ۳۵ ٩ راجع طبر ؛‎ .١ 
وانظر أيضا طبقات © ,ع ه”.‎ . ۲۳۸ 

۲ . يعنى طلحة بن البراء نفسه ! كذلك ورد الخبر فى طبر ۰۸ كأنه في « مسند طلحة ». أما 
في طبر ٤‏ فراوي القصة هو حخصین بن وحوح الأنصاري. 

۳ في المراجع: يضحك إليك . 

٤‏ . بنفس اللفظ أو یکاد : بخ توحید ۲ ,۲؛ مس یمان ٩۲۹؛‏ حم ۲۹۹-۲۹۳,۲ . وقد 
آخرج المؤلف رواية آخری للحدیث. راجع ۲۵۰ . 

ه. في الخبر الذي قد آورد المؤلف قطعة آخری منه» راجع ۲۵۵ . 


5. راجم 1 . 


۳۹۲ مشکل الحديث 
تَضْحَكُ الرض من بُکاء السنّمّاء' 
يُريد بذلك ما يظهر في الأرض من النبات وأنواره عن مطر السماء. فأما 
وصف الله به جل ذكره» فذلك راجع إلى ما یُظهر من نعمه ویبدیه من #مننه. 
فأما ما قيل فى خبر من يد خل الجنة آخرا : أتضحك بى وأنت رب العالمين - 
أرقاو وأنت الك فقد قیل في بعض الا خبار ایضا " في مثل هذا الوضع منه: 


آتستهزی بى وأنت رب العزّة. ولیس اراد بذلك إلا ما یقع في وهم هذا القائل أن 


ما يطمع فيه ویرجی غير موئوق به ولا متحقق لما رجع إلى حالة نفسه في خروجه 
من النار والعذاب . وذلك أيضا مجاز في الکلام» #أي: یفعل مثل ما یفعله من لا 
يُحقّق ما يقول. والشبه بالشيء قد یسمّی باسمه كما قال تعالی # فاعتدوا عليه 
بمثل ما اعتدی علیکم 46 [ ۱۹6/۲ ]۰ وقوله ‏ وجزاء سيئة سيئة مثلها 4 [ 4۲ | 
6[ 

فأما قوله فى الخبر الآخر: إن الله عز وجل لیضحك من إياس العبيد 
وقنوطهم› یا يقال إن معناه أنه» عند يأس #العبید ما سوى الله جل 
ذكره» يظهر الله رحمته وعطفه ولطفه فیرحمهم . وليس يرجع ذلك إلى إياس العبد 
من الله جل وعزء لأن من كان كذلك لم تظهر له نعم الله جل ذكره. 

فأما قوله: اللهم الْقَهُ وهو يضحك وأنت تضحك إليه» فضحك الله عز 
وجل إليه إظهار الكرامة» وضحکه ظهور الفرح فيه بما يُظهر #الله من النعم عليه وفيه. 

فأما قوله في الخبر الاخر" : وإذا ضحك ربك إلى عبد في موطن فلا حساب 
علیه, فاگراد به ایضا نظره له ورحمته له وأنه» إذا آبدی نعمه على و 
امحساب عنه فيهاء تماما لنعمه وا کمالا لننه وفضله فیه . 


۳ عن تُعيم بن همّار: حم ٩۲۸۷,‏ رمر ۵۳۵/۱۷۹+ شريعة ٩۲۸6‏ مجمع ۲۹۲,۵/ 
6 کنز ع 8 ۰.۱۱۱۲۰ 


آبو بكر بن فورك ۲۹۳ 


وكذلك قوله: فلا یزال يدعو حتى یضحك الرب منه فاذا ضحك منه قال 
له ادخل الجنة» فالعنی فيه إظهار إجابته والانعام عليه وابتداژه بالکرم والرحمة. 

ولیس یخرج جمیع ما صف به الرب سبحانه من الضحك من أن یکون 
معناه راجعا إلى ما قلنا. فعلی ذلك فرتَبّه» لاستحالة وصف الله جل وعز بما هو 
تكشر الفم وظهور الأسنان وتغيّر الأحوال» لأن ذلك من صفات الا جسام المحدثة 
التي يدل تعاقب الحوادث علیها على حدثها . 


۴ - فصل آخر في ذکر ما روي من آلفاظ الفرح والاستبشار 

روی التُعمان بن بشیر عن النبی عله أنه قال' : «لله آفرح بتوبة العبد من 
رجل كان في سفر معه راحلته . وروی آبو هريرة عن رسول الله عه أنه قال" : 
یقول الله عز وجل أنا عند ظن عبدي «بي وأنا معه إذا ذكرني ولله آفرح بتوبة 
العبد من الرجل یجد ضالته بالفلاة. وعن أبى هريرة أن رسول الله ميه قال" : 
لاستبشاز الله بتوبة أحد کم أفضل من استبشار أحد كم بضالته علیها زاده ومتاعه 
وسقاژه وما یصلحه . وروی آبو الدرداء عن النبي ميه أنه قال : ثلاث یحبّهم الله 
ویضحك الیهم ویستبشر بهم الذي إذا انکشفت فنة #قاتل وراءها بنفسه لله . 
وعن آبی هريرة قال" : قال رسول الله عله : لا یتوضاً أحد فیحسن وضوءه ويسبغه 
ثم يأتي السجد »لا یرید إلا الصلاة فيه إلا بشبش الله تعالی به كما يتبشبش 
أهل الغائب بطلعته . 


. ۸۳ راجع أعلاه‎ .١ 

۲ مس توبة ۱؛ حم ٥۲٤,۲‏ و 4 ۵۳؛ تبغ ۳,۲ . 

۳ راجع إيطال ۲۱,۱ . 

. ۳۳۵۰ § ۱۵ أسماء 6۷۲؛ مجمع ۲۵۵,۲ | ۲۵۸+ کنز‎ . ٤ 


.حم ۳۰۷۲ و ۳۶۰ رمر ۱۵۹۵۹/۲۰۳ آسماء ۷۹-۷۸ ؛ كنزلا 8 ۲۰۱۳۱۹ . 


۳۹ مشکل الحديث 


ا جواب عن ذلك 

اعلم أن معنى ما وصف الله جل ذكره به من الفرح فهو بمعنى الرضاء لأن 
الفرح ينقسم معناه إلى السرور والرضاء ولا يليق بالله سبحانه وتعالى السرور لأنه 
يقتضي تغير «صفته #وحدوث الحوادث فيه . فأما الذي هو بمعنى الرضا فصحيح 
فى وصفه ويكون معناه إرادته الإنعام على من هو راض عنه ومن تاب الله عز 
و مه على معن وی عد ا ا ع 

فأما معنى «استبشاره بتوبة العبد» فراجع أيضا إلى ما يظهر للعبد من الكرامة 
والعطف والنعمة . وأفعاله عز وجل لا تحله ولا تحدث فى ذاته بل تحدث فى غيره. 

#فأما البشبشة فهو بمعنى الاستبشارء لأنه يقال 0 لفلان بشاشة ات 
و«فلان باش» إذا كان مُظهر الرضا بما يستقبله. فلما كان الله عز وجل راضيا عن 
التائب من عبيده مُظهرا للنعم لدیه بتوفيقه إياه للتوبة أولاء وتثبيته عليها ثانياء 
ومثوبته عليها ثالناء كان ذلك منه استبشارا وبشبشة . 


۶ - فصل آخر فى ذكر ما روي من لفظ الاستحياء 

روى أبو واقد #الليغي' أن رسول الله عله #بينما هو جالس في المسجد 
والناس معه #إذ أقبل ثلاث نفر فأقبل إثنان إلى رسول الله 2 وذهب واحد . قال : 
فوقفا على رسول الله عه فأما أحدهما فرأى فرجة في الحلقة فجلس فيها وأما الاخر 
فجلس خلفهم وآما الثالث فأدبر ذاهبا فلما فرغ رسول الله عه قال : ألا آخبرکم 
عن الثلاثة نفر آما آحدهم فأوی إلى الله فآواه الله وأما الاخر فاستحیا فاستحیا 
الله منه وأما الاخر فأعرض فأعرض الله عنه. 


۳ بنفس اللفظ أو یکاد: بخ علم ۸؛ مس سلام ۲ ۲؛ تر استكذان ۲۹ / 8 ۲۷۲؛ طبر‎ .١ 
ومع ما قل أو جل من اختلافات : بخ صلاة ۳,۸6 حم‎ ۰ ٩۱۰ کنز‎ ۳۳۰۸ 
. 1۸54 آسماء‎ ۳۳۰۹ ٩ ۳ طبر‎ )۲۱ ٩,۵ 


آبو بکر بن فورك ۳۹ 


وعن أبي حبيش الغفاري قال" : خرجت مع رسول الله یله في غزوة تهامة . 
قال : فخطب رسول الله ل فجاء ثلاث ثة نفر فجلس إثنان مع النبي عّ " فقال عب : 
ألا آخبر کم عن النفر الثلائة ثة آما بواحد فاستحیا من الله فاستحیا الله منه وأما 
الاخر #فأقبل تاثبا إلى الله فتاب الله عليه وأما الآخر فأعرض فأعرض الله عنه . 

وعن أنس بن مالك أن رسول الله عه قال" : يا أيها الناس إن ربكم حيبي 
کرم يستحيي آن یذ العبد یدیه[لیهآن یرذهما خاثبین. 

وعن آنس بن مالك أن رسول الله عي قال“ : إن الله يستحيي من عبده أو 
أمته أن یعذبهما بعد ما شابا" . 


بیان اجواب عن ذلك وتأویله 


اعلم أن الاستحیاء من الله جل ذكره بمعنى الترك . وعلی ذلك تأوّل التأولون 
قوله عز وجل ون الله لا يستحيي أن یضرب مثلا © [ ۲۰/۲ ]۰ فان معناه #أنه 
«لا یترك » . فآما قوله وأما الاخر فاستحیا فاستحیا الله منه» فیحتمل أن یکون 
معناه أنه ترك أذى القوم مُزاحمتهم في الحلقة فجلس خلفهم فترك الله عقوبته 
وعفا عن ذنوبه. 


۱ راجع مجمع ۳۰۳,۸- ۳۰۷-۳۰۳۰ ( عن البزار والطبراني في الأوسط ). وابو 
خبیش هذا غير معروف . ۱ 

۲ هنا في الرجم: وذهب الاخر مُعرضا. 

۳ . ميزان 4۲۸۹,۲ كنز ۲ 5 ۳۱۹٣۷‏ . 

٤‏ . بلفظ مقارب : النوادر للحکیم 4 ۳۲؛ كنز ١5‏ 8 ۲۲۷4 ؛ لالي ۰۹,۱ . غالبا ما روي 
الخبر عن آنس کحدیث قدسي: إني لأستحيي من عبدي وأمتي ... ( موضوعات ۱۲۳,۱- 
4 ؛ ميزان ٦۰۰,۳‏ مجمع 59,5١55/1١؛‏ لآلي .)59,١‏ 1 
۲ = كنز ۱٠١‏ 8 15019 ؛ لالي 7١,١‏ ) 


° . العنی « بعد ما شابا رس نیت في المراجع 


۲۹1 مشکل الحديث 


و كذلك معنی فوله + ربكم حيي كرم أنه يترك عقوبة العبد على خطیته 
ويعفو عن زلته بکرمه فإذا رجع إليه سائلا مستغفراء أجابه وغفر له. 

وكذلك معنى قوله إن الله یستحیی من عبده أو أمته أن يعذّبهما بعد ما 
شابا أنه ترك عذابهما إذا شابا في الإسلام. 

ولا قلنا ذلك لأن الحياء الذي هو الانقباض بتغيّر الأحوال وحدوث الحوادث 
فيمن يتغير به لا يجوز على الله جل ذكره. 


۵ - فصلا آخ رفي معنى ما روي في وصف الله بالصبر والغضب 
والبغض ۱ 
روی آبو موسی عن رسول الله و أنه قال" : لا حد أصبر «علی #أذى 
یسمعه من الله تعالی انه يشرك به ویجعل له ولد وهو يرزقهم ویدفع عنهم 
ويُعافيهم. وروی آبو الدرداء أن رسول الله ميه قال" : إن الله یبغض الفاحش 
البذدي. وقال أبو هریرة" : قال رسول الله ميه : إنه من لا يسأل الله يغضب عليه . 
وعن أبى هريرة أن رسول الله عله قال يوم خد“ : اشتد غضب الله على قوم 
هشموا البيضة على رأس نبيهم وهو يدعوهم إلى الله عز وجل . وعن سالم عن 
أبيه” قال" : قال رسول الله عله : اشتد غضب الله على امرأة ألحقت ولدا بقوم 


:ليس منهم يش ركهم في آموالهم ويطلع على عوراتهم . وعن جابر قال : سمعت 


.١‏ بنفس اللفظ أو لفظ مقارب : بخ أدب ۱ وتوحيد ۳؛ مس منافقين 1419-.ه؛ حم 
5ه 4۰۵,۰۱ آسماء 4.٠هه.ه؛‏ کنز ۳ 8 1۵۲ . 

۲ تربر ۲۰۰۲/۹۲ كنز ۳ 8 ۸۱۲۱ . وروي أيضا عن أسامة بن زید ( طبر 8۱ 1١5‏ 
= مجمع 51/5544 ). 

۳ تر دعوات ۲ / 8 ۳۳۷۳ (= كنز ۲ 8 73775 ). 

5 . مجمع ۱۲۰/۱۱۷۲ عن البزار. 

۵ . أي عبد الله بن عمر. 

5. مجمع 4 ره ٩۲۲۸/۲۲‏ کنز ه 8 ۰۱۳۰۰۲ 


آبو بكر بن فورك ۳۹۷ 


رسول الله عله یقول : اشتد غضب الله على من کذب علي متعمدا ‏ . وعن آبي 
هريرة قال" : قال رسول الله َيه : تدنو الشمس فیبلغ الناس من الکرب والغم ما 
لا يُطيقون, وذکر احدیث وقال فيه : يأتون آدم فیقولون اشفع لنا إلى ربك فیقول 
إن ربي «قد غضب الیوم غضبا لم یغضب >#مثله فبله ولا يغضب بعده مثله . 


الجواب عن معنی ذلك 

اعلم أن معنى وصف الله جل ذكره بالصبر فهو بمعنى الحلم» ومعنی وصف 
الله بالحلم فهو تأخير العقوبة عن المستحقين لها. ووصف الله جل ذكره بالصبر لم 
يرد به الکتاب. وإنما ورد في نوع هذه الا خبار وتأويله على معنى تأويل احلم. 

فأما وصفه بالغضب. فقد ورد به الكتاب . ومعناه إرادة العقوبة لأهلها ومن 
علم أنه يُعاقبهم عليها. وكذلك نقول في الرضا إنه #إرادة التنعيم والتفضيل لمن 
علم أنه أهل لذلك . وذلك من صفات الذات» لاد تأویله پرجع إلى الإرادة» وإرادة 
الله من صفات ذاته . 

فأما معنی اشتداد غضبه فاگراد به ما يُبديه من زيادة العقوبة على بعضهم 
دون بعض . فأما ما هو صفة الذات» فلا يجوز وصفه بالتزاید» وإنما يرجع التزاید من" 
الأفعال الصادرة عن الارادة . 

وآما معنی السخط فهو #بمعنى الغضب . 

وآما معنی البغض» فهو ععنی الکراهة . فإذا قيل « آبغض الله فلانا من خلقه »» 
فاراد به کراهته الفضل عليه والاحسان إليه والرحمة له . وإذا قيل لموجود إن الله 
یبغضه فالمعنى فيه أنه یکره أن يكون بخلاف ما هو به. وعلى ذلك يُتأول قوله 
عليه السلام إن الله يبغض الفاحش البذي. 

.١‏ لم نجد مثل هذا الخبر - ولا اسم جابر - ضمن الوفرة ما روي عن النبي فيمن كذب 

علیه» راجع مجمع ۷/۱۸-۱۲,۱ ۱۵۲-۱ كنز ۱۰ 88 ۲۹۲۹۷-۲۹۲۱۷ . 


ا یر ۱۷ ره ( وبلفظ آخر أنبياء 4,۳ )؛ مس یمان ۳۲۷؛ تر قيامة ۲۳6۹/۱۰ 


۳. كذا- بدلا من «إلى» - في معظم الأصول . 


۱ 


۱۵ 


۳۱۹۸ مشکل الحديث 


۲ - فصل آخسر في ذکر ما ورد في السنة «من وصف الله عز وجل 
بالإعراض 

وعن وائل بن خجر قال' : اختصم رجل من حضرموت ورجل من كندة إلى 
رسول الله كته فذكر الحديث وقال «فیه: قال رسول الله عله : أما إنه »إن حلف 
على ماله ليأكله ظلما لین الله عز وجل وهو عنه مُعرض. وروی عطاء' عن 
آبي یوب قال" : قال رسول الله تيه : هجرة المؤمن* ثلاث فان تکلما والا أعرض 


اجواب عن تأويل ذلك 

اعلم أن معنى وصف الله جل ذكره بالإعراض عن العبد يرجع إلى تركه 
توفيقه #للخير ومعونته عليه أو عن إثابته وإكرامه . فإذا قيل للعبد إنه مُعرض عن 
الله عز وجل» فالمراد به #أنه #مُنصرف عن طاعته وعبادته . وكذلك يقال في الإقبال: 
إذا قيل إن الله مُقبل على عبده أو قيل للعبد إنه مُقبل على الله أو إلى الله فاگراد به 
في وصف الله تعالى به معونته للعبد على فعل الخير وتيسيره له طرق الطاعة. وإذا 
ف به العبد» فاگراد به #اشتغاله بالطاعة والعبادة. 

وإنما قلنا ذلك لاستحالة أن يُوصف الله عز وجل باللاقاة والمقابلة» فيكون 
إعراضه والإعراض عنه على حسب الإعراض عن الأجسام» والإقبال عليها #بتلقي 
المحاذاة عنها وت وجه الْقابلة . وذلك لاستحالة كونه تعالى جسما أو جوهرا أو موصوفا 
ما يؤدّي إلى وصفه بالحدث وسماته . 


.۱۷ 8 ۲۲ ترأحكام 8/۱۲ ۱۳۰ طبر‎ ۳۲4۵ 8 /١ مس إيمان ۲۲۳؛ بد أيمان‎ .١ 
. القصود عطاء بن يزيد الليثي‎ . ۲ 
.) ۲۱۸۹۲ 8 ٩ طبر 4 88 ۳۹۵۷ و ۳۹۷ (< مجمع 4۷۰-1۷۸ كنز‎ . 


4 و 


. في الراجع : المؤمنين. 


آبو بكر بن فورك ۲۹۹ 


۷ - فصل آخر في ذكر ما ژوي من #الآثار في البالاة 

فاول ذلك قول الله تبارك وتعالی في كتابه 9 قل ما یعباً بكم ربي 4 [ ۲۵ / 
۷ وروی نافع عن ابن عمر" عن النبي ععه أنه قال : من جعل الهموم هما 
واحدا كفاه الله هم دنياه وآخرته ومن تشعبت عليه الهموم لم يبال الله في أي 
أودية الدنيا هلك . وروی حمّاد عن ثابت عن شهر بن حّوشب عن أسماء بنت 
يزيد قالت" : سمعت رسول الله عله یقول : #إن الله يغفر الذنوب جميعا ولا 
يبالي" . وروی خالد بن عبد الله عن ٭بيان عن قيس“ عن مرداس الأسلمي قال“ : 
قال رسول الله عّ : يذهب الصا حون الأول فالأول ويبقى مغل حشالة التمر لا 
يبال ي ' بهم . وروی شهر بن حَوشب عن معدیکرب عن أبي ذر عن النبي يه يرويه 
عن ربه جل وعز" : يا ابن ادم إن تذنب حتى تبلغ ذنوبك عنان السماء ثم 


الجواب عن تأويل ذلك 
اعلم أن #كل ما وُصف الله جل وعز به من أمثال هذه الا لفاظ فالمراد به 
الا خبار عن غناه» وأنه لا #ينتقص #بشيء ما يفعله . وكذلك معنى ما روي عنه یه 


.١‏ كذا ! والحق أن الخبر إمما روي عن ابن مسعود عن طريق الاسود بن يزيد» راجع مج 
مقدمة ۲۳/ 8 ۲۰۷ وزهد ۲/ 8 1٠١5‏ ؛ النوادر للحكيم 4 ۳۹؛ حلية ۲,ه۱۰. 

۲ تر تفسیر سورة ۲,۳۹ / 8 ٩۳۲۳۷‏ حم ,4 4۵ ,4۵۹ 41۱ ؛ طبر ۲4 8 ۰۱۱ 

۳ الخبر على التحدید أن النبي قرأ الاية ‏ قل يا عبادي الذین آسرفوا على آنفسکم لا 
تقنطوا من رحمة الله یغفر الذنوب جمیعا 4[ ۰۳/۳۹ ] وزاد قائلا من تلقاء نفسه : ولا يبالي . 

. تفصیلا: عن بیان بن بشر الا حمسي عن قيس بن ابي حازم‎ . ٤ 

«. بخ رقاق 9؛ حم ٤‏ ,۱۹۳ طبر ۲۰ 8 ۷۰۸؛ كنز 8۱۱ ۳۱۱۹۱ و ٩۱‏ ۰۳۸۸۰ 
وروي أيضا عن مرداس موقوفاء راجع بخ مغازي ۹,۳۰؛ حم 4 ,۱۹۳ . 

٦‏ . فاعل يبالي هو الله» كما قیل بصراحة في الراجم. 

۷ بنفس السند : حم ۲,۵ ۱۷؛ در رقاق ۷۲؛ شعب الإيمان 8 ۱۰۲ . وروي أيضا الخبر 
عن انس (تر دعوات ۹۸ أو ۹۹ 8 ۳۰۶۰؛ کنز 4 8 ۱۰۲۱۲) وابن عباس (طبر ۱۲ 8 
۲ مجمع ۲۱۹-۲۱۵۱۰ ۲۱۹-۲۱۸ کنز ۳ 8 5۹۰۲). 


۱۲ 


۰ ۳۰ مشکل الحديث 


أنه قال في القبضتین اللتین آخرجهما من صلب آدم: للنار ولا آبالي #وللجنة ولا 
أبالي . وافاد بذلك أنه يُوصل فضله وعدله إلى من شاء من خلقه» من غير أن يزداد 
عرزا بفعل الفضلء أو يكون له نقص بفعل العدل من تعذیبهم ابتداء من غير جر 
وإذا كان كذلك» فمعنی الاية أيضا «محمول علیه . 


۸ - فصل آخر في ذکر ما رُوي من وصف الله سبحانه بالباهاة 

روی آبو هريرة عن رسول الله َه أنه قال" : إن الله تعالی يباهي بأهل 
عرفات فیقول يا ملائكتي انظروا إلى عبادي جاءوني من كل فج عمیق أشهدكم 
أني غفرت لهم . 

وروی مُطرّف بن عبد الله بن الشخیر أن #توفا البكالي وعبد الله بن عمرو 
امكاساء دنا ل كيك للدي هی آنا ی al EAM‏ 
المغرب ذات ليلة فرجع من رجع وعقّب من عمّب فجاء رسول الله عله من قبل أن 
يثوب الناس يُصلون العشاء وقد حفزه «النقس وهو رافع إصبعيه إلى السماء وهو 
يقول : ابشروا يا معشر المسلمين هذا ربكم فتح بابا من أبواب السماء يباهي 
بكم الملائكة فيقول انظروا إلى عبادي قضوا فريضة وهم ینتظرون أخرى. 


۱ راجع أعلاه /751. 

۲. بنفس السند وتقريبا بنفس اللفظ : حلية ۳۰۲۱-۳۰۵,۳. غالبا ما روي الحديث عن 
أبي هريرة بلفظ أقصرء آخره: جاءوني - أو : أتوني - شعثا غبراء انظر حم ١5,7‏ (< مجمع 
١‏ ,؛ أسماء ۲۱۰؛ كنز ه 8 1١١14‏ . ومن الممكن أن تكون الرواية التي هنا 
خليطا بين حديث أبي هريرة وحديث مقارب عن جابر (انظر كنز ه 8 ۰)۱۲۱۰۲ 

۳ . بنفس السند بالضبط : حم ۱۸۷,۲ و ۲٠۸‏ . إلا أن الخبر مروي أيضا عن ابن عمرو عن 
طريق أبي أيوب الازدي» انظر مج مساجد /١9‏ 8 4۸۰۱ حم 1,۲ ۱۸؛ حلية 54,5 . وانظر 
أيضا کنز ۷ 8 ۱۹۰۸۷ . 


أبو بكر بن فورك ۳۰١‏ 


ورُوي' #أن معاوية بن آبي سفیان رضي الله عنه خرج على ناس وهم جلوس 
فقال : خرج رسول الله عله على حلقة وهم جلوس فقال ما أجلسكم فقالوا جلسنا 
نذ کر الله ونحمده على ما هدانا للإسلام ومن علينا بك «قال آلله ما آجلسکم إلا 
ذلك قالوا آلله ما أجلسنا إلا ذلك قال إني لم أستحلفكم تهمة لكم ولكني أخبرني 
جبريل عليه السلام أن الله عز وجل يباهي بكم الملائكة . 


اجواب عن معنى ذلك 

اعلم أن معنى المباهاة هو أن الله عز وجل يُظهر من فضله «للائکته ما يحقرون 
طاعتهم في طاعتهم وعبادتهم في عبادتهم . فأصل الباهاة هو مُفاعلة من البهای 
والبهاء هو العظمة . «فکانه هو أراد أن الله عز وجل يُظه رمن عظمة هولاء المطيعين 
وبهائهم #فيها ما يزيد على بهاء الملائكة وجلالهم في طاعتهم وعبادتهم . والغرض 
في معنى هذا الخبر وفائدته #تعريف الخلق من الأدميين مواقع الفضل في طاعتهم 
وعبادتهم وأنهم قد تبلغ طاعتهم مبلغا يزيد قدره على قدر طاعة الملائكة. وهذا 
ما يُمكن أن يُستدل به أن أفاضل الآدميين أفضل من الملائكة"» لأنه لا يباهى إلا 
بالافضل . والله أعلم . 


۹ - فصل آخر مما رُوي في الخبر من ذكر الْمناجاة 
روى خمید الطويل عن *«آنس" أن النبي عله رای تُخامة في قبلة السجد 

فشق عليه حتى عرفنا ذلك في وجهه فحکّه وقال : إن أحدكم إذا قام إلى الصلاة 
فإنه يناجي ربه #وإن ربه بينه وبين القبلة. وعن أبي هريرة قال“ : صلّى بنا رسول 

.١‏ عن أبي سعيد الخدري: مس ذكر ١‏ ؛ تر دعوات ۷/ 8 ۳۳۷۹؛ نس قضاة ۳۷؛ حم 
۹۲,4 کنز ۱ 8 ۰۱۸۸۳ 

؟ . هذا وفقا لذهب الأشعري الذي ١‏ كان یقول إن الرسّل في الآدميين آفضل من الملائكة 
المقربين) (مجرد ه/ا١).‏ 

۳. بنقس السند : بخ صلاة ۱,۳۳ و ۳۹؛ حم ۱۸۸,۳ و ۲۰۰-۱۹۹ آسماء 415 . 

4 . حم 44,۲ (إلى « كيف تصلي ) )؛ كنزلا 8 ۲۰۱۰۳ «من «یا فلان )). 


۳۰ مشکل الحديث 


الله مه فلما سلّم فإذا رجل في آخر الصفوف' قال : يا فلان ألا تتقي الله ألا تنظر 
كيف تُصلَي فان أحدكم إذا قام يُصلَي يقوم يُناجي ربه فلينظر كيف يُناجيه' . 
عر ی خرن قال" + سا انا ار ج الله رن ع بوذ 
عرض له رجل فقال: كيف سمعت رسول الله َه يقول في النجوى يوم القيامة ؟ 
قال: سمعت رسول الله تله يقول: یدنی منه المؤمن فيقول أتعرف ذنبا كذا 
أتعرف ذنبا كذا. 


اجواب عن معنى ذلك 

اعلم أن معنى المناجاة هو مُخاطبة المخاطب على الوجه الذي يختص به» ولا 
يُشاركه في سماع الخطاب غيره. وذلك» إذا وُصف به الله تعالى» فالراد إسماع الله 
تم ی ی یت ی 

یشارکوا في إسماع ما یسمعون وإفهام ما یفهمون . وهکذا هو معنی النجوی یوم 

ای و ی ی ی ی 
غير أن * يشار که في سماع ذلك النطاب غيره . وهو نحو ما روي عن النبي عليه 
السلام أنه قال“ ": ما مدكم من أحد إلا وسيخلو الله عز وجل به يوم القيامة ليس 
بينه وبینه ترجمان. 

ومناجاة العبد لله عز وجل هو #إخفاء الخطاب من غير أن یسمع غيره؛ وهو 
أن یذ کر الله جل ذكره سرًا. 

فعلى ذلك يحمل معنى المناجاة إذا وُصف به الله عز وجل أو وُصف به 
الخلق. 


0 ۱ أضيف هنا في حم : فأساء الصلاة. 
؟. روي عن أبن عمر - من «فإن أحدكم» - خبر مقارب» راجع حم ۲ 1۷,۳٣,‏ 4153 
طبر ۱۲ ٩‏ ۱۳۰۷۲ مجمع ۲ 4۲۹۸/۲٦۰,‏ كنزلا 8 ۰۲۰۱۰۲ 

۳ بخ مظالم ۲؛ حم 4,۲ ۷؛ توح ۳۸۸-۳۸۷/۱۰؛ آسماء "۵+ کنر 4 ۱ ٩‏ ۰۳۹۰۱۷ 
وقد آورد المؤلف نفس الحديث برواية آخری» راجع ۷6 ح ۲ . 

. ٠١۹ راجم آعلاه‎ . ٤ 


أبو بكر بن فورك ۳۰.۳ 


۰ - فصلا آخر في تأويل ما روي في النفخ 

وهو ما ذكره #في قوله عز وجل ۶ فإذا سویتّه ونفخت فيه من روحي ) 
[ ۰۲۲۹/۱۰ وقال ل فنفخنا فيه من روحنا 46[ ۲ /۱۲]. وروی قتادة عن أنس 
قال' : قال رسول الله ييه : یجمع الناس يوم القيامة فیهتمون لذلك فیقولون لو 
شفعنا على ربنا حتى يُريحنا من مکاندا هذا «فیأتون آدم فیقولون يا آدم آنت 
الذي خلقك الله بيده ونفخ فيك من روحه. وعن آبي سّلّمة عن آبي هريرة أن 
رسول الله تله قال" : لقى آدم موسی صلی الله علیهما فقال له موسی آنت الذي 
خلقك الله بيده وأسكدك جنته وأسجد لك ملائکته ونفخ فيك من روحه ثم 
فعلت ما فعلت. وذکر الحديث . ۱ 


الجواب عن ذلك 
اعلم أن ما يُوصف الله جل ذكره به من نفخ الروح» فالراد به خلقه للروح 
فيمن يخلقه فيه . وافعال الله جل ذكره »غير واقعة على طريق المباشرة والتولد» بل 


/ 71437 توح‎ ٩۳۲۲ بنفس السند وتقريبا بنفس اللفظ : بخ رقاق ۱ مس إيمان‎ .١ 
4 إلا أن الخبر غالبا ما روي بهذا السند وليست فيه الكلمات «ونفخ فيك من روحه‎ . >. 
انظر بخ تفسير ۲ ,۱؛ توحيد ۱,۱۹؛ ۲4 ,ه؛ ۲,۳۷؛ حم ۱۱,۳ و 544 ؛ الخ. وبالعكس‎ 
قد ترد العبارة في روایات عن أنس من طریق آخر مثلا في شريعة ۳4۷ ) أو عن أبي هريرة‎ 
.) ٩,۱۷ مثلا في بخ تفسیر‎ ( 

۲ . الحديث مشهورء وقد رواه المؤلف بلفظ آخر فيما قبل (۲۹-۲۸). إلا آنه» في صورته 
التى هناء خليط بين روايتين الحديث أبي هريرة: ١‏ ) بنفس السند» أي عن طريق أبي سلمة : 
احتج آدم وموسى فقال موسى أنت آدم الذي خلقك الله بيده ونفخ فيك من روحه وأسكنك 
الجنة وأمر الملائكة فسجدوا لك ثم أخرجك منها ( توح ۱۲/۵ شريعة 7175-1185 ). 
۲ ) عن طريق عمار بن أبي عمار: لقي آدم موسى فقال موسى أنت آدم الذي خلقك الله بيده 
وأسكنك جنته وأسجد لك ملائکته ثم فعلت ما فعلت ( حم ۲ سن 8 ۷۰۱ طبر ۲ 
5 کنر ۱ 8 ١‏ ). ویلاحظ أن هذه الرواية الثانية ليست فیها العبارة « ونفخ فيك من 


روحه ) . 


۳۰ مشکل الحديث 


آفعاله كلها ابتداء اختراع من قبّل الله جل ذكره'» لا تقتضي تغيّر اخترع «لها ولا 
حدوث شيء منها فيه . 

فأما إضافة الروح إليه ومعناه وفائد ته» «فهو تخصیص #«تشریف, لأن الذ كور 
قد یخص بالذ کر تشریفا له وان كان غيره فى معناه» كما قیل « بيت الله» و«ناقة 
الله» زكر ئلم a‏ رادقم 
يبين بها عما سواه» للتنويه بذكره والرفع من حاله . وعلى هذا الوجه أضاف روح 
عيسى عليه السلام إليه فقال « روح الله »۲ . وذلك أحد وجوه الإضافات ما معناه لا 
يخرج عن الك والخلق والتدبير. وذلك لاستحالة الإضافة إليه من طريق المجاورة له 
و#التغيّر به, لاستحالة أن يكون تعالى جسما أو جوهرا فيتغير بما يحدث فيه أو 
يُجاور مُجاورا. فعلى ذلك فرب هذه الأبواب إن شاء الله. 


.١‏ هكذا أيضا كان مذهب الأشعري: « كان يقول إن الحوادث كلها مخترعة لله تعالى 
ابتداء وابتداعا من غير سبب يوجبها ولا علة تولّدها) (مجرد ۱۳۱). 

۲ . الاشارة إلى الآية المذكورة أعلاه ‏ فنفخنا فيه من روحنا © كأن معناها : « فنفخنا فيه 
من روح عیسی ). 


آبو بكر بن فورك ۳۰۵ 


۱ - فصل آخر من الکلام على من قال إن ما روينا من هذه الأخبار 
وذکرنا من أمثال هذه السئن والاثار ما لا يجب الاشتغال بتأويله وتخریجه 
وتبيين معناه و تفسیره 


اعلم أن آول ما في ذلك أنا قد علمنا أن النببي عة إنما خاطبنا بذلك ليفيدناء 
ونه خاطبنا علی لغة العرب بالفاظها العقولة فیما بینها التداولة عندهم في خطایها ‏ 
فلا یخلو من أن یکون قد آشار بهذه الا لفاظ إلى معان صحيحة مُفيدة» أو لم يشر 
بذلك إلى معنى» وذلك ما یجل عنه ته أن يكون كلامه يخلو من فائدة صحيحة 
ومعنى معقول. 

وإذا كان كذلكء ولا بد أن تكون لهذه الألفاظ معان صحيحة فلا يخلو أن 
يكون إلى معرفتها طريق» أو لا يكون إلى معرفتها طريق . فإن لم يكن إلى معرفتها 
طريق» وجب أن يكون تعر ذلك لأجل أن اللغة التي خاطبنا بها غير مفهوم المعنى 
مشر راس ع E ESOS‏ ارو سيف 
آراد بهذه الألفاظ غير ما ضعت له أو ما يُقارب معانیها ما لا يخرج عن مفهوم 
خطابها . وإذا كان كذلك» كان كت معانیها مُمکنا؛ والتوصّل :إلى د غیر 
متعذرء فغلم أنه ما لا يمتنع الوقوف على معناه ومغزاه» وأن لا معنى لقول من قال 
إن «ذلك مما لا يُفهم معناه» #إذ لو كان كذلك لكان خطابه خلوا من الفائدة؛ 
وكلامه مُعرّی عن مراد صحيح» وذلك مما لا يليق به عله . ۰ 


۷۲ - سوال 


فان فیل : آلستم تقولون في متشابه القرآن #إنه ما لا يوقف على معناه وإن 
كان على لغة العرب ولا بد فيه من فائدة ؟ 


۲١ 


۳۰٦‏ مشکل الحديث 


قیل : فيه جوابان . من أصحابنا من قال إن في متشابه القرآن ما لا یعلم تأویله 
إلا الله جل ذکره. والراسخون في العلم یقولون «آمنا به ولا نعلم تأویله ) #لأن الله 
سبحانه هو اتخصوص ععرفة تأویله . ولکن #فائدته التلاوة التي هي #«طاعة؛ وهي 
مندوب إليها مثاب على فعلها . 

ومنهم من قال إنه لا متشابه في القرآن إلا والراسخون في العلم یعرفون تأویله, 
وان قوله # والراسخون في العلم » معطوف على قوله ‏ لا الله 4 [ ۷/۳ ]. فعلی 
ذلك يسقط هذا السوال . 


۳ - سؤال آخر 

فان قيل: أليس معاني هذه الألفاظ التي وردت في هذه ال ثار» #إذا حملت 
على المعقول فيما بيدناء لم تصح في وصف الله جل وعز وإذا أخرجت عن معانيها 
المعقولة فيناء دی إلى أن «لا تكون على حسب اللغة وأن يكون ذلك ما يختص 
بعلم الله سبحانه؟ 

قيل: إن معانيها معقولة على حسب ما يصح في وصف الله جل وعزء 
#محمولة على ذلك . وسبيلها كسبيل سائر الأوصاف التي وردت في الكتاب من 
ذكر الله عز وجل بالنعوت التي حصل فيها النصوص والتوقيف» و# کانت معانيها 
معقولة «ومرتبة على حسب ما نزلتها العقول على حسب اختلاف الموصوفين بهاء 
بعد أن لا تخرج #عن حقائقها وحدودها وأحكامها اللازمة لها. ولو وجب الوقف 
في معاني ألفاظ هذه الآثار الواردة في وصف الله عز وجل لأجل ما قالواء للزم 
الوقف في سائر وصف الله سبحانه ما ورد في آي الکتاب. لمشاركتها لهذه الأخبار 
في مثل هذا المعنى . فلما لم يجز ذلك» وكان سائر ما ورد #من وصف الله سبحانه 
محمولا على ما يصح» غير متوقف في معناه. فكذلك سبيل هذه الألفاظ التي 
وردت في هذه الاثار . 


آبو بكر بن فورك ۳۰۷ 


4 - سوّال آخر 

فان قیل : آنتم لا وجبون العلم والقطع بأمثال هذه الا خبار لانها آحاد وما في 
معناها . فکیف تجمعون بينها وبين ما في الکتاب ؟ 

قیل : طريق اجمع بينهما من وجه واحد» وهو آنه ما أطلق في وصف الله جل 
ذکره» وله معنی صحیح معقول» #وإن كان أحدهما مقطوعا به والاخر مُجوّزا. 
ولیس لا ختلافهما في طریقهما ما يُوجب اختلاف خکمیهما في جواز الإطلاق 
وحمل «معانیهما على الوجه الصحیح . 


۵ - سژال آخر 

فان قیل : فإذا لم يكن خبر الواحد مُوجبا للاعتقاد والقطع» ولیس في هذه 
الا خبار عمل فیْتضی ذلك منها «بحسبه فعلی ما ذا #تحملونها ؟ 

قيل : إنهاء وان لم تكن مُوجبة للقطع مقتضية للعلم فإنها مُجوزة #«مُغلبة. 
وقد يُفيد الخبر التجويز من جهة إطلاق اللفظ وقد يُفيد ذلك من طريق القطع 
والاعتقاد . فإذا كان طريقه تواترا «أو إجماعا ظاهرا أو كتابا ناطقاء فإنه يقتضي 
الاعتقاد والقطع «بحسبه . وإن كان ذلك مستندا إلى أخبار آحاد عدول ثقات» 
كان الحكم بها على الظاهر واجبا من طريق التجويز ورفع الإحالة» وإن لم يكن 
#فيها القطع والاعتقاد. فلذلك رتبنا هذه الأخبار على هذه الوجوه التي ذكرناها . 

واعلم أنه - إذا كان لا بد من قبول أخبار العدول» ولا بد أيضا من أن يكون 
لكلام الرسول عليه السلام الأثر والفائدة» وكان #التوقف فيما يمكن معرفة معناه 
لا وجه له» وكان تعطيل هذه الأخبار لأجل توهم تعذّر تخريجها وترتيبها لا وجه 
له» وكان بعضهم من يتوهم أنه لا سبيل إلى تخريجها يذهب إلى إبطالهاء وبعضهم 
يذهب إلى إيجاب التشبيه بهاء وبعضهم يذهب إلى #إخلائها من معان صحيحة 
- وجب أن يكون الأمر فیها على ما قلنا ورتّبناء وأن تكون أوهام المعطلين من 
اللحدة والمبعدعين وَالْسْبّهِين لله بخلقه فاسدة باطلةء وأن تكون معاني هذه الاثار 


۳۱ 


۳۰۸ مشکل الحديث 


صحيحة معقولة على الوجه الذي رتبناها وبیّناها . وبطل توهم من يدّعي أن ذلك 
ما لا يجوز تأویله ولا يصح تفسیره. 

ووجب آیضا أن یکون معنی قول من قال ب« إمرارها على ما جاءت » محمولا 
#علی أنه لا يُزاد فيها ولا ینقص منها لعلا يُؤدّي إلى وقوع الغلط فيهاء وخاصة إذا 
خاض في تأویلها مَن لم تكن له ذربة بطریق التوحید ومعرفة الحق فيها. «ولذلك 
حملنا هذا القول على هذا العنی من قائله . وان لم يكن آراد ذلك» فان بیناه لنوضح 
بطلان ما قاله وتصحیح ما قلناه . فعلی ذلك «فرتّب إن شاء الله . 


آهج القراءات الغیر مستنسبة 
3 
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3 
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2 
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فهرس الأبيات 
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صدور الأبيات 


ص ۱: 


ص ۲ : 


ص ۳: 


آهج القراءات التى وردت فى الأصول 


۲ (بنعمه)أء ش؛ س: بنعمته. (ومننه)أء ش» س: ومنته. ۳ (آوجد ) س: 
واحدث. ٤‏ (بعلمه ) آ في الهامش: بحكمه. ‏ (العلو) ح: + والتوحید. ٩‏ 
( الغني ) ح: الاعلی . «الارض ) ل» س: الأرضين. ۱۰ (الا کوان ) ح» ش : الالوان . 
١‏ ولا الزيادات ) ح» ش: والزیادات . ۳ ( متفرقة ) ل في الهامش : مفترقة. 
( أجناسا) س: أزواجا. ٠١-١١‏ ( بها أولي الألباب ) ش» س: بهذه الآيات. ۱4 
(ذي شكل) ح: شيء بشكل. (١5‏ وشكل ) ش» س: -. ( نحمده) ح» س: 


وتحمد 


۲ (وآن ) ش» س: فإن. ( تدبيره وتقدیره )ح» ش. ف» س : تقديره وتدبيره. ۳ 
( أن ) ح: أن لا له إلا الله وأن. 4 رونذیرا) ش:-. (به احجة) ح» ف: -به. 
(ختم ) ل» س : + به. ه (المرسلين والنبيين) ح» ش» ف» س : النبيين والمرسلين. ٩‏ 
( كثيرا) ح» ف: تسلیما؛ ش: -؛ س: تسلیما کثیرا. ۷(آما) ح» شء ف : فصل 
آما. ٩‏ ( رسول الله ) أ» ف : الرسول . ( ظواهرها ) ح : ظاهره؛ ف : ظاهرها . ( تسلق ) 
ح: یتسلق؛ س : تعلق . ( به ) ل: بها. ۱۰ (ذلك) »> ف : تلك. ۱۱ (مکانا) ش 
ف» س: مکانا. ۱۳ «منها ) ش : منهما . 4 ١5-١‏ ( عليهم ذلك ) ل : ذلك علیهم . 
۱۹ ( مناهج ) ل : منهاج. ١‏ ,دابا ) ل : داثبا؛ ح» ش» ف» س : دائما. 


: ذاهبة ) ش» س : ذاهلة . ۳ ( عن العدول ) ش» س : من العدول . ه ( معاضدق) أ‎ (١ 
مقاصده؛ ش : مقاصدها ومعاضدة؛ س : مقاصدها ومعاضدها. 5( بنقل) أ س:‎ 
) على‎ (١١ وقسم) ش» س: + منه.‎ ( ٠١ نقل. ۷ (المعطلة ) ح» شء س: والمعطلة.‎ 
على‎ ( ١١ ل» ف: -. ۱۲ (بنفسه) ح: بذاته. ۱۳ ( في بيانها) ش» س: وبيانها.‎ 


: ٤ ص‎ 


ص ۵ : 


٩ ص‎ 


ص ۷ : 


مشکل الحديث 


ما) ش» س: وما. (علیها) ش» س: علیه. ٠١‏ ( السمع) ش ( سقط القطع من ۵)» 
س: + عليه. ۱۸ ( وما ) شء س: فإنها e‏ : سو. (يبين) ش» 
س: یتبین؛ ف : بین. ۲۱ ( والأسماء) ح: -؛ س: + والأشياء. ۲۲ ( کون تنویع) 
ل I‏ 
أهل . ۲۰ «آمثال هذه الأخبار) س: آمثلة هذه الا حادیث . ( قود ) ش» س : قوة؛ 
ف : قول . ( تجرك والقائل) ح» ش» ف. س : تجر القائل. 


۱ «القائد ) ح» ف» س : القائل ۰ (تسره) ح» ش :تستره؛ ف : تدشره؟ س : : تنزه . 
۰ (فصل) س:-. ۱۱ (فاذ) ش : وإذ . ( به) لش : بها. ۱۲ (الآن) ل: لك 
الان . 


۱«سلکه) شء ف : سلك. ۲ «من تأويلها) ش: عن تأویلها. ؛ (أن) ش: إن 
شاء . ه (!ا) ش: آما . ( قسمي ) في ل أولا: ۱ قسما ». ثم شطبها الناسخ . ۰( محکمها 
ومتشابهها) شّ: محکما ومتشابها؛ ن: محکما. " ( في العلم راسخا) ش:-في 
العلم . ( لا يعترض ) ش: يتعرض؛ ف: تعرض؛ س: لا يتعرض . . ٩‏ (العقول) ش؛ 
س : الا لباب أي العقول . ۱ (فیه ) ش :-۰ 4 ١‏ (الأفعال ) ش : آفعال الله تعالی . ۱5 
(روان) أ ف : فان؛ ش : لان . ۱۹ ( فصل ) س :-. ۰ (ويزيدك ) ش : + ایضا. ۲۱ 
(تروون ) ش : تدرود. 


۲ معنی) ل : معناها . ( يضاف ) ل ف : لا يضاف . « العبث ) أ» ش» ف : العیب . 
4 (في) ل» أ» س: على . 7 «الاستعناف) ل : استکناف . ( عطف ) آ» س : العطف . 
( الكتاب ) ل» س : القرآن . ( عبادة ) ش» ف» س : + وطاعة . ۷ ( يعرفها ) س : یعرف 
معناها. ۱۰ (مقدرة) س : مقررة. ۱ واحدة) ش» ف. س : واحد . ۱۲ (آن) ل: 
-. ( مستنبطة ) ل : مستلنطة ( كذا). ۱۳ (الطرق ) ش : الطریق. ١5‏ (إن کف ) 
ش» س : أن يكن . ۲۰ (فیها) ش : منها. رالوقف ) ش : التوقف . ۲۱ (وکیف) 
ش» ف : فکیف. 


۱ (مع) ش: ومع. > (لذلك ) شء ف: بذلك. ه (بيناته ) ل. أ ش: تبيانه. ۸ 
ریلیه ) ش: قلبه. (الوقف ) ش: الوقوف . ٩‏ (استثقالا) ش» ف : استعمالا؟ س 
استقبالا. ۱۲ (وما) : فأما. ۱۳ (للتوقف ) ل» : للتوقیف . ۱4 (دفع) 1: إبطال. 
٥‏ (تشبیه) ل: تشبیهه؛ ف : التسبيه. ١١‏ (فصل ) س:-. ۱۷ (سبقنا) ش: 


ص ۸: 


: ٩ ص‎ 


آبو بكر بن فورك ۳I۳‏ 


سبقني. ۱۸-۱۷ ( في ذلك ) ش» ف: من ذلك؛ س:-. ۱۸ (مثل ) ش:-. ۱۹ 
( الغلجي ) ل ( ؟)» فء ن: البلخي . ( القتيبي ) أ: العتبي؛ ش» س : القتبي . 


؟ ( أكث رما ) ؟: كثيرة ما . ۳ ( مما يجب )1: يجب . ه ( أخرجناها ) ف » س : خرجناها. 
( كتابئا) ش: كتابا. ( فيعيبه ) ل» أ: يتعيبه. ٦‏ «لنجمع) ف. س: ليجتمع. ۷ 
( معانينا فيها) ؟: معاسا فيها؛ ش : معانيا فيها؛ ف : معانيها؛ ن: معان تنافيها. ۸ 
(الثلجى ) ل: البلحی؛ أ» ف» ن: البلخي . ( القتيبي ) أ: العتبي؛؟ ش» س: القتبي . 
۰ (وومانا الیه) ل» ا:-. رن شاء الله) لس ۱ الیاب) ل : + ان شاء انله. 
۳ (یستند ) ل : یسند؛ ف : استند . ( نذكر) ل: ند کر؛ أ» س: یذ کر؛ ف : نذ كره . 
۰ (متناهیا) ش» س: ولا متناهیا. ۲۱ (تقف) أ» ش: یوقف؛ فء س: یوقف؛ 
ن : توقف. ۲ «للمخلوقات ) 1: اخلوقات؛ ش: باخلوقات . ( احلوق ) ش: 
الخلوقات . ۲۳ ( العبارات ) ش : العبارة. ( التسميات ) س: + والقسمات . التي ) 
ل : + التي . ( لها) ش :-۰ ۲6 ( بالأوصاف ) ل: والأوصاف . 


۱ (وأن) ل : دون . «الشابهة) ف» ن» س: التشابه؛ ش: التشابه . (آل) ش» ف» 
س: أنه لا. ه (اسم واحد ) ل : الاسم الواحد . ۲ من طریق الایحاب ) ش» س : في 
طريق الایجاب. (وان ) ش: وبآن. ۷ (ما) ش» س: متى ما. ۸ (بصاحبه ) ش» ف» 
س : لصاحبه . ٩‏ (إذا) ش : إذ. ۰ (مأخذ) ل: ما آخد. ۱۳ («بین) ش:-. ۱۵ 
( في الباقین ) ل : إلى الباقین؛ ف : في الناس . ۱5 ( فان ) أ » ش» ف» س : وان . 


) ويصدق) ش: بصدق؛ ف : وبصدق؛ س: وتصديق. ۳ بل) ش : بأن. ( قامت‎ (١: 


ف : كانت . 5 ( العمل ) ل» أ» ش» ف: العلم. (١‏ بمغيبه ) ف : بغيبه. ( تقف ) ش» 
ف : یوقف . ۷ (یوجب) ل: يجب . ( بمغيبه) ف : بغيبه. ۸ (به) ل» أ: له. ۱۲ 
رالا) ل ش» س :-؛ ف : إن. ۱۳ (مخرج) ل: خروج؛ شء فاء س: تخريج. ١4‏ 
روجوه) ل :-. (فيها) شء س: عليها. ۱۰ الدلالة ) ش. ف س: دلالة. (إليه) 
ل“ ش» س :-. ۱۷ ( وما يجوز على المحدثات) ل» أ:-. ۱۸ (علیه) ل:-. 
8 (الباب) 1: هذا الباب . ۲۰ (على التحقيق ) ش» ف» س : + وأنه ليس كمثله 
شيء. ۲6 ( بتوحيده ) ل :-؛ 1: إلى توحیده. 


:۲ (ولا) ش:-. (ما يصح ) ش» س: ما لا يصح. (فهو) ل: ومو. ٩‏ (لجملة ) ل؛ 


؛» ف : للجملة. ۱۰ استحال ) ش : استحالت . ۱۳ ( أنه واحد أنه شیء) ل : أنه 


ص ۱۲ 


ص ۱۳ 


ص ۱۶ 


ص ۱۵ : 


مشکل الحديث 


شيء واحد ؛ ش : بأنه واحد أنه شیء؛ س : أنه واحد شیء. ١‏ (التجزي) ش. ف» 
س : التجزئة. ۱۸ (الجوهر) ش» س : الجواهر. ۲۲ (أنه) ش» س: بانه. ۲۳ 
( الاشتراك ) ش : والاشتراك . (معاني ) ل: المعانى . 


:۲ له ) ل: به . ( وصف باأنه واحد ) ل : وصفنا له واحد وصف بانه؛ س : وصفه بأنه 


واحد . ٤-۳‏ ( ما شارکه... بالقلة ) ل :-. ۳ (شارکه ) ف» س : يشاركه. ه ( فيكثر 
بها) ل: فیکبر بها؛ ف : بکثرتها. * (وإذا) ل : فاذا. ۷ (یصح) ل: ویصح. ۸ 
(یوجب ) ف» س : يجب . ٩‏ ( لاجله) ش: من أجله. ۱۶ ( وأن ) ش: وکل؛ س: 
وأن کل. ۱۷-۱۲ (محدودا. . .أن یکون) ل :-۰ ۱۷ (آو انتهاء) ش : وانتهاء؛ 
ف : ولا انتهاء. ۱۸ ( واجبا) ف» س: واجب . ( وانتهاء ) ش» فء س : ولها انتهاء. 
( جائزا) ف» س: جائز. ( وجوده) ل : وجودها. ۲۲ (وکان) ش: کان. 


: ( لشبوت ) ش» س: في ثبوت . ( قيام) ش: ثبوت قیام. ۸ ( حلول) ل : خلق. ٩‏ 


( أن ) ش : وثبوت آن؛ ن : وآن . ۱۰ ( الوجه والید ) ش» ف» س : اليد والوجه. ۱۱ 
( الظعن) ش» س : + والحركة. ١١‏ ( اعتقده على ) ل : اعتقد علیه. ۱۳ (وصفه) 
ش : في وصفه . ( تعالی بأنه ) ل : بانه تعالی . 4 ۱ ( أنه لا) ل : ألا. ۱۵ (ذکرنا) ش: 
ذكرناه. ١١‏ «وکونا) آ» ش : أو کونا. (اللازم ) ش : الالزم . 


: ( أجمعت ) أ» ش : اجتمعت . (الأمة عليه ) ل : عليه الامة. 7 (سمی ) ل : یسمی. 


۸ من) ش» س ( ؟): في . ٩‏ ( رسوله ) ف» س: نبیه . ۱۱ ( غلط ) ل : من غلط؛ أ: 
عن غلط . ریکون مختلفان ) ل»1: یکون مختلفا؛ ف : یکونا مختلفان؛ س : یکونا 
مختلفین. ۱۲ (اتفاقهما) ش: اتفاقاهما ر كذا). ۱۲ (الختلفات ) ف : الختلفين. 
07( تشابهها) ل. ف : تشابههما؛ س : تشابها. ۱۸ ( المحدث ) : احدثات . (في 
بعض ) ل: + في بعض . ۱۹ (نحو) ش» ف» س: تجويز. ۲۲ (أصحاب ) ل: أهل 
أهل ( کذا) . (وهذی أ ش : هو؛ س : وهي . 


۱ الله) ل : لله. ( بأنه ) ل : أنه. ۲ ( بيديه) ش» ف» س ؛ بیده. ( توهم ) ش» ف 
س : توهمه. ۳ ( بالتشبيه ) ل : التشبیه. ه «العائب ) ش. س : الغالب . ( فى  )‏ 
ف» س:-. (علیه) أ» س: عليهم. ٦‏ (الثقات ) ل: والشقات. ۸ (ما) شء ف» 
س: لما. (یتوقفون ) ش : لا یتوقفون . ٩‏ (العدل) ل: العدول . «ما) ل : بما. ۱۲ 
( عليه ) ل : علمه. ۱۳ (المتوهم ) ش : التوهم. ( معنى ) ش» ف» س: معاني. ۱۶ 


١5 ص‎ 


ص ۱۷ 


ص ۱۸ 


أبو بكر بن فورك ۳9 


( من حيث نقلوه ) ل : وقد نقلوه من حيث نقلوه؛ ش» ف : من حبث قد نقلوه؛ س : 
من حيث نقلوه وقد نقلوه. ١5‏ ( يحصل ) ش» فء س: + له. ( التخريج ) شء 
ف:البحث. ۲۱ (بتأويله ) ش. ف : بتأويلها. (فأي ) ل: فإن. ۲۲ (اعتقاد) ل: 
اعتقادهم . ( إبطانهم ) ل : /بطالهم . ( العداوة ) ش» س : للعداوة. 


:۰( فصل) ن : سؤال. ۲ (لم)ل:لا؛1:-. ۳ (ووجوهها) ش :-. ٤‏ ( اجتمع) ش») 


ف» س : آجمع. ( وانتشر) ش» س : فانتشر. ۷ ( مجتمعون ) ف» ن» س : مجمعود . 
۸ (یتوهم ) ش. س: أو يتوهم. ٩‏ (إنه) ش» فء س: إن . ( لأجل ) ش» ف» س : 
من أجل . (یتوهمه ) ش» س : یتوهم به . ۱۰ (علی ) ف» س: إلى. ۱۱ (ما ) ل؛ أء 
ف :-. «یتوهمه ) ل : یتوهم. ۱۵ (هوع ش :-+ ف: وهو. ۱۷ (الأولى ) شء ف: 
الأولة. (روي) ش» س: + في الحديث. ( والأرضين على إصبع ) ل : ونحو 
ذلك . 


١:‏ (أنه) ل» .ع (بتأويله) ش: بتأویلهما؛ ف» س: بتأويلها. (وجهه 


وتخريجه ) ش : وجوههما وتخريجهما؛ ف» س : وجوهها وتخريجها. ه ( دعاوي ) 
أء س : دواعي . 8(كنحو)ل:.(الجمل)ل ف: الحمل. «القفص) أ ف: 
القصص . ۱۰ (أول) ل:-. (الأحاديث ) س: الأكاذيب. 


: ۱ (بتأویلها وتخریجها) ش» ف» س : بتأویله وتخریجه . ۲ «فسادها) ش» ف. س: 


فساده . ؛ ( فللاشتغال) آ» ش» س : فالاشتغال . ( وجه ) ش» س : آوجب . ( يجري ) 
ش» فء س : جری. ٩‏ ( مرتب ) ش : فهو مرتب . ۱۱ (له) ش: به . روتساعده ) 
ش:-و. ۱۲ (القررة ) ل» (؟)» ف: القدرة. ( ذلك ) ش : بذلك . «فاولا ) ل: 
أولا. ۱6 (فصل) ن : سوّال. (آخر) ل :-. ۱۵ (فاذا) ل: فان . ( کان ) ش: کل؛ 
س: + کل . ۱۸ (فذلك ) ل: بذلك . ۲۱ ( قد ) ش س : ذا؛ ن :-. . ۲۳( اجمعت) 
ف س : اجتمعت . (الأمة عليه ) ش ف. س : عليه الامة. 


١:‏ (معتقد) ل : معتقدا. ٦‏ (سماء) ل : السماء. ۷ (ذکرناه) ش» فء س : ذکرنا. 


١‏ (به الحجة) ح» ش» ف» س: الحجة به . ۱۳ ( تجويز) ل: + ظن؛ ح: + حکم؛ 
س: تجويزه. ( الحكم أنه ) أ: أن احکم به؛ ح» ش. ف» س: أن يحكم آنه . ۱۶ 
(فقد ) ف. س : وقد . ٠١‏ ( التوصل ) ل : التواصل . ۱۷ ( أو إضافة ) أ» س : آوصافه؛ 
ح: + إلى. 


۳۹ 


ص ۲۱ 


ص ۲ ۲ : 


ص ۲۳ : 


ص ؟ ۲ : 


مشکل الحديث 


) النقل‎ ( ٦ النقل ) ح: العلم.‎ ٤ . ذكر)س: باب ذکر. ۳ ( باب ) ل : معنی باب‎ (١: 


ح: العلم والنقل . ۷ ( أكثر أهل النقل ) ح: أهل النقل أكثرهم. ۱۰ ( أحاديث ) ل: 


الا حادیث . 


۲ (فأما) ف. س: أما. ( خلق الله ) 1 : إن الله خلق؛ ح» ف: خلق. ۳ (فیها) آ 
ف: فيه. ه (فأظهر) ح: وأظهر. (ما) ح: ومما. ا ل ا 
( هذه اللفظة ) ش : هذا اللفظ . ( ترك ) ش» ف» س : يترك . ٠١‏ ( يذ كر ) ش : يذ كره؛ 
ن: نذ کره. ما حذف إذا) ح: ما يحذف إذا؛ ش: ماخذ وٍذا؛ ف :سماء ن: مأخذه 
وإذا. ( عنده ) ل ( ؟ ): عندهم. (١١‏ فلذلك ) ل : ولذلك ٠٠.‏ (الفسر) ل : التفسير. 
5 (للأنبياء ) ش» ف : الأنبياء . ( للمؤمنين) ح» ش» ف» س : المؤمنين. ۱۷ (فاذا) 
ح» شء فء س: وإذا. ۲۰ ( ينقسم إلى ) ش» ف : ينقسم علی؛ س : يرجع إلى . 


۲ «لا) ل: مما؛ ح: ان. (فضله) ل» ف: + الله. ( بيديه) ح» ش» ف» س: بيده. 
۳ «یعلم) ح. ف: يعلمه. (أحدا) ل: أحد. 4ه (في الخبر) ل:-. ه (آدم) 
ش :-. 5 ( خلقها) أ» ش» س : خلقتها. ٩‏ (الفرق ) ش : للفرق . ۰ (ابانته ) أ» 
ف : إبانة. ۱۲( ترجع ) ف : رجعت؛ س : رجع بها . ۱۳ ( آهل الدهر) ل : الدهرية؛ 
بش اهل انامه ۱۵ لبس اش ورلن و إلن تشوو اج تشر ال تشر 
ف : نسق إلى نسق. ۱۲ (علیه) ل:-. ( تكذيبهم ) ل: تکذبهم؛ ح: بتكذيبهم. 
(وهو) ح:-؛ شء فء س: هو. ۱۷ ( عليها) شء س: + في الدنيا. ۱۹ (ذا) ل: 


ان له؛ ش : إذا؛ ن : له . روآفاد به ) ل: وافادته؛ ش :و4 ف : فأفاد به. رما) ل: إلى 
ما. ۲۲ (فلم) ح» ش: ولم. (قط) ل :-. ۲۳ (عهد ) أ» ش» ف: عوهد . 


۱ (بالرجوع) ح» شء ف» س: في الرجوع. ۲ ( على ما) ل: ما؛ ف : وهو ما. ٦‏ 
( على ما) ل: وما. ۷ (الصور) ح» ش» ف» س: الصورة. «الترا کیب ) ش : الت ركيب . 
( صوره) ش : صورته . ٩‏ ( على من ) ح» ف : على أن من؛ س : على ما. ۱۰ ( فهذه) 
ح» ش» ف» س: وهذه. (بذكر)أء ح» ش: تذکر. ۱۲ (فحکمها) ش. س: 
حکمها. ( ذلك ) ح؛ ش» ف» س : كذلك. ۱۳ (الهاء) 1 : إن الهاء . رالشاهدین) 
ل : الشاهدین؛ ح: الشاهیر. ( في ) ف : + هذا؛ ن : من. ۱6 ( تعريفنا ) ح : یعرفنا؛ 
ش : تعریف . ۱۰ (الروایات ) ل : الخبر. ۱۷ (أحاديث ) ل: حدیث. ۱۸ (على ) 
ل: عن. ۱٩‏ (متفاوت ) ش : متعارف؛ ف : تفاوت؛ س : متقارب . 


ص ۵ ۲ 


ص ۲۰۱ : 


ص ۲۷ 


ص ۲۸ : 


آبو بكر بن فورك ۳۷ 


١:‏ الثانیق) ل : الثالثة . لله ) ل» ح: عن الله . ۲ «الهاء) ل : الظاهر؛ ح: الظاهر أن 


الهاء. ٤‏ ( هاهنا) ح: على هذا. ه ‏ علی الحقيقة) ل : حقيقة. 7 (التأويل) ل: 
هذا التأويل. ۷ ( منها) ش» س: فمنها. ۸ (الملك) ش: الملائكة . ( احلوقات ) ح: 
الحيوان واجماد . ( شيء ) ل: شيئا. ٩‏ ( بالإضافة ) ح» ش» فء س: للإضافة. ٠١‏ 
( من الحيوان ) ل :-؛ ن» س:-من. ۱۳ ( القادر ) ش : القدير. ( عظمته ) أ: عظيمه؛ 
ح: عظمة؛ ف : عن عظمته . (عزه ) ح» ش» ف : عزة؛ س : عزته . ( جلاله ) أ ح» 
ش : جلالة. 5 ١‏ (صفته ) ش» ف» س : صفة . ( صفة ) آ) ش» س : صفات . ( التعالي ) 
: العالي . ۱۸ (رتبة) ش» ف» س: رتب . ۱٩‏ (حاله ) ح» س: حالة. ( فتميز) 
ش : فمیز . ۰ ( التعالي ) آ : العالي . ( امخلوقین ) ش : والخلوقين . ۲۱-۰ (نعم الله 
عز وجل) ل : الله عز وجل نعمه . ١‏ (التعالى ) أ: العالي . رما هي ) أ: مافي؛ ح: 
وهي صفات مما في؛ ف : ما هو . ۲ (طرق ) ح: من طرق؛ ش؛ س : أن طرق؛ ف : 
من طریق. ۲4 ( خلق الله وأرض الله ) ل : أرض الله وخلق الله. 


۱ (التنویه ) س: التشریف . ۳ ( التعرض ) ل» ش: التعریض. ه (وتشریفا) أ» ش؛ 
س :-و. (المؤمنين) ف» س : السلمین. ۸ (الاضافات ) ح» ش : الإضافة . روعلم 
الله) ل :-. ۱۱ ( والتشريف ) ل: في التشریف . «متعرية) ل» ف : متعدية؛ آ: 
مسعربه؛ ح : منعوتة. ( بها ) ح: + قعودا. 5 ١‏ ( لا صورة) ل» ح : ولا صورة. رولان ) 
ل» ح» ف: لان. ۱۵ «یتالف) ح: يألف؛ ش : تحالف . ۱۷ (أنها)ل:-. ۲۰ 
( بسائر) ح» ش: سائر. التشريف ) ش» ف» س: الشرف . «به ) ل» ح: بها 


:۰ (صحة) ل. س:-. ٤‏ (يقال) ح: یقول؛ ش : أن یقال . 5 ركني) ل: للاسم 


الظاهر كني . ۸ ( بالأول ) ش : بزيد الأول؛ ف : الأول . 8( للاشتغال ) ل : بالاشتغال. 
(عدي بن زيد ) ش : + العبادي. ١9‏ ( فمحتمل ) ح» ش» ف : فيحتمل ( المقطع 


ساقط من س ). ٠‏ (معه ) ل : منه؛أ:-. 


۱ (إثبات صورة لله ) ش : صورة الله . ( التحقیق ) ل» أ: تحقيق . ( مصور أو متصور) 
ل : معصور؛ ش : مصور ومتصور. ۲ (الأجرام) ح» ش» ف: الأجزاء. ۳ (قد) 
ل:-. ؛ «مرکبا) ش: ومرکبا. ه (قال) ل: يقول. ٦‏ (صور) ح» س : صورة. ۷ 
( خلقها) ح ف : خلقه. ۸(ما) ح» ف :-. 8( صورته ) ح» ش : صوره . ( صفاته ) 
ل : صفته . ۱۱ (فکما) ل: کما؛ ح: وکما. (أن) ح: کون . «بعض) ل :-. ۱۳ 
(من) ل :-. ( کثیر) ل: کشیرا. (ما) ح» ش :-۰ ١54‏ (أبدعه) ل: ابتدعه؛ ف: 


۳۱۸ 


ص ۲۹ : 


ص ۳۰ : 


ص ۳۱ : 


ص ۳۲: 


مشکل الحديث 


بدعه. ۱۵ «تأویل) ش :-. ۱۸ ( خلقه) ل : یخلقه. (عرفنا) أ: + النبي. ۲۱ 
ربیدیه) ح» ش؛ فء س : بيده . 


۲ . (أن يخلقك ) ح: خلقاك؛ ش» ف» س : أن خلقك‎ ۲-١ مما)ش» س: ما.‎ (١ 
«علیه ) ل :-. (عند ذلك ) ل» ح:-. ۳ ( خلق ممن) ش : خلقه من. 4 (جریان)‎ 
+ تأييد) ل» ]: تأییدا. ۸ (بعض) ح: + أصحابنا؛ ف» س:‎ ( ٦ حدثان.‎ : 
(متمسك ) ل» ح: مستمسك. ۱۰ (غیر) ل: وغیر. (لله) أ‎ ٩ . آصحابنا من‎ 
س: الله . ( کالصور) ل» ف : کالصورة. ۱۱ ( لله) 1: أن لله . 4 ۱ ( لله)أ: الله,‎ 
(قوله ) ف : ما قاله من آن . ۱۷ (به) ل:-.‎ ١5 کالصور) ف : کالصورة.‎ (5 
(صورة) ل : تکون صورة.‎ 


۲ ( وراد ) ح: آآراد؛ آ» ش» ف» س: آراد. ۳ (آو) ح: أم؛ ش : و. «الصور) ل: 
الصورة. ٤‏ (أم)أ: ثم؛ س: أو . ۷ «تعالی ) ف: بالتشبیه تعالی عن ذلك. ٠١‏ 
(فإن) ش : وان . ( مخرج ذلك ) ل : ذلك سحرح؛ ش» ف س: تخریج ذلك . 


۳ (ومراده. .زي ) ل :-. ٤‏ ( خلقته) ل: خليقته؛ ف : خلقه. ٩‏ (صفته کذا) 
ل :-كذا. ۸ ( مقبولة ) ش:- . ٩‏ ( بخلافه ) ش : المرئى بخلافه . ۱۲ ( أن قول القائل ) 
ل» 1: کقول القائل؛ ح: أن قولك و. ۱۳ وكلا ) ل: فكلا. ۱۰ ( ذكرناه) ح» ف» 
س: ذكرنا. ( أن ) ش :-. (وهو) ل :-. 1١5‏ (عليه)ف: + والإكرام. (إليه 
والإجلال ) ل : والإجلال إليه؛ س: والإجلال له؛ ن :-إليه . ۱۷ ( تلقاه) ف : يلقاه؛ 
س: يتلقاه. ۱۸ (المراد) ل: + به. ١5‏ ( أنه مجمل ) ل:-أنه. ۲۰ (فکذلك) ل: 
وكذلك. (عز وجل ) س: بالمنن. ۲۱ ( النعم) ف : + بالمؤمنين. ( بالمئن) ل: + 
بالخير؛ ش» ف» س : بالخير. 


١‏ (ما) ح: ما؛ ف : اما .( إلى الرب عز ذكره ) ل» 1: الرب عز ذكره إليه؛ ش : الرب 
عز وجل إليه؛ ف» س: إلى الرب تحالی . ۳ ( تزايدت ) ل : + له؛ س : + عليه. 4 
(الخلق) ح: خلقه؛ س: اخلوقین. ( تنزيهه) أ» س: تبريه. (من) س : عن. ه 
( من) ف» س: عن. ٩‏ ( آخر) ل» ف» ۵:-۰ ۱۲ ( ابن عباس ) ش : عن ابن عباس . 
( ذلك ) ح. ش: كذلك. ١‏ ( مضبوطا) ح» ف: منصوصا. ۱4 (نفاتها) ل. أ 
ف : ثقاتها؛ ن: نقالها. ریجوز) أ: + أن؛ ح» ش» س: بجواز. ١5‏ ( قد) ل»أ: 
وقد . (فلا) أ ف: ولا . ۱۷ (لا أنه)!: إلا آنه؛ ف : لأنه. ١9‏ (النام) ل» س: 
النوم . ( النوم ) ح» شء ف : النام. ( كأنه ) ش : أنه . ( قد ) ل» س :-. 


ص ۳۳ : 


ص ۶ ۳: 


ص ۳۵ : 


ص 5" : 
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۱ آو) ل. 1 ح ش: و. رغیر) ]: علی. ۳ «وقد ) ل: فقد. ؛ (مناماتهم) ح» 
فء س: منامهم. © ( وصح ذلك ) ل :-. 5 ( أصحاب ) ح» ش : بعض آصحاب . ۷ 
( أيضا) ل :-. ( أو يرى القيامة ) ل :-؛ ف : أو القيامة. ۸-۷ ( أو الجنة أو النار) ح» 
ف : أو الجنة والنار؛ س : والجنة أو النار. ۸ ( قال ) ل :-. ٠١‏ ( مصورا) شء ف» س: 
متصورا. ( بالصورة ) ل» أ: بالصور. ۱۱ فغير) ل : بغير؛ آ: فعبر؛ ش : فغيروا. ۱۲ 
( لعبد ) ل :-؛ ح: عبد . ۱۳ ( لعثمان ) ش: + بن عفان. (رآه) ل» س: + النبي . 
4 (لمسموع )ن: بالمسموع. ٠١‏ ( التعسف ) ل: التعسیف . (١١‏ ذكرنا) ف ن: 
ذكرناها. ۱۷ (رئي ) ل: ربي . ۱۸ (الرئي ) ل: الربي . ( قالوا) ح» شء ف» س: 
قال . ١5‏ «الصورة) ح» ف : الصور. ( أيضا) ش :-. ۲۱ (ضربین) ش» فء س: 
خبرين. ( کیف ) ل : فكيف. ۲ (الناقل) ل ( ؟)» ح: التأويل؛ س: التأول. 


۱ ( فیبطل ) ح» ف : فبطل. (ذکرنا) ل: ذكرناه. ۲ ( لحكم ) شء ف: بحکم. ۳ 
(دکرفیه) ح» شءف: فيه ذكر. ٤‏ (ما) اء شف س: مما. 4-ه 
( وأظنه.. .وسلم ) ل :-. 5 (الثلجي ) ل: السلحي؛ ح» ف» س: البلخي؛ ش: 
النجلي . ۷ آبي سلام ) ل: ابن سلام . ۸ ( الفاء ) ذ» س : في . ٩‏ ( ذلك ) ح: هذا؛ 
ش : أن ذلك . ۰ ران معناه) حءف:أن. ١١-٠‏ (هل ینظرون ...الله ) ح» 
ف :-؛ ش : هلل ينظرون . 


(١‏ لم ینکر) ح: فیمکن. ۲ (ویکون ...صورة) ل :-. " (به) ل» أ: له . ( فعله 
له) أ» ح: به. ه (إيجاد) ل : انحاد؛ ح: اتخاذ؛ س: إنجاز. ( حول ) ش» ف: 
تحویل . ۸ (هذا) ح: + أيضا. ٩‏ ( معنى أنه ) ل: أنه بمعنى . ۱۰ (إن الله ) ف, ن: 
الله. رمکان أو في كل ) ل» أ» ن: كل مكان أو في . ۱۱ ( الوجه) ش: الوجوه. 
( ذكرناه) ح» ش (؟)» ف» س: ذکرنا. ۱۲ (بعضه) أ ح» ش» ف : بعضها. ١ ٤‏ 
( قلت ) أ» ح: فقلت . ( قال ) أ» ش» ف : فقال. ٠١‏ (قال) ل :-. ( کفه) آ ح» 
ش» س : يده؛ ف : يده» وفوق السطر: کفه. 


۱ (الجماعات ) ل: الجمعات. ۲ ( السبرات ) أ: السحرات؛ ح» ش: الشتوات؛ ن: 
الشتویات . ه ( بين كنفي ) ف : كنفي بالنون . ٩‏ ( والوجه ) ش:-و. ۱۱ ( كثير في 
اللغة ) ل : في كثير من اللغة؛ أ: في اللغة كثير. ۱۲-۱۱ ( لفلان عندي إصبع حسن 
و) ش» ف» س:-. ۱۲ (ولي عند فلان إصبع حسن) ح:-. ۱۶ (الخبر) ل:-. 
© (يعرفه) ح: یعرف . ( يعلمه) ح» س: يعلم. ۱۷ ( کثیرا مما) ل آ: ما؛ ف: 
كثيرا ما. ۱۸ (ما) ن: أنه. ( وصل ) ح؛ ش» فء س: أوصل. ١9‏ ( وبره) ل:-. 


TY 


ص ۳۷ : 


ص ۳۸ : 


ص ۳۹ : 


مشکل الحديث 


۱ (في) ل: من. ۳ «الرب ) ل: ربي؛ ف : الله . ٤‏ (المراد) ح: + بذلك؛ ش» ف» 
س: العنی . © (رغدا) ل : غدا. ۷ (لما) ل» س: بما. ٩‏ (وذلك ) ل» 1:-. ۱۰ 
(فرع)لءأء ح. ف: وقوع . ۲ (فأما) ح» د: وآما. (فوضع ) ش: وضع . ۱۳ 
( تأويل) ل:-. ١5‏ (أهل اللغة) ف: العرب . ( على فلان ) آ» ش : علي. ۱۵ 
(إبله) ح: سابقة انملة اي إصبع حسن - في نسخة تقول العرب لفلان على إبله؛ 
ش : آملة؛ ف : سابقة أنملة أي . ۱۷ (علیها) ف» س : عليه . ١9‏ «له) ل: لي. ۲۰ 


(نعمته ) أ» ش : نعمه. 


۳ ( ذكروه) ح» ش: ذكر؛ ف. س : ذکره. ( في ) ل: من. (له) ل :-. ۵ ( ذكر) 
ل : قال . ( السماء والارض) س : المشرق والمغرب. ‏ ( في ) ش :-؛ س: به. ۸ (لا 
علم لنا) ح: + إلا ما علمتنا. ٠‏ (به) ح: منهبه؛ ف : + منه. ١١٠(أري)ل:‏ 
رأى. ۱۳ (فأريت ) ل: فأوريت . ١5‏ ( وإذا) ح: وإن؛ ش : فإذا. ۱۷ ( رتبناه ) س: 
پیناه . 


۱(ذکرت) ل» أ» ش» س: ذکر. ۳ (فيأتيهم) ل: + الله. (صورة) ل :-. 4 
( ربنا) ل :-. © ( في ) ش : على . ۷ «وعاذا ) ش :سو. ۸ (منه ) ل : منها. تأويل) 
ش: تأویله. 4 ( وتأويل ) ل: فتاویل؛ س: تأویل . (٠١‏ في ظلل ) ل : هل ینظرون 
إلا أن يأتيهم الله في ظلل . ۱۱ ( أنه قال ) ل:-؛ ح: قال إنه؛ ف : آنه. ۱۲ (معنی 
الباء ) ش : بمعنى الباء. ٠١‏ «یعرفونها) ش : یعرفونه بها؛ ف : یعرفونه. ۱۹-۱ 
( في الصورة إليه ) ل : إليه في الصورة . 5 (الملك ) ل : + والفعل. ۱۷ «لایلیق) 
شنحلا 


0 ۲ «الصور) ۰۵ س: الصورة. (حدث) ح ن: حدوث. ٤‏ (فأما) ح» ف. س: 


وأما. " ( التأويلين) ح: التأويل؛ ف : القولين. ۷ واآما) أ:فأما؛ ح: أما. (غير) 
ل : على غير. ۸ ( ذلك ) ل:-. ٩‏ (الصور) ح» ش» س : الصورة. ( لم يعرفرها) 
ل: لم يعرفونها؛ أ: لا يعرفوها؛ ح: لم يعرفوه. (یعهدوها) ح: يعهدوه. ٠١‏ 
(صور) ل: الصور من؛ أ: + من؛ ح» ش: صورة. ( زبانية ) ل» ح» ف: وزبانية. 
۱ (علی) ل :-. «هیاتها) ح» ش» ف» س: هیعتها. ۱۲ (فأما) ح» ن: وآما. 
۳ (الصور) ل: الصورة. ۱۵ (فيه) ل: به . ۱۸ (الفتن) ح: القول؛ ش: العبر. 
۱۹ (للدنيا) ش : الدنیا. «قد ) ل. : فقد . ریقع) ح: + منها. ۰ (فلا) ف» 


ص ۶۱ : 


ص ۶۲ : 


ص ۳ : 


: ٤٤ ص‎ 


آبو بكر بن فورك ۲١‏ 


س: ولا . ( یطلق ) ش : + انحن . ( ذلك الغالب ) ح» ش» ف» س : الغالب ذلك . ۳۱ 
(إليها) ل» أ» ش س: إليه. ( ولم تبن له ) ح: إذ لم يكن به؛ ف : إذ لم تبن له. 


. (قوله ) لء أ: قولهم. (إذا) ش» س: فإذا؛ ف : وإذا. ( فيحتمل ) ش: محتمل‎ ١ 
بظهور) ح: لظهور؛ س: ظهور. ه (قوله ) ل : قولهم.‎ ( ٤ (بصر) ل: نظر.‎ ۲ 
: ۵ أظهر) ن» س : ظهر. ( الصور) ف؛‎ ( ٩ . يعرفونها ) آ؛ ش» فء س : یعرفون‎ ( 
«الله ) ل :۰2 ۱۳ عا)‎ ٩ .-: الصورة. ۸ «تبینوا) ح» ف : تثبتوا. ( في ذلك ) ش‎ 
بصيرتهم ) ش : تصرفهم؛ س : نصرتهم. ۱۵ ما بینهما)‎ ( ١ . ل : مما؛ ف : ما‎ 
: في الصور) ل‎ ( ١5 ح: ما يبينها؛ ش : مائیتها؛ ن : ماهیتها. رٍن) ش: كما أن.‎ 
من الصورة؛ أ: والصور؛ ش: الصور؛ ف : بالصور. ۱۷ «ولا يشبهه شيء منها)‎ 
۲۰ ل:-. ۱۹ لا يشبه شیعا) ل : لا يشبهه شيء. ( يشبه شیا ولا أن) ل:-.‎ 
(رآوه) ل: روا . ( فتكون ) ش : تکون. ۱ (آنه) ح» ش» ف» س: + هو.‎ 


۱ (ابن) شيف :- . ۲ (بخلاف ما هو به ) ل : بخلافه؛ أ : بخلاف ما هو فیه . ٤‏ 
(اعلم) ش: اعلموا. ه ( يحل ) ش: یخیل؛ ن: يُحيل. 5 «الصور به) ح» ش: 
الصورة . ( محلا ) ل : محل لا؛ أ: محالا. ٩‏ رهي) ل:-؛ ح» ف: فهي. ۱۰ (عن 
ذلك ) ح: + علوا کبیرا. ( الهيئة ) ل»1: النقلة. ۱۳ ( أيضا وجه آخر) ل : وجه آخر 
آیضا؛ ح» ش» س : أيضا وجها آخر. رهو) ش : هي . ١‏ ( إظهار) آ» س : ٍظهاره . 
۰ ساترا) ش» س: ستارا. ١١‏ ( معنى ) ش: بمعنى . ( قول ) ح» ش» ف : معنی 
قول . رفخدرت )أ: انی بحدرت؛ ح : فخذك . ۱۷ «فیها) ش» فء س: فیه . ۱۸ 
(نثبت ) ل» أ: ملس؛ ح: نلبث؛ ش» ف: نمكث. ۲۰ (مغفرته) ح» ف :+ 
وحلمه. (عرفوه بها) ح: يعرفونه؛ ف : يعرفونها. 


۳(آي) ح» ش : ألفاظ آي؛ س : ألفاظ . : (أهل ) س: لأهل . ه ( عن ) ش: على . 
۷ ( معنى ) ل» أ:-. ۸ ( ومن ) ل :و. (النمط ) ل: المعنى . ( ما) ل: وهو ما. ٩‏ 
(الحديث ) ش: الخبر. ۱۱ ( فيه أيضا) أ: أيضا فيه؛ ح» ش» س :فيه؛ ف: . ۱۲ 
(ما) أ س: ما. 


٤‏ (فبذرته) ح. ش» فء س : فبددته. (فقال ) ف» س : + النبى . ه (إهداء ما 
آنفذت ) ش : هذا. ( رسول الله ) ف» س : النبي . ۷ ( وأنا آزجر منه ) ل:-. ٩‏ 
(فأما) ح» ش ف» س: وأما. روان) ل : فان . ۱ (في) ح» ف: من. (صفته ) 


۳۳ 


ص 58 : 


: ٤٦ ص‎ 


: ٤۷ ص‎ 


ص ۸ : 


مشکل الحديث 


ش: + ما؛ ن: صفة مّا. ۱۲ ( کقوله) ح: كما قال الله. (ما) ل : فما. ۱۳ (نوع) 
ح: معنی . ( کذلك ) أ: و کذلك . (یکون) ن» س :-. ۱۰ (منعنا) ح: + من. 
( الشخص) ل : الشخوص؛ ف : سم الشخص. ۱۹ ( أجمعت) ح: اجتمعت. 


۱ «بینا) ح» ش» فء س: قلنا. ۳ ( في خلق ) ش ( سقط القطع من ن )۰ ف» س: 
وخلق. ه (علیه ) ل :-. ۸ (هو) ل :-. ٩‏ (سلطه ) آ. ف: + الله؛ ح: سلط. ٠١‏ 
( تأويل ذلك ) ح:-. ۱۲ ( مجزأ) ل :-. ١7‏ ( جسما أو أجساما) ل:-؛1: جسما 
وأجساما. ٠١‏ (قد) ح» ش :-. ( يوم القيامة) ح» ف:-. 


١(هي)‏ ح:-؛ ف :ان ذلك. ( قيل) ح. ف. س: + أيضا. ۲-۱ (من قوله 
قبضته ) ل :-؛ أ» ش : قوله قبضته آي؛ س : آي . " (فأما) ح» س: وآما. ۷ (فعل) 
ل : + الله . ( أعينهم ) لآ ف : على آعینهم. ٩‏ (وختما) ل : أو ختما. (ومباشرة) 
ل: أو مباشرة. ( ممارسة ) ل» أ: ماسة. (لما) ل: مما؛أ: بماء ش :-۰ ۱۱ (آمره) ل: 
أمر. ۱۲( ذلك ) ل :-. ( أن یکون ذلك ) س: أنه . ۱۳(معنی ) ش :-۰ ۱۵ ( المالك ) 
أ» ح: الملك . ۱۷ ( الوجه الذي ) ل : الوجوه التي؛ أ: الوجوه الذي . ( فيحمل ) ل: 
فیحصل؛ أ» ش : فیحتمل . ( ذلك ) ل :-. ۱۸ (التعالم) ف : التعارف . ( نسبة ) 
ل : تشبیه . ١9‏ ( بأمره) ح: بما آمره. ۲۱ (أجزاء) ل: احر. 


١‏ «آن) ح» ف :-. «دلك الوجه ) ل: الوجه؛ ح. ف : تلك الوجوه. (الذي) ح: 
التي . ۲ ( لكنه ) ل: لكنها؛ س : ولکنه . 4 ( ذكر في ) ش : ذکر فیه . ” (وکل) ح: 
وخرج کل. ٩‏ (معناه) ح» ف : فمعناه؛ ش : ومعناه. ۱۳ ( تغييرها) ل» أً» ح: 
تغيرها. ۱6 (هیثة) ل : منه . ۱۵ ( هذه) أ: وهذه. (المدة) ح» ف : + المذكورة. 
5 (الخبر) ح: هذا الخبر. ۱۷ (فیها ل: فیه. ( تغیر) ل: تغییر. (آدم) ل: 
الطينة . 


۱(فأما) ح» ش» ف: وآما. ۲ (في) ح» ف: من. ٤‏ (ساغ) لآ س:-؛ ح: 
سائغ. ه ( أنه ) ش:-. 5 ( هو الراد ) ل: هو. ( خلقت ) ش : لما خلقت . ۸ ( الفعل) 
ش : القول. ٩‏ ( ملائكته) ل : الملائكته ( كذا) . ( خلقه) ل : خلقها؛ ف : خلقته. 
۰ (الأملاك) ح» س: الملائكة. ١١‏ (الأرض) ف : الأرضين. ( وأمره) ل:-و. 
( بخلطها) ش: أن يخلطها. ۱۲ (فيكون) ل: ويكون. ١54‏ ( کون) ش:-. ۱۵ 
(لذلك) ح ف : كذلك. 


: ٩ ص‎ 


ص 6۱ : 


ص ۵۲ : 


آبو بكر بن فورك ۳۳۳ 


۱ (الأيمن) ح» شء ف : اليمين. ه ( جعلها) آ: س : جعلهما. ۸ (حادث ) ل أ: 
حادثا. ٩‏ (الحكم) ل: + له. (به) ح» ف :-. ( الفعل له والتقدير) ل: الفعل 
والتقدير له؛ ف :-له. ٠١‏ (وبعض) ل :-و. ( ويكون ) ل: فيكون. ۱۶ (فارق) 
ح: وفارق . (وأحدها) ل:-و؛ أ» س: فأحدها. (٠‏ أنه) ش : لأنها. ( كان فيه 


إبطال ) س : لم يكن فيه. ۱۸ (به) ل :-. ١9‏ (یحمل) ل» ح» س: يحتمل. 


: ۳ (يحتمل) ش: يحمل. (أن يكون)أ: يحتمل أن یکون؛ ش: فيحتمل أن 


يكون. ( بمعنى) ح» ش» ف : معناه. 4 (خلقها) أ: وخلقها. رومیزها ) ش: 
ومیزهما؛ ف: ميزهما. ه (یعن) آ: ح» ف» ن: بمين.” (كان)س: لان. ۷ 
( خلطهما) آ. ح. ش: خلطها. ( جعل) آ» ح: یجعل . ٩‏ (أن) ش: اي . «یلد ) 
ح» ش» ف : یولد . (والومن) ل: ویلد الومن. ۱۰ (احدی) ل: آحد .۱۲ 
ر الشقاوة ) ل : الشقا. ( بالفريقين ) ل : للفريقين . ( فأفادنا ) ل : آفادنا. ۱۳ الذریة) 
ح» ش» ف : ذريته. ( من خليقته ) ل:-؛ ح : مختلفين من خليقته؛ ف : من خلقته؛ 
( متميزة ) ح» ف : مميزة. ۱۷ (فإذا) ح» ش» س : وإذا. ر ذكرنا وكان ) ش : ذكرناه 
كان . ( منه الفوائد ) س : فيه الفائدة. 


) مثل) ح» ش» س :-. ۲ «اللفظة) ح» ش. ف» س : القصة. ۳ ( قال أخذت‎ (١ 
أء ف» س: فقال أخذت . ( ربي ) ف : الله. ه ( شجاع) ف : + البلخي . (الخبر)‎ 
: ح» ش» ف» س : الحديث. ” ( هو مدلس ) ح: كان مدلسا. ۷ (فعلل ) ل»‎ 
۸ فقال؛ ح» ف. ن: فلعل. ( فأما لذا) ل: فإذا. ( قبل ) ل» ح» ف» س: قيل.‎ 
وأمرا) ل:-.(فیما) ل: فيها؛ ف: من.‎ ( ٠١ ذكرنا) أ» ش» ف : ذکرناها.‎ ( 


ه ( کان ) ل» س: كانت. ( من اختاره) ح: ما كان اختاره. 5 (الملك ) ح: + 
والقدرة. ( أي ) ح» ش» س:-. ۷ (قد ) ح: فقد؛ ش: وقد؛ س: أي فإني قد . 
( أني ) ح» ش :-. ( وأحببتهم ) أ: وواجبتهم. ۱۰ (وآثر)أء ف» س: فاثر؛ ح: 
فآثر الله. ( وجوه ) أ: وجود؛ ش : وحركة. ۱۱ ( أضيف ) ل. أ: أضيفت . (إليه ) 
ح: إلى الله. ( وفق له) ح» ش: قوله؛ س: رفق له. ۱۲ (أمري في ) ف: آمر. 
(اختار) أء ن: اختاره. ۱۳ (له) ل. س:-. ١5‏ (أنه کان يقول) ل آ:-. ۱۷ 
( شمالا ) آ» ش» ف : يسارا. ( لمتبعض ومتجزئ ) ل : للمتبعض ومجری؛ ح: لتبعيض 
وتجزي . ۱۸ ( أغيار ) ل : أعيان. ( النبي ) ش : الرسول . ١5‏ ( أيضا في ذلك ) ل: في 


۳۲ مشکل الحديث 


ذلك ایضا؛ ش : أیضا؛ ن:-. ۲۰ (يسارا) ح» س: شمالا. ۲۱ «عرفنا) ش: + 
رسول الله . ۲ (فیها) س : فيه . ( وصف ) ف : یوصف . (یوصف ) ح: وصف. 
(به) س : + فیهما. 


ص ۵۳: ۲ رلسان الشکر) ح» ف: بیان الشکر. ۳ «لسان اشکم) ح: بيان الحكم. > 
(مننه) ل : مته؛ ف : منته . ( منفوع ) س : + بنعمه . © ( في آن) ح: وآن. (حطا) 
7 شش ف س : خطا؛ ح: حظا. ۷ (معنی قوله ) ح» ف: معنی؛ ش :-. ( الله ) 
ح: الرب . ۸ التفضل) ل» ش» س: التفضیل؛ ح: الفضل . (أن) ح: لأن. ۱۰ 
(اجتلاب ) ل» : اختلاف . ۱۱ (الفرزدق ) ح» ش: + عدح. ۱۲ (مخلفه) ح» 
ن: مختلفة؛ ف : مخلقة. ۱۳ ( خبر) ح »ش» س: ذکر خبر. ۱6 (سحاء) ل: 
سخا. (یغیضها) ف : ینقصها. (معناه ) ل: ومعناه . ٤‏ ۱۵-۱ (عطایا الله ) ل: 
عطایاه . ۱۰۵ (ینقصها) ل : ینمضها . (المرار) ل : الواد. ( حين قال ) ل: قال؛ ح» 


شش حيث قال؛ ف :-. 


ص ٩4‏ : ۱(ون) ل. ف : فان؛ ش: هوان . ۲ ( کلاهما) ح: کلتیهما؛ س : كليهما. روروي) 
أ» ش:-سو؛ ن: كماروي. (الخبر) ل : خبر. ۳ (رسول الله ) ش: النبي . (ذات 
يوم ) ش: يوما. ( قال ) ح» س :-. ۸( خبر) ل» ن» س : ذکر خبر ( كذا في ش أولاء 
ثم صححت )۰ ۱۰ (عن) س: علی. ۱۱ معناه ) ل» ش:-. ۱۲ ( الإضمار) ل: 
الاختصار . 


ص ۵۵: ۲ رالله) ح. س :-. 4 (وقال ) ش : قال . (قوله ) ش : قولهم. ( يراد) ح: آراد. 
( الرفيعة ) ش : والرفعة. ۷ (عندي) ف : مني . ۸ (باحل) ح» س: امحل . ( الجليل) 
ف: الجميل. (وذا) ل: فإذا. (هذا) ش:-. ۱(ذک اش ف :-. 


ص كه : ١‏ وجوه) ح: وجهین. ١‏ لحدها) ح : آحدهما. ۲ ( کان) للا کان؛ ح: أنه. 
(جعله) ل» 1: خلقه. (سببا) ل: شيئا. " ( الرجل ) ل:-. ( فكان ) ح: فكأن. 
(احجر) أ: + الاسود. ( يستلم ) ح: لیستلم؛ س : فیستلم . ٩‏ «(عنده) ل» أ:-. 
(إيمانا) ف : اللهم إيمانا. ۱۰ ( يكون معنی ) ل : معناه؛ ح: یکون؛ س : معنی . ۱۱ 
(إضافة ) في جمیع الأصول: اضافه . ( وهو) س: إذ هو. ۱۳ (به) جح ش ن-. 
( فتحصل ) ش: ليحصل . 


ص 6۷ : 


ص ۵۸ : 


: ۵٩ ص‎ 


أبو بكر بن فورك Yo‏ 


١(ذكرع)حءف:-؛س:‏ باب ذكر. ۲ ( ثم ) ح» ش» ف : و. (احدی) ل : أحد. 
۳ «ثم) ف : و. رينبغي ) ل : يجوز . (مثل ) ل :-. (آکدوا) س : آکد . ۸ «صلاته) 
ش» ف : صلواته. (إذا) ح: آي. ٩‏ (سموات ) ل: + في یومین؛ من هنا في ف 
بیاض في نحو صفحتین. ۱۰ (فرغ) ش : |ذا فرغ. ۱۱ (فأما) ح» ش: وآما. 
(آحدهما) ل : آحدها. ۱۲ (الراد) ح: يكون الراد به. ۱۳ (دائما آبدا) ل : آبدا 
دائما . «اللفظة ) ح: الکلمة. ۱4 (علی) ل : + نحو. ( فيقال مثله ) ل:-. ۱۵ 
(فإذا) ح: وإذا؛ ش : إذا. ( قيل لاانسان ) ل» آ: فعل الانسان. ( فعل ) ل: فعلا. 
۲( فیقال ) ل : فیقولون. 


۱ رفاستلقی )ع س: واستلقی. ۲ من فرغ) ل: ثم فرغ؛ ح: من یفرغ. ۲ 
( يخلقه) ل: یخلق. > (التي ) ش: الذي. ۸ ( الدعاء ) أ: ذلك الدعاء . ٩‏ ( أنه 
آلقی شيعا ) أ: آراد إلقاء شيء؛ ح» س :- أنه؛ ش : إلقاء شيء . ( على شيء ) س: + 
كماأراد. ۱۲ (فرقتين) ح» ش» س : فريقين. ١7‏ ( منهم) ح» ش» س: منها. ۱۵ 
( للعبرة ) ح: للخبرة. رواحنة ) ن : + ونحوها. ۱۷ ( الكثيرة ) ل: الكبيرة. ۱۸ 
(فأما) ح» ن: وأما. (النسبة) ل: التشبيه. ( الفعل والملك ) ل: فعل اللك؛ 
أ ٠:‏ بياض) الملك؛ س : الملك والفعل. ١9‏ (فأما) ح» ش» س: وأما. (عن 
وضع ) ل : من وضع . ۲۰ ( العلم ) ل :-. ( وفي الكتب ) هنا ينتهي البياض في ف . 
١‏ (الصادق ) ش: + صلى الله عليه وسلم. «آنهم) ل: وأنهم؛ ح: بأنهم. ۲۲ 
( معنى ) ح» ش» ف : أن معناه؛ س: معناه. ( أن هذه) ح: أن هذا؛ ش :-. ۲۳ 


(التشبه ) ل» أ» ح : التشبيه. ( للعظيم ) ح: للمعظم . 


۱ ( يحقق) ح: تحقيق. ( الحكم ) ش : الحكيم. ۳ (والارض ) أ» ف :-. ( استوى ) 
ح: + على العرش . 4 (فأنزل ) ل» ح: وأنزل. ( خلقنا) من هنا سقطت من أ ست 
ورقات تقريبا. " إنما ذلك ) ف : هذا . ۷ (المازني ) ف : الداري. ۱۰ ( والتفسير) 
ح» ف :-. ١١‏ (النقل) ش» ف : العلم. (١5‏ أنه) ف» س:-. ۱۳ (وجه) ۵: + 
آخر. 


(١ :‏ فيه أيضا) ح:-. ۳ ( تأويل ذلك ) ح:-. ٤‏ ( وتخريجه ) ش:-. ٦‏ ( يحكى ) 


ش» ف» س :و . ( اليمن ) ش: اليمين. ۱4 ( صل لربك واتخذ ) ح: صل لرب 


۳۳۹ 


:5١ ص‎ 


ص 1۱۲ : 


ص ۱۳ : 


ص 55: 


ص 1۱۵ : 


مشکل الحديث 


١(به)‏ ح: ربه. ۳ (فغودرت ) ح: فأصبحت . (آسبابه ) ل : أسنانه؛ ح» ش. ف: 
آنسابه . ( منقضة ) ل: من فصه؛ ش» س : مُرفضة؛ ف : من فضة. ( حالق) ل» س : 
خالق . * (رزل) ل» س: ذل. «شنا) ح» س: نشا؛ ش: نشی؛ ف : سنة. (لملك ) 
ح: بملك. ٩‏ (الفعل ) ش: الفضل. ( فتمتلی النار) ح:-النار. ۱ (عن) ح: 
من؛ س : صدر عن. ۱۶ ( إلى ) ح» ش» س :- . ١6‏ (الكافر) ح: الكفار. ( كذلك ) 
ش : ذلك . ( جنس) ح» ف : جنسا من. 8 ( شيعته) ش» ف. س : بشيعته . 


١‏ رفکذلك) س: وكذلك . «الیبار) س: + إذا أمكن. ۲ والمتكبرين ) ح» س :؛ 
شل والمستكترين: رولم) ح ش» ف» س :-و . ۶ (الحديث) ح؛ شش ق س: 
هذا الحديث. ه (ذکرنا) ح» ش. ف: ذكرناها. ۷ ( وإما) ح» ش» ف» س: آو. ۸ 
(الکثیرة) ح: الكبيرة. ٩‏ ( منها) ح» س: منه. ٠١‏ (أنشدوا) ح» ش» فء س: 
أنشد . ۱۲ (اليمانين) ل : الثمانين. ١5‏ ( تقول ) ش : قالت . 


۱ ( وقيل أيضا) ل : قال؛ ح: ويقال أيضا. ۳ ( تبلغ ) ل :-. «مایبین) ح: مابین؛ 
ش : يتبين. 4 (بطول الذراع) ل: بالطول. " ( كذا) ل:-؛ ش» ف: هكذا. ٩‏ 
( من توهم) ش: يوهم. ( في صفته) ف: + تعالى عن ذلك علوا كبيرا؛ س: + 
تعالى. ۱۰ (یوهم) ش: + ظاهره. ۱۲ ( وهو ما) ل :-؛ ح:-و؛ س: ما. ۱۳ 
( خطيكتي ) ح» ش ( سقط القطع من ن )» س : + في النار. ۱۶ ( مر) ل : من. ۱۵ 
(فیمر قال ) ف : فال فیمر؛ س : قال فیمر قال . 


. تأویل ذلك ) ل : تأویله . " ( أسائلك ) ح» ف : أسألك . ( لنفسك ) ش : نفسك‎ ١ 
(أجدى) ل: احدا( ؟)؛ ش: آحری؛ ن : أجرأ. ۷ ( يدي الله ) ف» س : + ورسوله.‎ 

٠(أي)‏ ل: + إنى؛ ف: إنى . ( حاسبت ) ل: حاسبتك . ۱۳ ( خاف) ل» ن: 
أخاف . ( فابتدئ) ش : فابتدئنى . ( بالمسألة ) ش» ف» س : بالمسائلة . 4 ١‏ ( فخاف 
مثل ذلك ) ل :-. ۱5 وتیل اس يدنك )هه ف : + لك . ۱۸ (ذي) ل: 
ذا. ۱۹ (الأمكنة) ش: الاخلفه (۴). ۲۱ (بیننا) ش : بینکم . 


۳ (ذکرنا) ح» ش» ف : ذکرناه. ه ( أن لهم) ش» ف. س :-آن. ۷ (العرف فيه) 
ش» ف : فى العرف . ( كان ما حملناه ) ش : كان ما حملته؛ ف : فما حملنا. ۸ 
(ذهبت) ح» ف: ذهب. (مبطلي) ل : مبطل. 4 (لا) ل: جما. (بها) ل: به. 
(مما) ح» ش: ما؛ ف: بما. ۰ (التأويل) ح» ش» ف : + ویوهم ظاهره التشبیه. 
۱ (روی) ف : + في حدیث . ۲ إلى رجلین) ل : لرجلین. 


ص ۱۰ : 


: ٦۷ ص‎ 


ص ۱۸ : 


ص ۱۹ : 


۳۷ DR 


١‏ ( إلى السماء) ل:-. (إنه) ل: فإنه. ه (ضاحکا) ح: يضحك؛ ش» ف» س: 
فضحك . ( تعجبا ) ح» س : یعجب؛ ش : تعجبه؛ ف : وتعجبه. 5 (یعلم أنه ) ل» 
ش» س :-؛ ف : قد علم آنه . ٩‏ (منهزمة) ل:-. (وهو) ش:-. (شاء) ن: + 
الله. ۱۱ ( عدي بن عميرة ) ل : عبید بن عمیر؛ أ» ش» ف. س : عدي بن عمیر. 
۳ (أنه) ش» ف» س: عنه. ( قال) ل: يضحك في كل يوم وليلة مرتين وما روي 
أنه عليه السلام قال. ( يضحك ) ف» س: ضحك. ۱۶ (1 يضحك ) ش :-1. 
(قال) ش» فء س: فقال. (لن) ش: لم. 


۲ (اعلم ) ف : + رحمك الله. ۳ ( لفظ ) ل: معنى. > ( ذلك ) ش» س :-. 4-ه 
( معنى واحدا) ح» ش» ف» س : بمعنى واحد . ۵ به ) ش: له؛ ف :-. ( تكشير) 
ش» ف : تكشر؛ س: كشر. (الإنسان) ش» ف: الرجل. ” (فغر) ح» ف : ثغر؛ 
س: فغتر( كذا). (وقع) ش: وضع. ۸ (انشق) ح» ش» ف س: انفتق. ٩‏ 
( تقول ) ح» ش» س: يقولون. ۱۰ ( وكذلك ) ل» ن» س: ولذلك؛ ف : فكذلك . 
( قال ) ف : ماقال. ۱۲ أنشد ) ح: قال. ۱۳ (عاريها) ح: عاليها. ۱۰ النبات ) 
ح: + فيها. (النوار) ح» ش» ف» س : النور. 


١(هذا‏ العنی) ح» ش» ف» س: معنى ذلك. (أيضا) ح:-؛ ش» س: + قول 
القائل؛ ف : + لقول القائل. ۲ (الأرض) ح: الروض. ۳ ( قول القائل ) ح:-؛ س: 
قال القائل . ه ( يظهر) ح: ظهر منه؛ ش» ف : + منه. ۷ (آرادوا) ش: ف :-؛ س : 
أراد. ۸ (هذا) ل» س:-. ٩‏ (یستره) ل» س: ستره. ( كذلك) ل» ن:. ١١‏ 
( بين عن) ح: آبرز . ( في ) ل: وفي . ۱۳ ( تائبا) ح» س: ثانيا. ١1‏ ( تكشير) ش» 
ف : تکشر؛ س : کشر. ۱۸ ( المكتتم ) ح: المكتوم؛ ش» ف» س : النکتم. ( المستتر) 
ح: المستور. ( العمل ) ح: الفعل؛ ش» ف» س : الفضل . 


۱ «التغییر) ح : العینین؛ ش» ف» س : التغير. (بحلول ) ل : بحلو؛ ح: لول . ۲ 
«یصلح) ح» ش» ف. س: یصح. (ویجوز ) ش :- . (الإبانة ) ل : بالابانة. ۷-٦‏ 
( ترجى منها خیرا ولا شرا) ح» ش» ف» س : يرجى منها خیر ولا شر. >7( وإذا) ل : 
فإذا. ٩‏ (فقوله ) ح» ش: بقوله. ۱۰ ( مننه) ش» ف» س: منته. ۱۱ ( يستتر) ح: 
يستر؛ ش» ف» س : ستر؛ ن: استتر. 5( وصف ) ل: من وصف . ۱۳ (یحمل) 
ل: یحتمل. ١5‏ (ما) ل:-. ١١‏ (عمرو) ش: عمر. 


۳۳۸ 


ص ۷۰: 


ص ۷۱ : 


ص ۷۲ : 


ص ۷۳ : 


مشکل الحديث 


۲ (عمرو) ش : عمر. ۳-۲ (لم یرفعه . ..عبد الله بن عمرو) ل :-. 5 (ما) ل: 
عا؛ ۵: ما. رمن وسقيك ) ح: من وسقك؛ ش» ف: عن وسقيك. ۷-٦‏ (في 
معنی مثل ) ح: في معنی؛ ش : في مثل معنی؛ ف : على معنی مثل؛ س : في مثل . 
۷ (علی) ل : + معنی . (هم) ش» ف : فهم. ۸ ( من ضل ) ل :-۰ (یروون ) ل: 
ویروون؛ ح: یروی؛ ف. ن: یرون؛ س : ما یرون. ٩‏ (لما) ل :-۰ ۱۸ «رآی) ل: 
فرای. ۱۳ (ولذا) ح: فان؛ س : فإذا. 4 الذراعان ) ل. ف : الذراعین. ۱۵ 
( ذراعین ) ح: بالذراعین؛ س : الذراعين. ( عنکر) ح» ش» س : عستنکر. ۱۷ (ما 
في ) ل:-۰ ۱۸-۱۷ ( وإنشاء امخترعات ) ل :-؛ ح: وإنشاء احد ثات . ۱۸ ( یخلقه ) 
ل: یخلق . 


۱ (والملائكة صفا) ح:-صفا؛ س :-. ۲ ( صفا بإزائه ) ح» ش» ف» س: بإزائه 
صفا. ۳ (فأما) ح» ف: وآما. ٦‏ «تروح) ح: بروح؛ ف: تروج . ۷ ( كان یقول ) 
ل :-کان. ٩‏ ( نظير ما) ل: کما. (لخبر) ل: بخبر. ۱۰ (عند ذلك ) ل:-. 
( يعرفهم ) ش : فعرفهم . (0١‏ تحول ) ش : تحرك . ۱۰ (له) ل:-. ١5‏ (سوال) ح» 
ش» ف :-. ۱۷ (قيل) س: قال قائل. ۱۹ ( سائر) ش :-۰ ۲۰ ( من يضاف ) ش» 
ف : ما يضاف . (إليه ویوصف ) ش :-. ۲۳ ( يجيز) ح» ش» س: يجوز. 


) في ) ل: من. ۲ (إجازة ) ش: أجازته. ( العقول له ) ل : العقل (أو: الفعل ؟‎ (١ 
به. ۳ (والوصف ) ش: فالوصف . ( حظرت الشريعة ) ش» ف : حظر الشرع . ( منه)‎ 
للعقل ) هنا ينتهي المقطع الساقط من . ه (ولذلك)‎ ( ٤ ل:-. (أو) ح» س : و.‎ 
(فتفهمه ) ل:‎ ٩ «هو) ش:-۷۰(ما) ش» ف : ما.‎ ٦ . ح» ش» ف» س : فلذلك‎ 
خبر آخر) ح» ش. ف : + مما يقتضي التأويل‎ (٠ . فاعلمه؛ ف : فتفهم ذلك‎ 
ویوهم ظاهره التشبیه . ( وتأويله ومعناه ) ل : في معناه وتأویله؛ أ: في تأویله ومعناه؛‎ 
(فلانا) ل أ: فلان. ( سقيته) ح» ش:‎ ١5 . ن:. ۱۳۰ (فلانا) ل : فلان‎ 
آسقیته . ۱۷-۱ (قال ویقول ) ل :-قال؛ ش : قال فیقول . ۱۷ «فیقول ) ش : قال‎ 
. فیقول‎ 


۱ (فیقول) ش: قال فیقول . (فلانا ) ل : فلان. ۲-۱ (أما آنك) ح: آما علمت 
آنك . ۲ (آطعمته) ل: طعمته. 5 (هذا الخبر) ل: هذه ال خبار. راما آنك) 
ل:-؛ ش: أما. ه (فأما) ح» ف : وأما. (إشارة) ف» س: الإشارة. " ( وأضافه ) 
ل : واضافته؛ ح» ش» فء س : فأضافه . ٩‏ (یحادون) ا: یحاربون. (مثله)ل: 


: ۷٤ ص‎ 


ص ۷۵ : 


: ۷٦ ص‎ 


ص ۷۷ : 


أبو بكر بن فورك ۳۳۹ 


مثل هدا. 1 (وأن) ش: أو آن. (ویحارب) ش» س: أو يحارب؛ ف: وأن 
يحارب . ۱۵ ( فأما) ح» س: وأما. ۱5 أنه ) ل :-. ۱۸ ( وهذه طريقة ) ل : فهده 
الطريقة. 


١‏ ( قوله ) ل : قول الله . ه رساحته ) أ: ناحیته. 5 ( وإذا) ل : فإذا. (ذكرنا ) أ» ح» 
ف : ذکرناه . ۷ (متناهیا) ح» ف: ومتناهيا. ۸ (قلنا) ح» ف: قلناه. ٩‏ ( خبر 
آخر) ح» ش» ف : مما يقتضي التأويل ویوهم ظاهره رف : بظاهره ) التشبیه . 
(وتأويله ومعناه ) ل : في تأویله ومعناه؛ ف :-. ۰ (روی) ش. ف : ذگر. 
(عبد الله بن عمر) ش: عمر. ۱۱ (له) ل» س:-. ۱۲ (یدنی) ف» س: یدنو. 
۳ ( فيقول» فیقول) ش: + له. رهل) ل: رب اعرف فیقول هل . 


۱ «لك) ن: + الیوم. ۲ رالاشهاد) آ: الخلائق. > «تأویله ) ل: تأویل ذلك. © 
ریدنی) تنو س: یدنو. «العبد ) س: الومن. «آنه) ش : آي . ٩‏ ( کراماته ) 1 ف» 
س : کرامته . ( ولطفه) ل:-. روهدذا) ح» ش :-و. ۸ ( آعداءه) ل : آعداء الله . 
(منه) ل: من الله. ( يعنى بذلك ) ۵ : معنی ذلك . ( المرتبة ) ن: الدرجة والرتبة. 
۰ (فيه) ش :۰ (١١‏ قربه منهم ) ل : قربهم منه . ( علما) ش : عالما. روآواخرها) 
ل» س: واخرها. ١١‏ ( فأما) ف» س: وأما. ۱۷ (فتوسع) ل» أ: توسع؛ ضا: 
فمتوسع. ١5‏ (وإذا ) ش: فإذا. ( ذلك ) ش:-. (یدنی) ف : يدنو. «العبد ) 
ل:-. ۲۱ (وأما) ش ف» س: فأما. 


۲ ( توفره) ح» ن: توفیره. ۳ (فقد ذکر) ش: فذکر. ه (فإذا) ح» ف : وذا. ۷ 
رجار) ل: حائر ( ؟)؛ ف: جاري؛ س: جائز. ۸ (إني رحمته ) ل : رحمتي. 
( تعطفت ) ل: تعطف . ( فإن) ح» ش» ف. س: ون . ( تأول) ل: تو ل ( کدا)؛ 
ح» شّ: يؤول؛ ف : یتاول؛ ن : یول؛ س: تول . ٩‏ جعل ) ل: جعلوا. ٠١‏ ( الإصبع ) 
ش: الاصابع. ۱۱ ( بعضه) ل: بعصد . ۱۲ (فیه ) ل :-. (ضبط ) ل : ضبطت ؟ 
شء ف + ذلك . (الذي) ل: التي . ۱۳ «فاعلمه إن شاء الله ) آه ش» س: 
فاعلمه؛ ح: فاعلم؛ ف :-. ١‏ (ما.. .التشبیه) س : وتأويله. ۱5 معناه) ن: 
هذا العنی . ( خبار) ل» أ» ش: آخبارا.۱۷ (ها) ح» ف: من. 


ه (بها) آ. ش» ف: به؛ س: فیه. 5 ( أهل اللسان ) ل» س :-أهل  .‏ (أ هو) ل» 
ف» س : هو . ( أم» آم ) ش: آو. ٩‏ ( أصل معنى ) !: الأصل معنى؛ ح: اصل؛ ف : 


۳۳۰ 


ص ۷۸ : 


ص ۷۹ : 


ص ۸۱: 


مشکل الحديث 


معنی؛ س : الأصل في معنی . (١‏ يستعمله) ل» ح» س: یستعلمه؛ ف : یستعلم. 
١‏ ر کذلك ) ف. س : لذلك. ۱۰ (في قلب ) ف» س : من قلب . (الرتبة ) ح» 
ش» ف : المرتبة :۱۷۸ (الله) ش :-. «استعلاما) ح» س : استعلام ( قدره ) ل» 3 
ش: قدرته . (فأشارت ) ل» ح: وأشارت . ۰ (هو) ش :-. «الشان عظیم ) ش: 
عظیم الشان رفيع. 


۱ (یجزآن) ل:-. (على) ش :-. ٤‏ (ءآمنتم) ل» أ» ش» ف: آمنتم. ۷ (عن 
ذلك) ش» س: بذلك؛ ف: عند ذلك. ٩‏ ( يكفي ) ل: دكسى؛أ: يكتفي. 
( ظهور) ل: بظهور. ١١‏ ( خبر) ح» ش: ذكر خبر. (المعنى ) ح» ش: + وتأويله 
ومعناه. ٠١‏ (فهذا) ح» ش» ف: ففي هذا. (النبي ) ش: رسول الله. ( ينكره) 
ح» ف : ينكر. ۱۲ (إنما قال النبي ) ش: قال. ( وهذا) ش: فهذا؛ س: وهو. ۱۸ 
( في الأرض ) ش: + أربعة آشهر. ( فوقها) ح: على الأرض . 


١‏ ( قلنا) ح: قيل (ءآمنتم) لاش ف: آمنتم. ٤‏ (مدودا) ح» فء ن: مدود. 
(هوع)ل: هي . ( مقصورا وهو أن ) ل: مقصوران. ه (فإذا) ل: وإذا. " (معه 
شيء ) ل : شيء؟؛ ح:-؛ ش : شيء معه. ٩‏ ( فإذا قيل إنه) ش» ف : ومن قال؛ س: 
وإذا قيل إنه. ۱۰ (ءآمنتم) ل» أ» ش» ف: آمنتم. ١١‏ (التحيز)ل»!(؟): 
التحييز. ( امحل ) ح: المكان وانحل. ۱۳ ( قلنا) ش» س : قلناه. ۱۵ ( خبر) ح» ش» 
س : ذكر خبر. ( المعنى ) ح» ش: + وتأويله ومعناه. ١5‏ ( مما ) ل. أ: ما. (ما) ل:- 
۰ (ربنا فقال ) ح» ش» ف : ربنا قال. ( وجاءه ) أ» ش: وجاء؛ ف : فجاءه. ١9‏ 
(فسأله) ح: + فقال. 


١ :‏ (ذکر) ح» ش» ف : بيان. ( تأويله) ح: تأويل ذلك . ۲ (الثلجي ) ل. ف: 


البلخي . ( بأن ) ل : ان. ه «القول بأن ) ل: أن؛ 1: القول في أن. ۷ ( في مکان أو 
في کل مکان ‏ ل: في کل مکان أو مکان؛ ف : في کل مکان أو في مکان . ۸ 
( يصح ) ح: یصلح. ۱۱ (هي ) ل :-. ( فيهما) ح: في؛ ش» س :-؛ ف: فیهن. 
(لا آنهما) أ» ش» ف» س: لا آنها؛ ح :-. ( لله ) أ ح: الله. ( يصح ) ل: يصلح. 
5 (المشرق.. .المغرب ) ح» ش» ف» س: الشرق . . .الغرب. ۱۸ ( لأصلبنكم ) 
ف» س: ولاصلینکم. ١9‏ (عأمنتم ) ل» أ» ش» ف : أمنتم . 


5 (أي) ح» شع فء س : + هو. (لبعض الشعراء) ح» ف :؛ س : + قوله. لا 
( وهم ) ح» ش» س: هم؛ ف : هموا. ( نخلة ) ش : + فلا عطست شيبان إلا بأجذعا. 


ص ۸۲: 


ص ۸۳: 


ص ۸۶: 


ص ۸۵: 


آبو بكر بن فورك ۳۳۱ 


٩‏ (به) آ: فیه؛ ف» س :-. ۰ (لشيء) آ» ش: بشي:؛ ف : ليس . ۱ (قولنا) 
ف : قوله؛ س : قوله تعالی . (آن) ل» ح. ف : آنه. (لها) ل: علیها. ۱۲ «بها) 
ش:-۰ ۱۳ (آن) ف : آنه. ۱۷ (عشنع) ل: عنع. «الشالث ) ل : الاخر. ۱۸ 


۱ (مثل) ل:-. (رأينا) ل ح» س: آرینا. ( الحرفين) أ: الخبرين. ۲ ( شواهده) 
ل : وشواهده. 4 ( أن يقال) ل:-. ه (فوقها) ل: فوقهما. ( مثل) ل» ش:-. ٦‏ 
( نطلق ) ش: أطلق. ۷ ( فقلنا) ح» ش: قلنا. ۸ (عأمنتم ) ل» أ» ش» ف : آهنتم. 
٩‏ (أو) ش: وأنه. ٠١‏ (عن) ل» أ: على . (الوجه) ح: المعنى بوجه. ۱۱ (ما) 
ل :-. (إطلاق ) آ» ح» ف : معنى إطلاق. ۱۲ (منه) ح» شء ف س :-. ۱۳ 
( ماس ) ح: + له. ٤‏ على ) ل :-. (فلان ) ل : إن فلان. ۱۵ ( يدبره) ل: يدبر 
ذلك . (ذكرتم ) ل : ذكرتموه. ۱۷ ( زيد ) ل» س: زيدا. ۱۸ ( وكذلك) ل» ح:- 
و ۱۹ (ما) ل» ح:-. (یصح) ح» ف : يصلح. ۲۰ (لاستعمال) ل: لاشتغال. 
۱ (القدر) ش: القول . ( الثلجي ) ل ( ؟)» ف : البلخي . 


۱ مما يقتضي التأويل) أ» ح» ش: + ویوهم ظاهره التشبیه؛ س : وتأویله . ۲ «آنه) 
ش :-. ۳ ( قائظ ) ش : قائض  .‏ ( لا) ح» ش» فء س: أنه قال لا . ۷ «یتبشبش 
الله) ن» س : تبشبش الله . ( إليه) ح: به. ( حتى ) أ ح» ش: حين. ۸ ( بغائبهم ) 
ل» 1: لغائبهم. ١١‏ ( قوله) ش: قول الله. ( بها) ش:--. 


4-ه ( يعني .. .والاشر) ل:-. 5 «جازع) لءأء ش» س: جزع. ٠١‏ (فقد) ح» 
ن : قد . ( به فرح ) ح» ش» س :سبه. ( به راض ) ل: به فرح؛ أ» ح: هو به راض؛ 
ف:به. ۱۲ (ضالته) ل : راحلته. ۱۳ (أصل ) ش :-. 4( على ) ل: + على. 
۸ (لقول الله ) آ: لقوله؛ ح» ش» ف» س : كما قال. ١5‏ ( ويدل ) ل :-. والموفق ) 
ل :-و. ( في الخير) ح: + منها؛ ش: من الخير. ۲۱ ( كذلا؛. ) ش: ذلك . 


۳ تحصل)أ: تحصيل. ۲ (أهلا) ل: أنه لا. (بالشيء) ل» س: للشيء.‎ (١ 
(فكذلك) ح» ف» س: وكذلك. ( مثلت ) ل : سلب؛ ح: نثبت؛ ش: مسب؛‎ 
(أيضا) ش :-. ه ( بما) > ف» س: لما. ( والتيسير) كذا في‎ ٤ . ف» ن: مغبت‎ 
ف؛ ل : والىسر؛ 1: والتیسر؛ ح» ن : في التبشبش؛ ش» س : في التبشيش . ( تیسر)‎ 


أ: يسر؛ ح» س: يبش؟ ش: یتسیر(۴)؛ ف» ن : يتيسر. ( منه ) ش :-. ٩‏ ( يقولون ) 


۳۳ 


: ۸٦ ص‎ 


ص ۸۷: 


مشکل الحديث 


ح» س : تقول . ۸ الساجد) ح» ش : للمساجد؛ ف : إلى الساجد . ( لهم) ش: 
عليه لهم . ٩‏ (علیه ) ش : له. ۰ (فيقال له) ح» ش:-له. ۱ ( للعرب ) ش: 
العرب . ۱۲ «الاختبار) ش : الاجتهاد. ۱۲۳ ر کذلك») ح» ش : لذلك. ۱۶ 
( يتبشبش الله) ل :-الله؛ أ: یتبشبش إليه؛ ح: تبشبش الله . روالله) ش» ف» 
س : ولله. ۱۵ (ٍظهار ) ل:-. ۱۸ ( بذكر) ل» س: ذكر. ۱۹-۱۸ ( والطاعة . . .فى 
التوبة ) ل :-. ۱۹ ( المبادرة في التوبة ) أ: المبادرة والتوبة؛ ح: التوبة؛ ن : المبادرة إلى 
التوبة؛ س : البادرة. ( وحثا ) ل : وحثنا؛ س: إلى الحث . ( دعا ) ل: دعانا؛ ش» ف: 
دعي . ٠١‏ (مثله) ش : فعله. ١‏ بابلغ) ل: وأبلغ. ۲ ( صحيحة ثابتة) ح» 
ش» فء» س: صححيح ثابت . بها ) ل :-. ۲۳ ( يلتيس ) 1: نلسس؛ ح: تلبس؛ ش': 
يلبس. (یحیل ) ل: بحیل؛ أ: تحيل؛ ح: تخيل؛ ش» ف» س: يخيل . (الذي) 


ش : و . 


١‏ (وصف الله » :-الله؛ س: في صفات الله . (به) س :-. ۲ «یقع) ل. ا: لا 
يقع. (في وصفه) ل : وصفه به . ۳ ( آجري) ‏ ح» ف: جری. (نحوه ما) أ: 
نحوه ما؛ ح» ش» س : نحو ما؛ ف : نحوه وما. 4 «اٍطلاق) ش : اختلاف . «مثل) 
ل» سا 5 (الخطأ) ل : التخلط؛ أ: اتخطیء . ۷ (هو) ل:-. ٩‏ «التأویل) أ» ح» 
ش: + ويوهم ظاهره التشبيه. ٠‏ التأويل أيضا) ل  .-:‏ ألفاظ ) ل : ألفاظا. 
(رویت ) س : وردت. ۲ (إلكم ) ح: إياسكم؛ س : التكم . ( قد قرأ بعض الفراء) 
ف : في بعض القرآت . ۳ ( أيضا) ل:-. ( يقادون) س : یساقون. 


5 (الليلة) ل : هذه الليلة. (فإذا) ل: إذا. ٩‏ (غدوت) ل أ ( ؟)» ش» س: 
عدوت . ( على ) ل» ف: إلى. «فقال ) ش ( سقط القطع من ن)» ف : + رسول 
الله . ۷ صنیعکما) ل : صنعکما. (فیهما) ش :-. ٩‏ ( الجواب عن ) ح: معنی؛ 
ش» فء س : تأویل. ۱۰ (اعلم ) ح» س:-. ( أصل معنی ) ح: أصل؛ س: معنى . 
(به) ح» ف» س :- . (آن) ل: + أن. ریرهقه) ح, ش» ف» س : یدهمه. ۱۱ 
(ما) ل:-. (صفته) أ: وصفه؛ ح» ش» س: صفة الله؛ ف : وصف الله. ۱۳ 
( آنه ) ل» شه س: به؛ ح: به آنه . ( كبره ) أء ح: كبر. (معظم) ش» س : متعظم . 
14( يكون) ل: ما يكون. ( يلق) ل: يليق. © (الذي) س: وهو الذي. (بما) 
جح ف: ما. (آمر) ش:-. ( التعظيم له) ل: التعظم؛ ف : التعظيم به. 5 
(القلوب ) ل: الصلوات . عند ) ل» س : وعند. 


ص ۸۸: 


:۸٩ ص‎ 


: ٩۱ ص‎ 


أبو بكر بن فورك YY‏ 


١‏ (أو) ح» ف : اذ؛ ش : و. (له) آ ح :- س: به. ٣‏ «النبي) آ ش» ف 
س:-. ه ( فأما) ح» س : وأما. ٦‏ ( وجهين ) ل: الوجهين. ۷ ( عجيب ) ح: عجاب؛ 
شش ف : عجاب وهذا شيء عجیب؛ س : + وهذا شيء عجاب . ۸ (للعرب )أ 
ش : العرب . ( القائل) ش: الشاعر» وفي هامش ش: الشاعر هو عم ( كذا ) کلشوم 
التغلبي . 8للا. ..علينا) ل» س :-. ۱۰ بمثل. ..عليكم ) ل» س :-. ۱۲ 
( الثاني ) ل : الآخر. «نحو) ل:-. ۱۳ ( خصيصا) ح. ش» ف» س : وخصيصه. 
(هو) ش: وهو. ( کقوله» ح: كما قیل. ۱6 (ورسوله) ل :-. ۱۵ ( آسفونا) أ 
ح» ف : + انتقمنا منهم. 7 ( شقيق ) ل» ح: سفیان . ( قرأت ) ل : + قرأت . 


؟(يقول) ح» ش› ف» س: یقراً. ۳ (إِن) ل» ا (فأضمر) ح ف: + 
القدرة. ه علقت ) ح» س: أصبحت . ( الخيار) ف : الحبان . ( أصنع ) ل» أ» ف : 
أصنعي . ٦‏ ( من أن ) ح: لما؛ ف : لا أن؛ س: ومن أن. (ميز...قنزع ) ح:-. 
( قنزع ) ل» أ» ف: قنزعي . ۷ ( مر) ح» ف : من. ( أسرعي ) ل» أ: أسرع . ۸ ( أي 
يقال) ل» ش : أن یقول؛ أ» ف» س :أي . ( أبطئي ) ح: لا تبطئى . ( أسرعي ) ل : 
أسرع . ( ذلك ) ل» ح» ف :-. ٩‏ (تما) ح» ف س :-. ( ويوهم. . .التشبيه ) ل» 
س:. ٠١‏ (ماع)لءن:مما. رآنه) ل :-. (فإنها) ل : وإنها. ١١‏ (في لفظ ...ما 
روي ) ش :-. ( لفظ ) ل : خبر. 


ارقي انطع طني ال تاد في احور ۲ (أتاكم) ل: اتسكم؛ ش: اناكم؛ ن: 


إياكم؛ س: اتیکم. ۳ تأويله) ح» ش» ف» س: تأويل ذلك. ؛ (قد) ح» 
ف:-. ( معنى ) ش :-. ۷ ( شيئا) ل : شيء. ( ذلك ) ل : عن ذلك . ۸ ( أجسام ) 
ل : بأجسام. ۰ (التنفس) ل: التنفيس؛ س: النفس. ۸ ( لم يكن ) ل: م كان 
( كذا). (النفس) ل : التنفس . ( التنفس كان بمعنى ) ل» ح:-. ۱۲ ( نفست ) 
ل: تنفست . ۱۳ ( وفي ) س: وقد روي في. 


. مكروب كُربة من المؤمنين) ف : مكروب من المؤمنين كربة؛ س: المؤمن كربة‎ (١ 
كربه ) ح: كربة؛ ف : کربته . ۲ الريح ) ل: إن الريح . ۳ ( ويروح بها ) آ» ح:-.‎ ( 
) المغموم ) ف : المهموم. 5-5 ( تدافع . . .اللسان ) س : تمانع. . .اللسان فيه. 1( قبل‎ ( 
ل : من؛ س : من أمرك قبل . ۸ ( الله) ل :-. ۱۲ (عليل ) ل: العليل. ( لتنسيمها)‎ 
ش: بتنسيمها. (فرجا) ل: فرج.‎ 


۳۳ 


مشکل الحديث 


ص :٩۲‏ ١(وإن)ل:‏ لان؛ ح» ش» ف: فإن. (ريح)ل: ریحا. «قلب ) ح: نفس؛ ش: 


: ٩۳ ص‎ 


: ٩٤ ص‎ 


قلب» وفي هامش ش تصحیحا: كبد؛ س: کبد . (مغموم) ح: محزون؛ ش» ف: 
مهموم؛ س: حري . ۳ ( مهيجة ) ح : بهيجة؛ س : مُيّجَه ( كذا). (لهم) ل :-. ٤‏ 
(لنا) ل: بنا. ۷ (إن) ل :-. ۸ (هي ) ل:-. ( جعل ) ح: خلق. ٩‏ (قرن) ل: 
هوف (؟).(بها)ل: فيها. ٠(فأما)‏ ح» ف: وأما. (١١‏ كربتي ) ف: کربي؛ 
س: حزني. ۱۲ والأنصار) ل:-. ۱۳ (أيدي) ل: يدي. ( من أهل اليمن 
والأنصار) س: والأنصار من أهل الیمن. 4( كان) ش:-. ١١‏ (فأما) ح» س: 
وأما. ( أتاكم ) ل» ش : أتتكم؛ س: اتيكم. ۱۷ (هو) ل :-. ( فرج الله ربي عني ) 
ف: يفرج الله به عني؛ س : فرج عني به ربي . ( همومي وغمومي ) أ» ش» ف: 
غمومي وهمومي . ۱۸ ( وكشف ) ش: فكشف . ١5‏ (الذي) ح» ش» فء س: 
التي . 


4 (وأجزاء ملتشمة) ل :-؛ ش : وأجزاء متلائمة. (وجه مخصوص ) ل : صفة 
مخصوصة؛ ش: وجوه مخصوص ( كذاء وكذا أولا في ن» ثم كتب الناسخ فوق 
السطر تصحیحا: وجه؛ ف : وجوه مخصوصة. ۷ ( ذكر) س :- . ( مما. . .التشبيه ) 
س: وتأويله. ۸ (رواه) ل: روى. ( من الأثبات ) ش:-. ٩‏ ( الحديث) ف: 
الأحاديث؛ ن: الأخبار. ٠١‏ (مفترقة) ح» ش» ف» س: متفرقة. ١١‏ (وسلم) 
ل :-. ۱۲ (ينزل) ش: + كل ليلة. ( سماء) ح: السماء. ۱۵ (ذکر) ش: بيان؛ 
ف. س :-. ١5‏ (أن تعلم) ح» س :-. (هو) لءأ: وهو. ۱۷ (من) ل: عن. 


۱ (استحقها) ح. ش» قف س استحقه . ۲ (ورود) ل: ورد. 4 (وجوهها) ل» 
ح» س: وجوهه . (ما) ل : ما4 س : ما. ٦‏ (لتوهمهم) ل : ونوهمهم. ۷ (یحمل) 
ل» : یحصل. ۸ به) ف. ن:-. 9 (من آمثال ) ل: ومن آمثال . ۱۰ (الوجه) 
ش : الوجوه. ١١‏ ( کساثر) ل : وسائر. ۱۲ ( مناقضاتهم ) ش : مناقضتهم. ( بها) 
ف. س:لها. ۱۳ (فیها) ش: بها. ؛ ١‏ رباهل) ل» س: لاهل . ( استهانتهم ) ل» 
ح: استهاناتهم؛ ن : استهتارهم رش : است + بیاض ). ١5‏ (فمما) آ: فیما؛ ح» 
ف : فما. (فمما ورد في ) ش :- (بیاض )؛ ۵ : ونظیر. «العنی ) ح : الباب وللعی . 
۱ ( ظاهرها) ل : ظاهرهما؛ س : ظاهره . ۲۲ ( وصفه بأنه ) ل : کونه؛ ش : وصفه 
آنه . ۲۳ ( جوهر.. .متناه ) ل : جوهرا أو جسما أو محدودا أو متناهیا. ( أو متمکن 
أو ماس ) ل : أو ماسا. ( ولم) ل: لم؛ أ ش: آو؛ ف : فلم؛ س: إن لم. 


ص ۹۵ : 


: ٩۰ ص‎ 


: ٩۷۲ ص‎ 


ص ۹۸ : 


أبو بكر بن فورك ۳۳۵ 


(١‏ كان معنی ) ل: وكان. ۲ ( فكذلك ) ح» س: وكذلك. ( وورد) س: بورود. 
( به) ل» س :-. 4 (في أوصافه) ل» ش:-. ه (هذا) ل» ش:-. ٩‏ (الوجه) 
ش : الوصف . ( على المعنى ) ح» ف : وعلى المعنى . ۷ ( لفظة ) ل :-؛ ف : لفظ . 
٩‏ (عنه ) ل:-. فاحتمل) ح» س: واحتمل. ۱۳ ( کقوله ) ش» ف : في قوله؛ 
ن : وذلك في قوله . (الأمين) ح. ف : + على قلبك. ۱4 (أیضا) ف» س :-. 
(وذلك ) ل :-۰ ١١‏ «قال) ف» س : + الله. ۲۰ ( كانت ) ح: + علیه. (ما) ل» 
ش:-. «آیضا) ف :-. ۲۱ (قولهم) ح: قول الناس. ۲۲ (بين) ش : عند . 
(عندهم) آ» ش» ف : عنهم. 


4 «القدر) ح» ش: مباركة . ه «الانتقال ) ل: النقل. (وإنما) ش :سو. ۷ «نزول) 
ل : النزول . ۸ ( على التعارف ) ش : من التعارف . ٩‏ ( مشترك ) س : مشترکا في . 
١‏ (نقلة) ل: نقلا. ۱۲ (وشغل ) أ » ش. ف : ولا شغل. (تغیر) آ. ش» س: 
تغییر. ۱۳ (به ) ش :-. ۱۵ ( تغیر) ح» س : تغيير. (يقتضي له ) ح : نقص؛ ش : 
يقضي له؛ ف :-له. ١5‏ (العاني) ل : هذه العاني . ۱۷ ( أسعده) ش» ف. س: 
آسعدهم. «لطاعته ) ل. : بطاعته. ۱٩‏ (قد خص ) : عرض . «فقال ) ح» ش» 
فء س : وقال . ۲۱ (والستغفرین) آ» ش ( سقط القطع من ن) :-و. (ذلك) 
ل :-. ۲۲ (به) ل» س :-. ( ألطافه ) ل» أ: الطاعة. ۲۳ (یقیمها) ل : نقلهما. 
( تنبههم) ل: یلسمهم. 


۲ (اليوم ) ل» س:-. الفعل ) ح:-؛ ش : ذلك الفعل. ٤‏ ( وبهذا) ل» ح» ف:- 
و. ۷ (لنا) ن: + أيضا. (هذا) ل: وهو؛ س: في هذا. (التأويل ) ح: الباب . ۸ 
«سمع منه)ل: سمعه؛ ح: سمعه منه. ٩‏ ( ذكرناه) ل: ذكرنا. ١١‏ (معنی ) 
ش :-. (إنهم) ل: إنه. ( كذا) ح: خير. ١5‏ (لا) ح» ف :-. (وبطل) ل: 
فبطل؛ س: وقد بطل. ۱۷ ( وجب) ل: ووجب. ( يكون ذلك ) ل» ش» س: 
ذلك؛ في أ كتب الناسخ أولا « ذلك »» ثم حوّل اللفظة إلى « يكون). 5-418 
(وذكر. . .الله عليه) ح» ش» فء س: و (س: وقد ) روي عن مالك بن أنس أنه 
قال. ۲۰ (سحر) ح: شيء. 


ه (فكان) ح» س: وكان. 1 (يقتضي ) ش: مقتضي؛ ف : فاقتضی؛ س: 
فيقتضي . ( به فوجب ) ل» أ: فوجب به؛ ف : به ووجب . ۷ (ذکرناها) ل» ن» 
س: ذكرنا. ٩‏ ( روي ) أ: ورد. ( في النزول) ح» شء ف: من النزول. ۱۰ ( ذا) 


۳۳۹ 


: ۹٩۹ ص‎ 


ص ۱۰۰ : 


ص ۱۰۱ : 


ص ۲ ۱۰ : 


مشکل الحديث 


ح» ف» س :-۱۱۰(صفاصفا) ل. س :-؛ ف : صفا. ١5‏ ( فقلبه ) ل» أ: فعلیه . 
( ظهرا لبطن ) ل : ظهر النظر؛ ش : ظهرا . (إذا ) ح: آي. ۱۷ ( حضوره ) ل : وصوله 
أو حضوره؛ ش : حضور. ( به) ح» ف :- . «التدمیر) ل : التدبیر. ۱۹ ( من ذلك ) 
له اذكه 


١(فأما)‏ ح» ف : وأما. ؟(صفاعل» ف : + صفا. ٤-۳‏ (يريد.. .وحكمه) ل» 
أ:-. 4 ( بالدعاوي ) ح: بالدعاء والنداء. ۸ ( الطمس ) س : الطامس . ( للملائكة ) 
ح» ف : من الملائكة؛ س : الملائكة. ۱۲ ( بعض ) ل :-. ۱۳ ( بفعله ) ش : بفاعله . 
۶ (السلطان) ل:-. ۱۰( کذا) ل: فلان. (نفذ) ل: آنفذ . ۱١‏ (به) ف»› 
س:-. ۱۷ ( الفاء ) ح: في . ۱۸ (الفاء من الباء) ح: الباء من في؛ ف : الباء من 
الفاء؛ س: في من الباء. ۱٩‏ ( فصير) ل» : فسصیر. ( في ) ش :-. «الفاء) ح» 
س : في . ( مما) ح: سواء ما. ۲۰ ( من صاحبه ) ح:-من؛ ش : بصاحبه . ( أيضا) 
ل :-. ۲۱ (وهو) ل :-. (ارفع) ف: + يدك. ۲۲ (بعض) ح: بعضهم من . 


(١‏ سأل سائل عن عذاب) ل: سأل عن؛ ح: عن عذاب؛ س : سأل عن عذاب. 
4-ه ( وتأويله هذا نظير ما روي ) ح: وهذا نظير التأويل؛ ف : وتأويل هذا نظيرما 
روي؛ س: وهذا نظير ماروي. ه (في قوله) ح:-؛+ ف : من قوله. ۷ ( يأتيهم 
الله) ح» ش» ف» س :-الله . ٠١‏ ( تأويل ) ش : من تأويل . ۱۱ ( التأويل ) أ) ش» 
ف : لتأویل؛ س : للتأویل . ۱۲ ( في الا خبار. . .الواردة) ل»:-. ۱۳ (طرق) ح» 
ف» س : طريق . (واحدة) ح» ش» ف س: واحد . (فادا) ح: إذا؛ ش : وإذا. 
(وجب ) ل: لم یجب . ( ورد ) ش» ف : یرد . ( من لفظ ) ل» أ: في لفظ؛ ح: من 
ألفاظ . ۱4 ( غير) ل :-. (احدود) ح» ش» ف» س: الجسم امحدود. ٠١‏ (بعد 
مكان) ش:-. ۱۸ (یرتب) ل» ف: ترتب؛ ح: ترتیب . 


٤ (ويوهم.. .التشبيه) س:-. ۲ (روی) آ» ح: وروى. (عمرو) ل : عمر.‎ ١ 
(يرفع) ح» ش: ويرفع. ه (النار) ل» آ» ش» ف: النور؛ ن: النور» وفوق السطر:‎ 
(ستره) أ» ح: يستره.‎ ٠١ .-: النار؛ س: النور وفي رواية النار. لو كشفها) ل‎ 
ذلك أن الوحدین) س: إذا كان الموحدون. ( توصلوا) ل: وصلوا.‎ ( 


۲ (لن يجوز )أ: لا يجوز؛ ف :لم يجز؛ س : أن يجوز . ؛ ( وإذا) ش : فإذا. ( بما) 
ل :ما © (قررناه) ش» ف» س: قدرناه. ( لذلك ويؤيده) ف: له ويبينه. 1 


ص ۱۰۳ 


ص 54 ۱۰ : 


ص ۵ ۱۰: 


آبو بكر بن فورك TV‏ 


۷ ( فجعل. . .هو احجوب ) ل :-. ٦‏ ( رؤيته ) أ: ربهم. ( لما ) حش ف: بما. ۸ 
( الحجاب ) ح: الاحتجاب والحجاب . (لذلك ) ل: کذلك . ٩‏ (إليه) ل. ف: 
علیه؛ ن : عليه» وفوق السطر: إليه. ( حاجب ) آ» ف : إنه حاجب . ( عن) ل :-. 
( العینین) ش : امحجب العینین؛ ن : + عن الحجب . ۱۱ ( وإذا) ل : ما خلق فیهما 
من الحجاب والنع منها ولم یصف نفسه بالاحتجاب ولا بأنه هو احجوب وإذا. 
(ربه ) ش : رؤيته. ۱۲ (إذا) ل : وإذا. رانتفت ) ح: امتنعت . «لوجوده ) ل : 
بوجوده. ۱۳ ( تأويلنا ) أ» ف» س: تأولنا. (روی ) آ: ح: وروی؛ س: رواه. ١5‏ 
( بعض ) ح: + هذه. ( وقال) ح» س: فقال . ۱۷ رولکن) ل :-و. ۱۹ (علي بن 
عاصم ) ل : علي عن عاصم؛ ح» ش» س : عن عاصم؛ ف : عن آبي عاصم. 


:۰(فأما) ف» س : وآما. ( فقد » ل : أي لا حرقت محاسن وجهه فقد . ۲-١‏ ( تأول 


ذلك أهل العلم) ح» ش» س: تأول اهل العلم ذلك؛ ف : تأوله أهل العلم. ۲ 
( عبيد ) ش : عبيدة. ۳ ( بالنار) ل» أ: النار. ٤‏ (فالهاء) ح» ف» س: والهاء. ه 
( به ) ش» س: بالله . " بها) ل» س: به؛ ح: بهذا. رهذه) ح» ف: س :۸۰ 
(في اخجاب ) ل:-. (آنه ) ل» ح: آن. ( جعل) ش : خلق. ۱۰ (ذا) ل:-. 
(عن) أ» ش» ف» س :-. ( الله) أء شء س :-۰. ۱۱ ( من) ل: عن. ۱۲ ( قيل) 
ل» : + له. ۱۳ ردلائله) أ: دلالاته. ۲۸ ( أظهرها) ح: ظهرت . (به) ل:-. 


۱ قال ) ح» ش» ف» س: وقال. «الثلجي ) ل. ف : البلخي . ۲ ( دون تلك ) ل : 
تلك دون. ۳ (ذکر) ف» س: ذكره. ( الثلجي ) ل» ف : البلخي . ؛ (عن) ل: 
على؛ أ: من . ( ودلالة أظهر ) ل : وأظهر. 5 ( احتجاب استتار )1: احتجابا استتارا؛ 
ش : احتجاب استتارة . ( يحيط بها ویکتنفها) ف : تحيط به وتكتنفها؛ س : تحيط 
بها وتکتنفها. ۸ ( به ) ل» ح:-. ٠١‏ ( من ) ش :-۰ ١١‏ (المتعاقبين ) ل : المتنافيين. 
( منعا ولا مانعا) ف : مانعا ولا ممتنعا. 4 ١‏ (به) ل»1:-. ١5‏ (سواتر) ح» ف: 
سائر. ۱۷ ( المحدث ) ح: احجوب ؛ ش» ف : + احجوب . (لا) ل : لمن. ( يحدث ) 


ل أ: محدث. 


(١‏ أصحابنا) آ» ح» ش» ف :-. ۲ ( لرأيناه) ش : لأريناه. (الرقة) ف» س: 
الدقة. ۳ (ولا) ذ» س:و.ه(فرتب)أء»ش»س: ترتب؛ ح» ف : ترتيب. 
( تأويل) ش:-. ۷ «للحجاب) ف» س : الحجاب . ( أنه) ل :-. 1 ( التأويل ) 
ف : + ويوهم ظاهره التشبيه. ٠١‏ (مفترقة) ش : متفرقة. ۱۲ (تضارون) أ: 
تمارون. 


۳۳۸ 


ص ۱۰۰۱ : 


ص ۱۰۷ : 


: ۱۰٩ ص‎ 


ص ۱۱۰ : 


مشکل الحديث 


۲ (المضامة والضارة) ح» ش» ف» س : الضارة والضامة. ۳ (ووجه ل:-و. 
روآن) آ» ح: آن؛ ف : فان؛ س: وان کان. ٦‏ ( کل یوم ) ل : یوم کل؛ أء ح: کل. 
۷ ( في) لء ش: إلى. ۱۱( کرژیتکم) ل: كرؤية . (أي) ل:-. ۱۲ «یتخاجکم) 
ل : سحالكم. ۳ (ظن) ف : وهم وظن. ١5‏ (الذي.. .شيء) ل:-. ١١‏ (لا 
تضامون) ل : ولا تضامون. ۲( فاأمل ل: وأما. ( معنى ) ف» س :-. 


۱ (عشر) ش: عشرة. ( يحتج ) ل : بحسح. ۳ (بتکلف ) ل: لتکلف؛ ح» ف : 
بتكليف . > « التعب ) ل : الطلب . ه لرؤية ) ل : لرژیته . " ( مخففا) ل : مخفف . 
( فيه ) ل.1:-. ۷ في العنی واحد ) ح» ش» ف» س : واحد في العنی . ۸ ( على 
أن معناه) ح: على معنی؛ س :على . ۱۱ (مطلقا) ح» ن: منطلقا. ۱۲ «به) 
ل :-. (وتلك ) ش : فتلك . ١5‏ ( قيس عن جریر) ح: خنیس عن جابر. 


: ۱ ( فإنها ) ن : فأما آنها . العلم ) ش : غير العیان . ( کقول ) ش : قول. ۲ «لم) ل: 


لا. ه-5 (1لا فسارعوا في الخيرات ) ح: أ لا فسارعوا إلى الخيرات؛ ش» ف :-. ۷ 
(عمرو) ل» ش: عمر. (معما) أ» ح» س: مع. (قبل) ل» ح: قيل. ٩-۸‏ 
( بحسب ...ایام الدنيا) ل:-. ٩‏ (فیها) س: إليها. روکل) ف» س: فكل . 
( أوقاتها) ح: + فيها. ( كقوله) ل : كما قال. ١١‏ (عشية) ل» ح: عشيا. (أو) 
ف. س: و. ۱۲ (الجنة)ل: الخير. ( بتجليه) ح» س: تجليه. ( رؤية له) ل:- 
لسه؛ س: رؤيته. ٠١‏ (فلان قريب ) ل: إن فلانا قريب . ۱۷ ( إلي ) ل: مني؛ 
ح:-۰ ۱۸ (يقال) ح» شء ف: يقولون. (عن الله ) ل: من الله. ( التباعد ) ل: 
التبعد . 


۲ (المؤمن) ح» س: الومنین. «الکافر) س: الکافرین. ه (وقوله ) أ: ومن ذلك 
اول تر وهی لوه ان احور وتوا )وان ERNE‏ 
ح:-؛ ش: قرتب ( كذا)؛ ف : قرب؛ ن: ترتيب؛ س : يرتب . ۱۰۷( البعد) ل: 
العبد . ۱۱ (ذکر) ش: بيان؛ ف» ۵:-. ۱۳ (ذا) ح» س :-. 


۲ (على ) ش : + معنی . ۳ (العرب وأهل اللغة) ل : اهل اللغة؛ ح: العرب. > 
(وتفریده) ل: + وتقریره؛ ح: وتفرده؛ ف : وتقدیره؛ س :-. (لما) ل: بما. 
(یفرده ) ل» أ: یقرره؛ ح : تفرد به؛ ف : یقدره؛ س : یفرد به . ( ينفرد ) أ ح» ش : 
یتفرد . «له ) ل: به . (فعلی ) ل: وعلی . © ( يخص ) ش : يختص . (لما) ل: ما . 


:١١١ ص‎ 


ص ۱۱۳۲ : 


ص ۱۱۳: 


ص ۱۱۶: 


أبو بكر بن فورك ۳۳۹ 


. كذلك ) ش: وكذلك؛ ف : فكذلك‎ ( ١١ قبل) ح» ش» ف : فيما قبل.‎ (١ 
۱۸ به) ن» س:-.‎ ( ١5 (الاية) ل : ولا خمسة إلا هو سادسهم الاية؛ ش:-.‎ ۵ 
به ) أ» ح» ف» س :- . ( يفرده ) ل: يقرره؛ ش : یفرد . ۲۱-۲ ( المؤمن. . .الكافر)‎ ( 
۲۳ .-: آ» ش: الومنین. . .الکافرین. ۲۳-۲۲ ( كل واحد...لا یسمع) ل‎ 
(بکلامه) ح» ف: کلامه؛ ش : فکلامه. ۲6 (آحدا سواه) ل: أحد سواه؛ ن:‎ 
. غیره‎ 


۲ ( في قلبه يفهم ) ف : في قلوبهم یفهمهم. ۳ (به ) ح: الله تعالی به؛ ف : + 
الله . رفادا ) ل : وإذا. " ( عن رسول الله ) ش : عن النبى؛ ف : أن النبی . ( أن الله ) 
ف : قال إن الله ۸ (فقال) آ» ش» ف: قال . روقال) ف» س: فقال . ریا آدم 
اذهب ) ش : اذهب يا آدم . ٩‏ ( فقال لهم ) ل:-. ۰ ( رحمة الله ) ش : + وب رکاته . 
۲ (روحه معنی ) ل : روحه بمعنى؛ ح: روحه ومعنی. ١5‏ (له) ش :-. ۱5 
( لفائدة. . .إما) ش : إما لفائدة. . .وإما. «للتنویه ) أ ن : لتنویه؛ ش: التنویه . 
(بشانه) ل» ف : لشأنه. 


١(فخص)ل:‏ یخص. ۲ ( کانت ) ح» شء ف» س: كان. ؛ (قوله) ل: + 
تعالى . ( ربه ) ش:-. ه ( معنى ) ش :-. ( يخاطبه) ش» ف: + به. (بإسماع) 
ل: بالإسماع. ٩‏ (فأما) ل: وأما. ۱۰-۹ (رحمته. ..لآن نفس) ل:-۰ ٠١‏ لا 
يصح ) ل : فانه لا يصح . ۱۳ ( إنها ) س : إنه. 5 ١‏ ( كذلك ) ش» فء س : وكذلك . 
۷ ( فيه ) ل :-. (١9‏ منهما) ل» ح: منها. (يرتب ) ل» أ» ش: قریب؛ ح: يرد؛ 
ف : أن يرتب قريب . ( على ) ف : من. ٠١‏ ( وكذلك ) ش» ف. س: فكذلك. 


۲ (بنعمه) آ» ح: بنعمته. (ومننه ) ح: ومنه؛ ف: بمنه. ۳ ( النعم بهم) ح: 
النعم لهم؛ ش» ف : بهم النعم. 5 ( ذكرناه) ح» ش» فء س : ذكرنا. ه (عنه) 
ل :-. ۷ (مذاهبنا) ش : مذهبنا. ۸-۷ (لا بغاية ) ل: لا لغاية؛ ح: لائقا به. ۸ 
( ككون ) ح» ش» س: کون؛ ف : کون . (الانعام ) أ» ش» ف : والانعام. ٩‏ (فیمن) 
ح» ش» ف» س : من. ( ثم ما) ل» ح :وما؛ ش: ما . (1١5‏ عن) ش :۱۹۰-۰( آیضا 
يتأول ) ح :-أيضاء ش» ف : يتأول أيضا؛ س : معنی . ۰ (الله) ح» ش» ف:-. 
(الرحمة ) ح» ش: + له. 


۱ «معنی الدعاء) ح» س: الدعاء. ۳ ( فأما) ح» س: وأما. (آدم) ل:-. > 
( مسائلته) ل» ح: مسألته. ٩‏ ( وأخذا في ) أ: واحدا في؛ ش: وإحداث؛ ف: 


۳:۰ 


ص ۱۱۵ : 


ص ۱۱۰۱ : 


ص ۱۱۷: 


مشکل الحديث 


واحد في . ۷ التنقل والتحول ) ف : النقل والتحویل . ٩‏ روتأویله) ح» ش» ف: 
ما يقتضي التأویل. ۱۰ (سعد) ل : سعید . ۱ «(قدمیه ) ل. ح: قدمه. ۱6 
(له) لس ۷ ( تناقش ) ل» : تنافس؛ ح: تناقض؛ ف : تنافس؛ س : یناقش. 
۸ ( تطالب ) س: يطالب . ( يجعل له حكما ) ل» !:-له؛ ش» ف : يجعل حكما 
له س : يحفل به. ( لذلك ) ح» ف: كذلك. (مثل ) ش» ف:-. ٩‏ المناقشة) 
لء جح“ ف : المنافسة. 


ه (على العهود) ل: عا في المعهود؛ ف : على العتاد. (في) ل» ح: من. 
(والتعارف ) ش :-و. 1 (المتعالم ) ف : العتاد؛ س : التعارف . أنهم ) ل : وأنهم . 
۷ (یطلبه ) ش : یطالبه. ( طالب ) ح: یطالب . 48( جعلته) ل. أ: جعلتها. ۱۰ 
( المناقشة ) ح: المنافسة . ( فيه ) س:-. ( به ) ش» ف : بذلك؛ س :-. ۲ (یجعل) 
ل» أ: يطوي . (قدمه) ش» ف» س : قدمیه. ۳ (وهمه) ل: في وهمه؛ ف: 
فهمه . 4 (والوطء) ح» ش» ف : وطئ. ( فإذا ) ل : وإذا. رذلك ) ح» ف» س:- 
۱۹۰ (أراد) ح» ف» س : آرید . 


١‏ «التقویف ) ل: التوقف؛ ف: الوقوف . ( يشبه) ح» س: شبه. ۲ (قدمك) 
ش: قدميك . «ما ذکرنا) ل :-. 4 (وتاویله) ل» ف» س :-؛ أ: وتاوله. 5 (من 
الطيب ) ۵ : من كسب طیب . (یجمل الله ) ل» ؛:-الله. ۰ مالك ) ل : ملك؛ 
ف: ابن مالك . الرسلا) ش: الرسل . ۱ (المتصدق) ش :-. ۱۲ (الجزاء) ن: 
الجنة. (في الصدقة) ل» ح: للصدقة. ۱۳ (یعلم) ل : بعلم؛ شء ف: تعلم. ۱6 
( مشیفته  )‏ : + ومننه؛ س مننه. ( آي ) شء ف» س:-. (فاعلموا) ح: قد 
علموا؛ ش: فاعلم. ١١‏ ( أمير المؤمنين) ح؛ ف:-. (عمر) ح» ش» فء س: + 
بن الخطاب . ( كثيرا) ح» س : + ما. 


١(هون)ل:وهون.‏ ۲ (قاصر) ل : قاصرا. ۳ ( بكف الإله) ش : + مقاديرها. ؛ 
(الناس) ل: العرب. ه (قول ) ل:-. 5 الله) ل: الإله؛ ح: لله. (أنه) اف : 
أنها. ۷ (یوجب) ش: يجب . ۸( تؤول.. .الخبر) س: تأول. . .الخبر بعضهم. ٩‏ 
( الوجهین) ح» ش» ف : وجهین. ۰ (لفعلها) ل: لفعلنا؛ س : بفعلها. ١١‏ 
(یفع) ل» أ: يرتفع. ۲ ( شاء عا شاء) ل: یشاء. «منه ) ل : مثل. ۱6 ( بشير) 
ل : ستير؛ أ: بسسسر» ش : یشیر؛ ف : تشیر. 


ص ۱۱۸: 


ص ۱۱۹ : 


ص ۱۲۰ : 


ص ۱۲۱ : 


ص ۲ ۱۲ : 


آبو بكر بن فورك ۳:۱ 


(١‏ مثل هذا) ح» ف : + العنی وتأویله؛ ش : هذا العنی وتأویله؛ ن : هذا المعنى؛ 
س: + المعنى . ۲ ( روى آنس وعائشة وام سلمة) ل: روی آنس عن عائشة وأم 
سلمة؛ ش» ف : روت عائشة وام سلمة وانس. ( قلب ابن ) ح: قلوب بني. ۳ 
(الله) ش: الرحمن. > ( تأويل هذا) ح:-؛ ش» س: تأويل ذلك؛ ف : وتأويل 
ذلك. ۷ ( وهن ) آ» ح» ف : وهي. 


۲ (إرادة) ح» ش» ف : إرادات . ( القلوب ) ح: + لها . ۳ ( كائنة ) ح: إذ كانت. 
٩-٥‏ ( مخلوقة له ) ل :-. ۷ (لانه ) ل :-؛ ح: + هو. ٩‏ ( يعقلون ) ل : یفعلون. 
۰ (منه ) ل:-. ۱۱ (لذلك) ل : ذلك أنهم. ( فيقولون) أ» ش» س:-؛ ف: 
یقولود . ( في ) ل: + في . ١‏ ( على فلان ) ح» ش: علي . ۱۲ (علیها) أ ش» 
ف س: علیه. ۱۷ (ما) ح» ف :-. «الناس في اجدب والقحط ) ن : بالناس 
القحط . (له علیها) أ: له علیه؛ ش» ف» س: عليه له؛ ن: له. ١8‏ ( تفصیل 
هاتین ) ل : الفصل ما بين؛ ح: تفصيل ما بين؛ ن: تفضيل هذي. (فيهما) ح: 
بينهما. ۱٩‏ ( بمعنى ) أ» ش» س : نعمتي . «النفع والدفع) ل: الدفع؛ أ: بالدفع. 
(یشمل) آ» ح» س: یشتمل. 


۱ وإذا)أء ح: فإذا. ( ذلك ) ح» ش» ف» س :-۰ ۲ (قد ) ش :۳۰ (الجمل) 
ل : جمل. ٤‏ معناه ) ل :-. ۷( جارية) ف: هي جارية. ( وفي ) ل» س: في . ۸ 
رقد ) ل:-. (قلبي) س: + على طاعتك . ٩‏ (ما تأولناه ) ح» شء ف» س: 
تأویلنا. ( على ) ل : وعلی؛ س :-. (معناه ) ل: العنی . ٠١‏ (مما) ش :-۰ ۱۲ 
( مخصصا) : مخلصار؟ )؛ س : مخصوصا. ۱۲ ( تقتضي التکییف ) ح: تفید 
الکیف . (١8‏ ثنى ) ل : أتى. ۲۰ (والثل ) ل :-. 


۱ (إصبعي ) ش : (صبعین؛ ن : إصبعين من أصابع فلان . ( يريد ) ح» ش : يريده. ۲ 
«بلفظ ) ل»1أ: کلفظ؛ ح: لفظ . التثنية ) ل: التنبیه . ( فلذلك ) ل : وكذلك؛ أ» 
ش: فك ذاك؛ ف: وذلك. ۲ (لیس) ح» بش ا سن ا و ا ت 
(آخر.. .الإصبع ) ح: الإصبع أيضا. ٩‏ ( رسول الله ) ش» ف : النبي. (وسلم) 
ل:-. (له) ل» ح:-. ۱۳ (ذکر) د:-. ١4‏ (هذا) ح» س ن-. 


۱ (وما) ح» ش» ف» س: فمما؛ ن: فکما. (وصف الله) ل : وصفه. ۲ ( خلق 
یخلقه ) ح» ن : خلقه . ه الثلجي ) ل. ف : البلخي . ( خلقا) ح. ش» ف» س: 


۳: 


ص ۱۲۳ : 


: ۱۲٤ ص‎ 


ص ۱۲۵ : 


مشکل الحديث 


خلق. ٦‏ ( يوافق) ل : فوافق. ۷ ( ذلك ) أ» س :-. ( ما ذکر) 1: ما ذکرنا؛ ح» ف: 
با ذکر. ٩‏ (أضاف ) ش. ف: نسب . ( كان) ح» ش :-۰ ٠١‏ ( كان ) ش: فانه. 
۱ (علیه ) ل :-.۱۳ (في) ل: و. ۱ (قدرته) ف» س : قدرة الله. ۱۵ (قرأ 
عليه ) ش» س: قرأ النبي . ١5‏ ( أي لیس قدره ) ل:-. ١8‏ ( كذلك) ل: ذلك 
کذلك . (واحتمل ) ح:-و؛ ش: فاحتمل. ( كان) ح: وکان. 


۱ «مثل) ش:-. «العنی) ش» ف : + وتأويله. ۳ (بیدیه) ح» س: بیده. 
( يقبضهما وییسطهما) ح» س: یقبضها ویبسطها. (الجبار) ش ف : + آنا 
التکبر. ٤‏ ( الجبارون) أ: اجبارین؛ ح: اجبابرة. ( المتكبرون ) 1: التکبرین. ۵ 
ذكر تأویله ) ش :-؛ ف» ن» س :-ذکر. ٩‏ (معنی ) ش» ف :-. (بیدیه) ح» 
س : بيده . ( إلى معنی ) ح» ش» ف» س :-إلى . ( تعريفنا ) ل : تعریفه . ۷ (قبضه ) 
أ» ف : قبضته . ( يحتمل ) ش» س : ویحتمل . ۸ ( أفناها ) ل» ح: آفناه . روقوله) 
ح» شء ف» س :- . ۱۰ (في کتابه ) ل:-. ۱۱-۱۰ ( والسموات.. .ذلك ) ل:-. 
(١‏ وأنه) ش : فإنه. ۱۲ (الأرضين ) أ» ش» ف : الأرض . (بقسمه) ل : نفسه؛ 
ف : لقسمه. ۱۳ «یعیدهما) ل» ح: یعیدها. ( ويقول ) ل :-. ( ين الملوك ) أ» 
س: وأين الملوك؛ ف: وأين الجبارون. (له) ح» نء س: لهذا؛ ش: بهذا. ۱۶ 
( اليوم ) ل:-. ۱۰ «یقول) ل» ح:-. ( يكون ) ل: يجيب . ١١‏ (بقوله) ل :-. 


(١‏ أنه) ح» ش» فء س: + هو . > ( القبض) ف : الكل بالقبض. ٦-٠١‏ ( عجزهم 
وضعفهم )ب قد ماو زر 5(دعاويهم) ل آ: دواعيهم. ۸ ( خبر 
آخر) ح» ش : + في التجلي ما يوهم التشبيه وتأويله؛ ف» ن : + في التجلي ما 
يوهم التشبيه؛ س : + وتأويله. 4 ( عن ابت ) ل:-. ۱۱ (قال فقلت ) أ: فقال 
قلت؛ ح: فقال فقلت؛ ش» ف س : قال قلت . «لثابت ) ح: له أ رأيت . ۱۲ 
( بيده) ل :-. ( في صدري ) ل : على صدره؛ أ» ش: في صدره. 


۸ ذكر) ف» ن» س :-. «تأویله ) ح» ش: تأويل ذلك. ؛ ( بالحس) ل:-.‎ (١ 
فذكر)‎ (١١ فرقا قطعا ) أ: قطعا فرقا؛ ش : فرقا وقطعا؛ ف : قطعا. ( وسلم ) ل:-.‎ ( 
ل : بذكر. ۱۳ (ما أظهر) ش :-۰ ۱۸ (أنه) ل: أن. ۱۹-۱۸ ( أو إثبات ) أ» س:‎ 
(له) ل:-. (ينبهه ) ح» ش: لينبهه؛ ف : لتنبيهه؛ س : لينبههه‎ ۱٩ وإثبات.‎ 
كذا). (على أن) ح: على؛ ش» ف: أن. ۲۰ ( يتوهمه) أ» ن: توهمه.‎ ( 


ص ۱۲۱ : 


ص ۱۲۷: 


ص ۱۲۸ : 


ص ۱۲۹ : 


أبو بكر بن فورك rer‏ 


۳-۲ ( بالشيء الیسیر) ل :-. 4 ( وقال) ح» ش» ف» س: وقد قال . ( الثلجي ) 
ل» أ» ف : البلخي؛ ش : محمد بن شجاع الثلجي . ( الحديث ) ح» ش» ف» س: 
هذا احدیث . 5-5 (عنه غیره ) ح» س: غيره عنه. ۵ (وابن) أ» ش» ف : وان 
ابن. ٦‏ «الزندیق) ل : + ربیبه . ( أحادیث ) ل» : آحادیثا. ۸ (وتأویله) ل. ف. 
د. س:-۰2 ١١‏ (سمعت ) ش: + من. ۱۲ (إصبعه)أ: اصبعیه. ۱۳ (بهذا) 
ل ده اد بها 


۱ «ذکر) ش : بیان؛ ف» س :-. ( تأويل ذلك ) ح: تأویله. ۲ ( کان ) ح» ش: 
كانا؛ ف : کانتا. ریکون) ح» ش» ف» س : یکونا. ؛ (فاستحال ) ح» س: 
واستحال . ۷ ( الشيء ) ل : السمع. ۱۱ (نظرهم) س : + بقلوبهم. ( تعرف ) ح» 
ش : تعریف . (یستمعوا) ح» ش : یستعملوا؛ ف: یسمعوا. (للحق) أ: إلى 
الحق؛ ح» ش» ف:الحق. (سمع) : فلو (؟) سمع. ۲ (لذلك) ح» ف: 
کذلك . (وصفهم ) ف. س: + الله. ١‏ (أراد) ل : + النبي؛ ن : + رسول الله. 
5( آشار) لء أ: إشارة؛ ح» ف : بالإشارة؛ س : اشا( کذا). (إلى المحل. . .البصر) 
ل :-. ١1‏ (فيقبض) ح: فقبض . ۱۷ (یدیه) ل : بيديه؛ ح: يده . ( به) ل» 
۱۸۰-2 (إن هذا) فاد . ٩‏ (بانه) ش:-؛ ف: آنه. ۲۰ (سميع) ح:+ 
بصير. ( على ) فء س : + مأ. 


١‏ «وعلی) ح» س:-و. ۳ (سمیع معنی ) ح» ف : سمیع على معنی . ٤‏ ( أن) 
لحاس . 56-5 (حقق...البصر) ل:-. ۷ ( يسمع ویبصر) ف» س : یبصر 
ویسمع. ۸ ( قد ) ل» س :-. (عین ) ل: عینا. ۱۳ ( قد ) ل» ف :-. (ترید) ل» 
ح: پریدون. ۱۶ (التمثيل ) ش: التشبيه. 5 (فإنك ) : بانك؛ ح: لاأنك . 
(یبد ) ح: یبق. ۱۷ (عنم) ف : + العنم قال نبت . 


) آنه) ح: أن النشر. ۲ ( أطراف ) ل» : أضاف . (والنعمة ) ش :-. ( فكذلك‎ (١ 
ح» ش: وكذلك . 1-0 (في وصف ...وسلم ) ل:-. 5 ( مدعي ) ح» ش» ف»‎ 
س : يدعي . ( أعور) ف : + العين. ۷ (بصیر) ل: سميع. ( عليه ) ش : كونه‎ 
بها) ل: به. ۱۰ (تقدم‎ ( ٩ على . ۸ (الجارحة) ل: الجوارح. (أراد) ل:-.‎ 
.-: (وتأويله) ف ن‎ ١١ .-: بيانها ) ح: بيناها. (قبل) ش» ف‎ 


۳: 


ص ۱۳۰ : 


ص ۱۳۱ : 


ص ۱۳۲: 


ص ۱۳۳ : 


ص ۱۳ : 


مشکل الحديث 


۷ إلى ) ش : على . ۸ ( تجليا) ل» أ: تجلی . ٩‏ ( وذلك باظهار ) ح: بان يظهر. ۱۳ 
( يعني ) أ: آراد. 5 ١‏ ( كذلك ) ح» س: لذلك؛ ش : ذلك؛ ن: من ذلك . «یقال) 
ج“ ف : تقول . 


۱ (الخروج) ف: + عنها. ه (الراد) ف: إنما آراد؛ س: [ما أرادوا. ۷ ( وإذا) أ» 
س: فإذا. «النحو) ل : النوع؛ ف : احمل. ٩‏ ( وتأویله ) ف :-. ۱۲ (عبد ) ف : 


۳ ( ذكر تأویل ذلك ) ش :-ذکر؛ ف. س : تأویله . ٤‏ (إنما) ل : طا. رمن) ش» س : 
في . ه رعاداتهم) ل» ح: عاداتها. " ریریدون ) ح: یرید ؛ ف: ترید . ۸ (إنما) 
أ ح: وإنما؛ ش» ف: فإنما. ٩‏ (به) ل: له. ٠١‏ ( ولذلك) ح» ف : وكذلك؛ ش: 
كذلك . ( أي ) آ» ش» ف : + أن . ۱۱ (العادة) ل: القدرة. ۱۲ ( التي هي ) ح: 
الذي هو. ( جارحة ) ل: بمعنى الجارحة؛ ح» س: الجارحة. ١5‏ (القرب) ش: 
العرف . ٠١‏ ( وإن كان ) ل : إذ؛ ش» ف : وان کانت؛ ن: لما كانت . ( محل القدرة) 
ح» ش» ف. س : محلا للقدرة. ۲( فأما) ش. ف : وأما.(يحقق) ح»)شء)ف: 
تحقيق. ( في ) ح» ش» ف» س: و. ۲۰ (محمولا) ل: محمول. 


۱ (نفسه به ) ش» ف» س: به نفسه. ۳ (وآن) أ» ح» س: فاد . ٤‏ (وجه) لع 
س:-. (إبليس ) ش» ف» س: + به. ه ( ذلك في ) ل: في ذلك . ۱۰ ( وتأويله ) 
ف:-. ۱۲ (له) ن» س:-. (٠١‏ إلى من هو) ح: إلى من هو. ( مني تلتفت ) 
ل :-؛ ح» ف : مني . ( فإني ) ل: أنا. (٠١‏ ذكر تأويله ) آ: ذكر تأويل ذلك؛ ح: 
تأويل ذلك؛ ش :- ( بياض في ن )؛ فء س :-ذکر. ۱ (في ...تستعمل) ش: 
تستعمل في كلام العرب . ۱۷ ( اجودة) ش : الجود. ۱۸ (ومنها. . .اجارحة) 
ش:-. ۱٩‏ (الشاهدة) ح. ف : الرؤية والمشاهدة. (فكقول) ل. ا ن: کقول؛ 
ح: فقول؛ س : فهو کقول . ( وأصنع) ف : واضع؛ س : وضع . 


ارو و ات ای ۲ 
( واصبر) ش» س : فاصبر. ۳ ( التي يراد بها ) ح» س : الذي يراد به؛ ن : ما يراد به . 
( ففي قولهم ) ح: ففي قوله؛ ف : كقولهم . ( هذا ) ل :-. القوم ) ل: اللزوم؛ أء 
ح: الروم. ( وأما) أ ش» ف : فأما. > ( العين ععنی ) آ» ح» ش: عين ععنی؛ ف : 
التي يراد بها. (المال) ش» ف» س: مالي . ه (هي ) ل:-. ۷ ( مشتركا) ل: 


ص ۱۳۵ : 


ص ۱۳۲۱ : 


ص ۱۳۷ : 


مشت رکه؛ 1 : مشترك . ( وصف الله ) ف : وصف الباری؛ س : وصفه . ۸ ( با جارحة ) 
ل : بالجوارح. ٩‏ (في) أء ش» ف : من. ۰ (قیل) ل: قال. ۱۱ (قوله في) 
ل :-. ( سفينة ) ح» ش :-. ( تجري ) ف : واصنع الفلك . ۱۳ ( حافظ ) ل: حافظا. 
۱۵-6 ( ما ذکی ش: الراد. ٠١‏ «من) ل : من الذي . ٠١‏ ( وتنبيه ) أ» ش:-و؛ 
ح: تنبیها؛ ف: یتنبه. ۱۸ (قد)ش:-. ۲۰ (فیالصلاة) ح» ف» س: على 
الصلاة. ۲۱ (زم) ل: دوم؛ أ» س: ذم؛ ح: ضم. ( الحضور) ف : اخضوع. ۲۲ 
(له ) ش :-. 


۲رله) ش» ف :-. 4 (قد ) ل :-. ( بأعيننا ) ش: + ووحینا. ه ( کلاءتنا) ح: 
رعایتنا . ۸ ( المؤمنين) أ» س: الومنون . ۱۰ ( بمرأى منا) ل : عرآتنا. ۱۲ البصر) 
ل : النظر. ( أنه) ل» س: أن . ٠١‏ ( صفة لله ) ل» أ: سمع الله؛ س : صفة له . 
( بالسمع ) ل» 1: بسمع؛ ح: السمع. ١١‏ (عند ذكر) ح» شء ف» س: حيث 
ذكرنا. ۱۷ ( في الخبر) له ح» س:-. ( يخص ) ل : أنه يخص. ۱۸ ( واحدا ) ف : 
+ دون هذا . ( فقط) ش» ف :-. ( ذهبت إليه ) ح: ذكرنا من مذهب . ( أن ) ل» 
أ ف:-. ۱۹ (له) ل» ف :-. (صحة) ل:-۰ ٠١‏ (بالجارحة والبعض ) ش: 
بالجوارح والعضو. 


ه رمما) ل» ح: ما. 5 ( يلتفت ) ح» ف : + في الصلاة. ۸ (ذکر) ش: بيان؛ ف» 
ش» ف : قراءة القرآن . ( أنه قال) ل: من أنه؛ أ: أنه . ( أعطي ) ف : + به. 


(١‏ ثلث علم) ل» س: علم ثلث؛ ف : ثلث عمل . ۲ (له حجابا) ح» ش» ف: 
حجابا له؛ س :له . 6 (قال ) س: قالت ( !). ( جويرية ) ح: حوثرة ( كذا)؛ ش: 
جويرة. ١‏ (قموا) ش: قوموا؛ ف: تموا. ٦‏ (به) ن» س:-. (له) ح» ف» 
س:-. (اقل) ح: + لكم. «قموا) ش: قوموا؛ ف: تموا. ۸ (هند) ل:-. ٩‏ 
(بك)ل: لك؛1:-. ٠١‏ (بهعل:-.(بك.. .بك ) ل: لك . . .لك . (أهل بطن) 
ش: بطن آهل؛ ف : أهل. ۱۳ ( ويريدون )أ: ويريد؛ ش : يريد؛ ف : تريد؛ س: 
وتريد . ( يقولون ) ح: یقول؛ س: تقول. ( ويريدون ) ل» أ: وبرند ؛ ش :-و؛ ف : 
وتريد؛ س: ويريد . ۱6 للعرب ) ش: العرب. ۱۷ ( معنى الخبر على ) ح: الخبر 
على معنى . ۱۸ ( عليه) ل» ح: علیها. «بذلك) ل :-. ( شغل) ح: يشتغل؛ 
ف : يشغل. 


۳:1 


ص ۱۳۸ : 


ص ۱۳۹ : 


ص ۱۰ : 


ص ۱۶۱ : 


ص ۱۲: 


مشکل احدیث 


۳ «آیضا) ح» ف. س:-. ( ذلك ) ل:-. ٤‏ (بحرمتها) أ» ش: لحرمتها. ٩‏ 
( فإن ) ح: بأن. ( أي ) ل: ذا صلى آي+ ش :-. ۷ ( بشيء من قلبه) أ» ح: شيء 
من قلبه؛ س : بقلبه . ۱۰ ( قبله وقربه ) ش : قربه . ( خيره ) ح» ش» س : خيرا؛ ف : 
+ ونواله . ۱۱ ( ثوابه) ف: نواله . (إن) ش:-. ۱۲ ( أحسن إليه ) ش :-إليه. ۱۳ 
( سلف ) ح: قبل. ١4‏ ( ميله ) أ» ش: مثله. ۱۵ (أمال) ح» ش» ف: إذا أمال. 
5 (للعبد) ل : بالعبد . (به) ل:-. ۷ (فقد) ش :-. (إعادة) ح» ف: الخير 
واعادة . ۱۸ (وهذا) ل:-؛ ش: وهکذا. 


۲ «زاغوا) ل : آزاغوا. ٦‏ ( أو ) !» ش» ف: و. ۷ «مفیدا) ل : + على جهته. ۱۰ 
(رسول الله) ح» ش» ف : النبي . ( إليهم ) ش : + یوم القيامة . ۱۲ (آذ) ل: عن. 
( الذي يجرإزاره) س: من جر ثوبه. ۱۵ ( ولا يزکیهم. . .إليهم) ح» ف: ولا 


ينظر إليهم ولا يزكيهم. 


۳ ( أي ) ش:-. 4 (إنما) ش :-. ( رحمته) ش : ترخمه. ( بهم ) ش: لهم ورأفته 
( کذا)؛ ف : لهم. (عائدته ) ح: عبادته؛ ش : + وجائزته؛ ف : جائزته. ٦‏ (أيضا 
في الدعاء ) ح» ش ( سقط المقطع من )۰ ف : في الدعاء أيضا؛ س :-أيضا. ۷ 
(عن) ح: آخر آن. (أن) ح» س: قال إن؛ ف : أنه قال إن. ( كل يوم) س: + 
ولیلة. ( ستين) ل : ستون. ۸ ( ويرفع ) ش :-. ( بهذه ) ل: في هذه. ( يتجدد) 
س: يحدثه. ٩‏ ( تغيير) أ؛ ش» س: تغير. ١١‏ ( وإلى ) ل» ش :-؛ 1: والتي . 
(وإن) ل: وإذا؛ ف : فإن. ۱۵ ( يتأول ) أ: أيضا يتأول؛ ح» ش : + أيضا. 


۱(علم) ح» ش. ف» س: علما. ۲ (العطف ) ش: التعطف . (من) ح» ش» 
فء س :-. ۳ (ولا) ل: لا . (يعد ویکرر) ل: بکرر وبعد؛ ح: تعدد وتکرر؛ 
س : يعاد ویکرر. ۷ ( يحتمل أن یکون معناه) ح: هذا یحتمل معناه أن یکون. 
١‏ ما الاعمال ) ل: إن الاعمال . ( وإنما) ل. ش» س : وان . ۱۲ (والاجزای ف: 
في الا خری. 


(١‏ سؤال) ح» ش: + آخر؛ ف: + آخرآیضا. ۲ «آیضاقد روي) ح» ش. ف» 
س: قد روي ایضا. (الخبر) ح: + الآخر. ۳ (مذ) ح» ف: منذ. ٦‏ ( معنى) أ 
ش :-. ( وأما) ش» س : فأما. ۷ ( على لفظ ) ف : من طریق. ( على معنى ) ح» 
ش» فء س: بمعنى . ۸ ( تركها) ح» ف : تركهما. (أو ترك القبول) أ: وترك 


ص ۳ ۱ : 


ص 4 6 ۱ : 


ص ۵ ۱ : 


ص ۰۱ ۶ ۱ : 


آبو بكر بن فورك TEV‏ 


القبول؛ ش: وترکه للقبول. ۱۰ (هذا) ح» ف» س:-. (بأن) ل: لآن. ۱۲ 
(رکن ) ف: نظر. ( منعه) ح: معنى منع؛ ف : معنی منعه؛ س: منع. 1 ١‏ ( فعل 
الفضل ) ح: التوفيق وفعل الخير. ( بأهله ) ل : لأهله؛ ن س : بأهلها. ۰ (فيها) 
ل :-. ۱١‏ (يرتب ) ح» ف: ترتيب. ( ما وصف به) ح: آمر وصفنا. ( الله ) ف» 
س :-. ۱۷ ( في ) ش : من. 


٤‏ (تأويل ذلك ) ح» ش» ف :-. ه بالملل) ح: باللالة؛ ش» س : باللال. 
( الاستتقال) ل : الاشتغال؛ أ: الاستنفاذ. ٦‏ (محال) ل: محالا . ( حلول ) ل: 
خلق. ٩‏ (فسمي) ل: فسما (< فسمى ) . ۰ (ليسا)ل» س: ليس. 


+ «انقطعوا) ح: انقطع خصومه. ( أراد) ح» ش ( سقط القطع من ن)» س:‎ ٤ 
به. (له) ل: لهم. (غیره ) ل: غیرهم. 5 ( کما) ل :-. ۷ ( مني ) ل» ش» ف»‎ 
) س: منا. ( بخرق ) ل»1: بحرب؛ ف : بحرب. وفي الهامش : ويروى بخرق . ( يمل‎ 
ل 1: تمل؛ ف» س: نمل . ۸ ( يرد ) ف: + بهذا؛ س: + به. ( أنه يمل ) أ: أنه تمل‎ 
كذا)؛ ح: بأنهم يملون؛ ش» ف» س : انهم يملون . ( ملوه) ل» أ: ملوا. (له) ح»‎ ( 
۸ .-: ش ( سقط القطع من ن )» س : لهم . ( فيه) ش ( سقط القطع من ن )» ف‎ 
٩ (لأنه...يكون) ح» ش ( سقط القطع من ن )» ف» س: لأنهم.. .یکونون.‎ ٩ 
کهم) ح: مثلهم. ( به لا يمل) ح» ش ( سقط القطع من ن )» فء س: آنهم لا‎ ( 
۱۱ . علون. ( خصومه) ح» ش» ف. س : خصومهم. ۱۰ (عبیده) ش : عبده‎ 
(فیها) ل: هم فیها. ( لا آن) آ» ح» ش» س: لان . (باللل) آ» ح» ش» س:‎ 
. بائلال‎ 


۱ذکر تأویله) ح:-؛ ش» ف» س: تأويل ذلك. ۲ بأنه ) ش : آنه . ه ( قدره) 
ل» 1: قدرته . ( من) ل: في . ٦‏ (الزمان ) ف : هذا الزمان . (لذلك ) ح: گذا. ۷ 
(رییها) س : ریبه . ۸ (المنون ایضا) ل : أيضا عندهم النون؛ ح: النون والزمان 
ایضا. ٩‏ ( ريبه ) س : ریبها. ۱۱ (قال ) ح: قد قال . ۱۲ ( كانت ) س: قد کانت . 
۳ (أقدار الله وآفعاله ) ؟» س : أفعال الله وأقداره. ۱۷ ( سببتم ) ش» ف»› س: 
سبیتم ( کذا). 


۲ رولد ) ل: في ولد . ۳ «الفاعل لذلك وهو) ل. ح» س: هو. 4 (رجل) ل: 
الرجل» ح: رجلا. 5 ( أن ) ل:-۰ ۷ (القاتل ) س: الفاعل . ۸ ( بكون ) ح» س: 


۳:۸ 


ص ۷ ۱ : 


ص ۱۸ : 


: ۱ ٩ ص‎ 


ص ۱۵۰: 


مشکل الحديث 


لکون. ۱۰ ( بعض) ح: + رواة. ۱۲ (قال الله) ش» ف» س: یقول الله. ۱6 
( فبان ) ح: بان آن؛ ش» ف : فبان أن . ( ذكرناه ) ش» ف» س : ذکرنا. ۱۷ ( للأحوال 
التي ) ل: الا حوال الذي . ( وإذا ) ل : فإذا. ۱۸ ( على ) ل» ش : أيضا على . ( ذكره ) 
م (إني ) ح: أي؛ ش» ف. س: أي إني . 


۴ ( الفاعل ) ح: أنه الفاعل؛ ش : وآنه الفاعل . ( المدبر) ح: المريد. ( لا مرور) أ 
ش:-لا؛ ف: في مرور؛ س: من دون . ٤‏ روالليالي) ش :-. ( أنه يحدث به أو 
منه) ح: آنها يحدث ( كذا ) بها أو منها. ۸ ( ذكر تأويله ) ش : تأويل ذلك. ٩‏ 
( بجارحة أو ببعض ) أ» ش» س: لجارحة ولبعض. (فلا) ح» ف» س: لا. ٠١‏ 
( كونه) ل: + تعالى. (١١‏ بما)أ: ما؛ ش: لا. (معناه محمولا) ح: محمولا 
معناه. ( على ) أ ف» س : + نحو؛ ح:-. ۱۳ ( يقتضي ) ش» ف : یوجب. 


) (وكان) ل: فكان. ( روحنین) ح:-و؛ ش: + وهو؛ ف : + و. ۲ (موضع فيه‎ ١ 
س : ضيعة من ضياع الطائف . ۳ (ما) ح. ش» س: ما. ( ذكرنا) ح» ف : ذكرناه.‎ 
(ويقول) ش :-. ۷ (يقال) ل: يقولون؛ س:-. ۸ (لذلك ) ح» ف : كذلك.‎ ٤ 
(ویروی)‎ ٠١ (وطا) أ: وطأهم؛ ف» س: وطیا. يابس ) ش: بايس ( كذا).‎ ٩ 
١١ ل: وتروی؛ س: وروي. ( نابت الهرم ) أ: ثابت القدم؛ ف: ثابت الهرم.‎ 
وإذا) أ: فإذا؛ ش : ون . ( هذا في الكلام ) ل : هذا؛ أ: فى هذا الكلام؛ ف» ن:‎ ( 
هذا الکلام. (العرف) ف : لغة العرب . ( جاريا) ح: جائزا. ۱۳ (المماسات ) ح»‎ 
س : المماسة.‎ 


: مما يقتضي تأویلا) آ» ح: ها يقتضي التأویل؛ ف : ما يقتضي التشبیه؛ س‎ ( ١ 
(الی ) ش :-۰ ۷ (وآن‎ ١ وتاویله. ه (ذكرتأويله) س: تاویل ذلك.‎ 
العرش . . .احقيقة ) ل :-. ۸ «لکنه) ل : لکن. ۱۰-۸ (فائدته ...ایضا یبطل)‎ 
(آفید ) س: آرید . ( الخبر) ل:-. (لسعد) ل: سعد . ۱۱ (فضیلة)‎ ٠١ .-: ل‎ 
ح؛ ش» ف» س: + له. (السریر) ح» ش» ف» س : سریره.‎ 


۱ (في ذلك ) ل:-. ۲ (يقال) ل : ويقال. (فلانا) ل: فلان . ۳ (الدۇلي ) أ 2 
ش» ف : الديلي . ٤-۳‏ ( إلى طعام ) أ: لطعام . > ( يأكله ) ل ن:-. (له) ل :-. 
( لحاجة ) 1: للحاجة؛ ح : إلى حاجة. ٦‏ ( اهتز عند ) ح» س: اهتز تحت . ( البارح ) 
ل : البادخ؛ 1: المادح؛ ف : الیارج. ۸ ( على ما) ن : کما. ٩‏ (حوله ) ش : به. ۱۰ 
(من) ش: يعني. ۱۱ (رسول الله) ح» س :-. 


ص ۱۵۱ : 


ص ۱۵۲ : 


ص ۱۵۳ : 


ص 6 ۱۵ : 


ص ۱۵۵ : 


ص ۱۵۰۱ : 


أبو بكر بن فورك ۳۹۹ 


+ (الملائكة يستبشرون ) ل: الموتى تستبشر. ( الموتى ) ح» س: المؤمنين؛ ف:‎ ١ 
من المؤمنين. ۲ ( فيه ) ل : منه. 6 ( الخبر) ش ف : الحديث . ه ( شيء ) ل : شيئا.‎ 
(وتأويله) ف:-. ۸ (عقبة) ح» ف : علقمة.‎ ۷ 


١‏ ( تأویل ذلك ) ح» ش :. ۳ ( معناه أن ) ل : إن معناه؛ ح : إن. ٤‏ ( واحتج ) ل: 
وقد روي عن الأصمعي ذلك واحتج. ه ( وقد روي عن الأصمعي ذلك ) ل:-؛ 
ح» ش» ف» س: وقد روي ذلك عن الأصمعي . ٦‏ ( معناه) ل :-؛ ف : إن معناه. 
ه (طرح) أ» ح» ف : + الجلد . ۷ (لنبوته ) ل: للنبوة. ۸ ( أن ) ش: أي آن. ٩‏ 
( أنه ) ل» س:-. 


۲ (إنما) ل» ف: ونما. ریفنیه ) ش: ینفیه. ه (الله) ش» س: + حدیشا. 1 
(فیما) ف: لو. ۷ إلى ) ل» س:-. ۸ (لم) ش: لا . ( يكون) ح» ش» ف» س: 
+ فیکم. ٩‏ ( مع صلاتهم) ح» ش: في صلاتهم . ( مع أعمالهم) ح» ش» ف 
س: في آعمالهم. ( يجاوز ) ش : یجاوزون. ۱۳ ( کماآنه) ش. ف: كماأن 
النبي . 


۱ «وسلم) ل:-. (ولم) ش: فلم. ۲ (یوجب ) ح: يؤدي إلى . (لیس) ف : لم 
یکن . ۳ كتابته ) ل : الکتابة. > ( مثل ) ف : صدق. ه رلن حمل ) ح: لحامل. 
5 (حمل...قوله) ل:-. ( حمل ) ح» ف: يحمل. (أي) ح: لمن. ( وفي ) ش» 
ف: في . ۷ ( أن الكلام) ح: أن كلام الله. ١١‏ ( قلوبهم) ح: في قلوبهم. ۱۲ 
( محفوظ ) ل» ]: محفوظا. ۱۳ ( في ) ل:-. ۱6 ( مجاور) س: + لها. 


(١‏ خبر) ح: ذكر خبر. ۲ ( فإن قیل...فیما) ف : وهو ما . أبو أمامة عن رسول 
الله) ف : عنه. ه ( بمفارقته ) أ» ش» ف: لمفارقته. " ( جسم) ش» ف»› س: 
جسما. ۷ ( منه ) ش» ف : فيه. ۱۱ (والعنی ) ش» ف:و.(ما) ح: أنه ما. ۱۲ 
(نبیه) ل: + صلی الله عليه وسلم. ١‏ (وجوده ) ش : وجودا. ۱۵ (فجعل 
رجل) أ» ش. ف : فجعل الرجل. ۱۲ (فقال) آ» ش» س: قال . ۱۷ (قد) ل» 
ش:-. (هو) ل: هي. ۱۸ ( محدثا) ش. ف: ولا محدثا. 


۱منذ ) ل: مذ . ۲ (القران) »> ش› ف»› س:-. ۳ (نهی به ) ش : نهی عنه. © 
( خبر) ح: ذکر خبر. ۱۰ (أنه) ل:-. 


۳۹۰۰ 


ص ۱۵۷ : 


ص ۱۵۸ : 


: ۱۵٩۹ ص‎ 


ص ۱۸۰ : 


مشکل الحديث 


۱(قد) ح»› ش» ف :-. (معناه ) ل :-. ۲ (قال) ش:-. ( بمعنى) ح: على 
معنی؛ ش: يعني . ۲ (فمنك ) شء ف» س: ومنك. ( مني ) ل» ح: منا. ° 
(معنی ) ل» ن:-. ٦‏ ( کلامه) ل: الكلام؛ أ: كلام. ۷ (آشرنا) ف : آشرت. ۸ 
(خبر) ح: ذکر خبر. ٩‏ (رسول الله ) ح» ف: النبي. ۱۰ (عام) ل: عاما. 
( سمعت ) ح: سمعته . ( ذلك ) ل؛ أء ح» ف. س :-. ۲ (اعلم)أ: واعلم؛ ح: 
اجواب اعلم؛ ش : والجواب اعلم؛ ف : واحواب. ۱۳ (قروت) ح»› س : قرأت. 


( تتبعته ) ح: تبعته؛ ش : سمعته . 


۱ (ولد) : ذلك . ۳ رهي) ح: هو. قولنا) ح: قوله . ( قرأنا) ح» ف: اقراً, ه 
( معنی قوله ) ل :-؛ آ: معنی؛ س : إن معنی قوله . به ) س :-. ( مجاز ) أ: مجازا؛ 
س : + أي. ۷ (آبلاهم الله ) حى ن» س :-الله. (به) ل :-. (فسمی الله ذلك ) 
ل: فسماه الله؛ ح» ش» ف» س :-الله. ۸ (الجوع) ح» ش» ف» س: الخوف. 
(في الحقيقة) ش: باحقيقة. ٠‏ (قلنا) أ» ش» ف. س: قلناه. ۱۱ (في) ف: 
من. ۱۲ ( لا أن ) ل» ن: لأن. (عين ) ل» س: غير؛ أ( ؟ )» ح: عبر. ۱۳ (وتأویله) 
ح‌ ف : ما يقتضي التأويل؛ ش : مما يقتضي التأويل وتأويله. ١:‏ ( حازم ) ل : 
حاتم . (أنه) ل :-. ۱۵ (حجاب ) ل: + حجاب . (ما) ل. آ: لو. (شیعا من 
حس ) ل :-؛ ش» ف» س : شيئا من حسن. ۱۲ ( إلا زهقت نفسها) ل : لازهقت 
نفسه. ( من) ش» ف» س : عن. ۱۷ (بنار) ش : نار. 


۱ ذكر تأويل ذلك ) ح:-؛ ش» س :-ذکر؛ ف : تأویله . ۲ (معنی ) ل :-. (أي 
هو) ف : أن یکون. ۳( لاله ) ح» ش» س :-. 4 (الحصر) ل : الحصور. ( والخلق ) 
ش» س : فالخلق. ۸ («فعلاه ) أ» ش» ف : وعلاه. ۱۰-۹ ( بن عاصم.. .ذلك ) 
ل ۱ (الثلجي) : السلحی ؛ ل» شء ف : البلخي. «من) ح: عن. ۱۲ 
(أي) ل» ح:د. ۱۳ ( ذكره في ) ح: ذكرنا من. ١٠5‏ ( دون) ح: فوق. ۱۲ ( في ) 
ح» ش» ف» س: من. ۱۸ (ولا) :۱۹۰ (أمنا) ف: آمدست. ۲۰ (من 
إثباته . ..تعالی ) ل:-. (علوا کبیرا) ف» س :-. 


١‏ (وتأویله) ل :-؛ جح“ ش: + ومعناه. ٣‏ منیق ل» أ ش» ف س : منبه. هت 
(ذکر) ح: بیان؛ ف» س :-. ۷ ( فيه ) ح: هو منه. (فلا) ح: لا. 8 ( تعالى عن 
ذلك ) ح :-؛ ف» س: تعالى الله عن ذلك . ( أن يوصف ) ف : وصفه. ٠١‏ (إن) 
ش:-. (ليستحيي ) أ» ش (ن:-) : يستحيي . ( أي لا يترك ) ن: إني لا أترك. 


ص ۱۱۱ : 


ص ۱۰۱۲ : 


ص ۱۱۳ : 


ص ۱۱۶ : 


أبو بكر بن فورك O‏ 


رید ) حء ش» ف: يدي. ( خاليا) ح. شش خالیتین. ١‏ (يستحيي ) ح» شش 
ف س : ليستحيي . ۱۲ (فقيل .. .التورع) ل :-. ( فقيل ) ح» ش» ف : قیل . 
(يا...المتورع ) ش: ومن المتورع يا رسول الله. 


۳ ( والاستحياء . . .المستحيي يترك ) ل :-. ( للحياء ) ش: من الحياء . ( أشياء ) ل : 
شیعا . ٤‏ (فلهذا) ح» شء ف. س: ولهذا. ٦‏ ( يريد ) ف: + آنه. ۷ ( يحجزه) 
ل : یخرجه . ٩‏ ( فأما) ش: وان؛ س: وأما. ( الحياء ) ش : الحيي . ۱۰ ( ستير) ش : 


۱ (فإذا) ح» ش» ف : وإذا. ۳ ( ذكر) س:-. تأويله ) ح» ش» ف : بیان تأويله . 
+ (لبنیه) س: لأهله. ه (ثم قال ) ش: وقال. (له) ل» ش:-. 5 (ذلك) ش: 
هذا. (قال) ح» ش» ف» س : فقال . ( الحياء منك ) ح : مخافتك . ٩‏ الله علي ) 
ح» ش» ف : علي ربي. ۱۰ ( عذبه) ل : عذب . (به ذلك ) ش :سبه؛ س : ذلك 
به . (فقال) 1 : قال فقال؛ ش : قال؛ ف : فقال رسول الله. ۱۱ ( عز وجل له ) ل: له 
عز وجل. 


۱ (ذکر) ف» س:-۰ ۲ (شيء) ح» ش: بشيء. ۳ (مشکل) ل: مشکلا. ۰ 
( تعالی ) ش : + في کتاب؛ ف : + في كتابه. ٩‏ (ما) ح: لما. (في) ح» ف : من. 
(إحداهما) ل. ش: + فتذکر. ۸ ( كذا) ف : + وکذا؛ س: ذلك. ٩‏ (نسيته) 
ل : آنسیته. ۱۰ ( ذلك ) س :-. (معنی ) ح: بمعنى . (هاهنا) س : + النسیان . 
١‏ (اللبن) ل» !: البعر. ۱۲ ( تحقيق ) ش :-۰ ۱۶ ( في بابه ) ل:-. ( لا آنه ) ح: 
لانه . ( كان) ح» ف: إنما كان. ( يجوز أن ينسي ) ح: لا يجوز أن ینشر. ۱۱ 
( وإن) ح» شش س: فإن؛ ن: إن . ۱۹ (لا تطلبا) ل: تطلب؛ ش : لا (ن: إلا) أن 
ذلك تطلبا. 


١(عذبه)ل:‏ عذب . يصلح) ح» ش» ف» س: يصح. ؛ ( نقدر عليه ) ش : + 
أي لن نقدر عليه رش : + ما قدّرنا). 5 ( أي ) ل: ان . ( ومثله ما قال أبو) أ» ش» 
س: ومثله قول أبي؛ ح: كما قال أبو؛ ف : ومثله قال آبو. ۷ (الهذلي) ح: 
الهمداني . ۸ «عائدا) ح: عائد . ٩‏ (يكون)س: يكن. ٠١‏ (أي) ش:-. ۱۱ 
( جزع) س : ورع جزع. ۲ (لا) ش: کما. ۱ (على) ح: + ذلك. ۲6 (إن 
شاء الله) س :-۰ ١5‏ (وبیان تأویله) ف :-؛ س :بیان . ۱۷ ( رسول الله ) أ» ش» 


ف س: النبى . 


YoY 


ص ۲۵ 


ص ۱۱۱ : 


ص ۱۱۷ : 


ص ۱۱۸ : 


١5١96 ص‎ 


مشکل الحديث 


۱ شققتها) س : شققت لها. ۲ (من وصلها) ف : فمن وصلها. ربتته) ح 


قطعته أي بنته. ۳ ( ذكر تأویله ) ح: ذکر التأویل؛ س :-ذ کر. 4 (هي) أ ح» 
ش : هو . ه ( متفرعة ) أ: متفرقة. ( قيل) ح» س: قال. ۷ ( تتشعب ) ل : تعفرع. 


١‏ «بالله) ش : بذ کر الله. ۲ (یقولون ) ش : ویقولون؛ ف : تقول . ( بفلان ) أ: 
ذلك . ۳ ( مثل) ف :-. (العنی ) ل :-. 4 ( تغطيت ...يراني) في ح ( فقط )۰ 
ای یی ا ع ار ا ل ار 
طارق الحلاثان . ( أي ) ف : تغطيت أي . ٦‏ «یشاء) ح» ش» ف : شاء. 
( أطاعه ) ل : اامنه ( کذا) . ( ثم) ل: یرید . ۸ ( في يد ) ح :+ ش» ف: في یده. 
(فكذلك ) ش: وكذلك. ( تعلقت ) ح» ف : فتعلقت؛ س: متعلقة. ٩‏ (به) ح» 
و 
ف : فاذا ۰ ۱6 (ماحمل) س: ها حمل. ۱۳ (وإن) ل: إن. (تتوهم) ح»)ش» 
ف» س: تتوهمه. «لم) ل: فلم. ۱۸ (فعلم ) ش: فتعلم. (المراد) ح: + به. 
(إنما) ل : وإنها؛ ح» ف : أنه ما . ( تأكيد أمر) س: تأكيدا لامر. ۰ (مثال) ل: 
أمثال. ۲۲ ( على عادات ) أ: عادات؛ ح» ف : في عادة؛ ش : على عادة؛ س 
عادة. (في التخاطب ) 1: و(؟) المخاطب؛ ح: في المخاطبة؛ ف : في الخاطب . 


۲ (النفوس ) ش : النفس . ه (لما) ح: ولا؛ س : فلما . ( قرن ) ل : آقرن؛ ح: قرب . 
رعلم) لء أ: على . ربه) ل» ف:-. ۷ (ذکر) س :-. (وبیان تأویله ) ف :-؛ 
س :بیان . ۸ ( خبر) ل: الخبر. ٩‏ (ینساً) ل» ح» ش : ینسی؛ ف : ينشر. ( الله ) 
ح» ش» ف» س :ل . (له) أت 


۱ (وقال ) ف : قال؛ س: فقال . > (لرسول الله ) شء ف : أن يقول. ( أن يقول) 
ل» 1 :-أن؛ ش» ف :-. ( إن ) ش» ف :-. 5 ( بيان ) ح» س :-؛ ف : ذكر. ( ذكر) 
س :-. ( هذا) ح» ش» ف :-. ۷ ( أنه) ل: أن. ( كيف ) ح: وكيف؛ س: فکیف . 
4( روي ) ف : روى أَبَي. ٩‏ ( أبي ) أ» ش» س:-. ٠١‏ ( شيئا ) ح» س: شيء. ۱۱ 
( حد ثنا ) س : أخبرنا. ( المصدوق ) ل» ف : المصدق . ۱۲ ( ملك ) ف : ملكا إلى . 
۳ (روى ) ل:-؛ ش: روي عن . ( رسول الله ) ش» س: النبي . 


:(أن) ش: وأن. ۲ ( يتقدمن. . .يتأخرن ) ح» ش» ف» س : يتقدم. . .يتأخر. ٤‏ 


(الأكبر) ف : الأحمر. (موسی) ل : + بن عمران. ( بعد ) ف» س : + ذلك . ٩‏ 


ص ۱۷۰ : 


ص ۱۷۱ : 


ص ۱۷۲ : 


ص ۱۷۲۳ : 


آبو بكر بن فورك Yor‏ 


(قال) ل : فقال . فإني ) ل: باني . (قد ) ل» ح :-. ٩‏ (الرخاء) » ن : الرجاء. 
۰ (الفقر موتا) ل : الوت فقرا. ( الغنى حياة ) ل : الحياة غنى . ١‏ والرزق)ل» 
ف : في الرزق . ٠١‏ ( لأحد ) ش:-. 


١(قد‏ آخبر آنه) ل: قد؛ ش: أخبر أنه قد . ۳ ( في الأجل ) ل:-. ( ولكل ) ش» 
س : لكل . ( فإذا. . .لا ) ش» س : إذا. . .فلا. ( ساعة ) ل: عنه ساعة. ه ( في ) س: 
من. ۸ ( ليعمره ) أ: التعمرة؛ ح» ش» ف : لتعميره؛ س : لتعمير. ٩‏ ( النقص ) ل : 
البعض؛ ف : القصر. (سنة)أ» ف :-. ٠١‏ (مستأخر...مستقدم) ضء)س: 
يستأخر. . .یستقدم. ۱۱ (معنی ) ح» ف : إن معنی . ۱۳ ( يوجد ) ل: یوجب؛ 
ش: يؤخر. ١4‏ ( فإن) ش» ف : سؤال فان . ۱۷ ( بين) آ» ح» ف : أبين. ( قدره ) 
ش: قدرته. ۲۰ (بذلك)أ» ح» ف : به. (مدتها) ح» ش» ف» س: مددها. 


۲ ( خالفونا) ح: خالفوا؛ ش : يخالفونا. ( فقالوا) ف : قالوا. ٤‏ ( عليه ) ح: عنه. 
( بلوغه ) ش :-. ( من ذلك ) ل :-؛ س : ذلك . ه ( مخالف ) ش» س: مخالفة. 
( أولا ) ل :- بياض )؛ ش: إذ لا؛ س: واتباع الكتاب والسنة آولی . ( وقول يؤدي 
إلى وصف ) ش : يوصف؛ س : من أن يوصف . ٦‏ ( خمسين سنة ) ح» ش» ف : + 
ثم يقتله القاتل فيجعل ذلك سنة ويقطع عليه بلوغ مدة ذلك . ولم) ح» ش» 
ف. س: فلم. ۷ ( يمكن) س: + زيدا. (له) ف: بيده. ۱۰ (قیل) ح» س: قال 
قائل. ۱۲ (أهل ) ح: بعض أهل . (إن ) ح:-. ۱۳ (منها) ل :-؛ ش: فيها. 


١‏ ( تقريره) ح» س: تقديره. ( يوصف ) أ: + الله. ( والإثبات ) ح» ف : للحكم 
وبالإثبات . يدعو) ل : يدع. ۲ ( إلى ) ش:-. ( العمر) ش : العمل. ( معناه ) : 
+ أنه . ( بمحو) ل: يمح . ( الله ) أ» ح» ش ( سقط المقطع من ن) :-۰ ” ( المتعقبة ) 
ح» س: العقبة. التوبة وحکمها) ح: للتوبة حكمها. ه (معنى ذلك ) ش: 
ذلك الإثبات. ٦‏ ( به علمه) ح: في علمه. ( إلى غيره ) ف : لغيره. ۸ (مخبرا) 
ل : مخبر. ١١‏ (وقال) ش: فقال. ۱۳ ( وبلغوه ) أ: يتبعوه ( ؟ )؛ ح» ش : اتبعوه؛ 
ف :-و؛ س : وتبعوه. ( يكون أجلا لهم) ح: وتکون آجالهم؛ ف : ويكون أجلا 
لهم. ۱ (ونگره) ل:-؛ ح: وينكره؛ ش: وذكره. ۵ (وبلغوه ) ح: واتبعوه؛ 


ف :-و. 


۱ ثم)ل: + + ثم. ۳ «للتکلیف) ش» ف. س: التکلبف . ه فأما) أ: وآما؛ ح: 
وأما قول؛ ف : + قول. (له) ش :-. 5 (أو) ل: و. ۷ (الآفة ) أ ف: الافات. ۹ 


ص ۶ ۱۷ : 


ص ۱۷۵ : 


ص ۱۷۰۱ : 


ص ۱۷۷ : 


مشکل الحديث 


(قادوا) ح» ش» ف : فارقوا. ( ظاهر) ل :-. ۱۰ (نفی .۰ ..نفی ) آ: يقال ...يقال . 
۱۲ (لك) ح» ف : ذلك . (قوله ) ف : من قوله. ۱۳-۲ (عقیب ذلك ) ل :-. 


۱ «خبر) ح» ش» ف : ذکر خبر. (آخر) ح» ش : + وتأويله. ۲ (مما) أ ف: ما. 
: (ٍن) ش :-. (الدعاء والبلاء) ح: القضاء والدعاء؛ ش» ف : الدعاء والقضاء . 
٦‏ (علی) ش:-. (ما) ح: ما. ۷(من) ح» ف» س: في. ۸(ثم) ش:-. 
( حصل ) ل: حضر. ٩‏ ( إلى ) ل» 1:-. (قضاء) ل : فضاء. ۱۰ «العوض) ل» 
ف : الغرض؛ أ: الفرض. (دفع) 5: رفع. ۱۱ (بذلك ) آ» ح: ذلك. (لهما) ش : 
بهما. (وزر) ل: وزن. ۱۲ «لذلك بالذ کر) ح: بذلك الذ کر. «التحریض) ل: 
التحریص؛ ش : بالتحریض . 


۱ (وتأویله» ف :-. ۲ (عن النبي ) ح: أن النبي؛ ف : أن رسول الله . (أنه) ح» 
ف. س :-. ۳ (فاعوره) ل» آ» ش : فاعور. ه (فاعماه) أ: ژاعماه؛ ف : فاعماها. 
> (للموت من موسی ) ف: من موسی للك الوت . «هذه) ل. اء ن: هذا. ۷ 
(فاصرفها ) 1 : فاصرفه . ۸ بیان ) ف» س :-. ۱۰ (تتصور) ح» ف : یتصوروا. 
( يما شاءت ) ح: با شاژوا؛ س : فیما شاءت . ۱۱ (مرة) ح» ف :-. 


۲ (قال ) ل :-» وفي الهامش کتب الصحح: و کذلك قال الله لعله . ه (قالوا) ح: 
قال قائل. ( فكيف ) ح: وكيف؛ ف: كيف. ( ملك ) ح» فء س: + الوت . 5 
( قد ) ل: وقد؛ ح: فقد . (إن) ح: فيه إن. ۸ ( لطم موسى ) ل : إن موسى لطم . 


(١‏ مثل) ح» ف: نحو؛ ش :-. (الفتنة) ل : المنيه ( ؟ )؛ أ: الفتیه (؟)؛ ف: 
نفسه. ۲ ( الحجة ملك الموت ) ح : ملك الموت الحجة؛ ف : الحجة من ملك الموت . 
( راده ) ش : رآه. ه ( فيها) ل :-؛ أ: منها . ( استقراء ) ل : استغراق . ( اللفظة ) ح: 
العامة ای ای كابر نوع ع رع سدق ب زوقد) تح نمق ES ١‏ 
ش :-. (رده) ش: أراد به. ( حدقة ) ش» ف: الحدقة. ٠١‏ (إن كان ) ش» س:- 
إن؛ ن :-. (على الحقيقة ) ح: حقيقة. ١١‏ (إدخال نقص على ) ف : أدخل نقصا 
على العين التي هي . ١‏ الملك ) آ» ش : لملك؛ ف : ملك الموت . بإذن الله عز وجل ) 
ش :-. ( للملطوم ) ل» أ» ش: للمظلوم . ۱۲ ( وعبادة ) ل» أ: من عباده؛ ش :-و. 
رلله...آن) ش: الله . .له أن. ۱۳-۱۲ ربما يشاء) أ» ش» س: ماشاء؛ ف : 
بشيء. ۱۳ ( يشاء ) أ» ش» ف. س: شاء. ( قلنا) ح» ش» ف» س: قلناه. 4 ١‏ 


ص ۱۷۸ : 


ص ۱۷۹ : 


ص ۱۸۰ : 


ص ۱۸۱: 


ص ۱۸۲ : 


آبو بكر بن فورك ee‏ 


( في الخطاب على عادة ) ح: في عادة خطاب . ( وإذا ) ل : فإذا. ٠١‏ ( کذلك ) أ: 
ذلك؛ ف : ذلك کذلك . ( الطعن ) ش: والطعن؛ ف : واستنكاره والطعن. ٠١‏ 
( عليهم ) س: + آجمعین. ۱۷ (ذکر) س :-. ( وبيان تأویله ) ف :-؛ س :سبيان . 


© ( بیان تأویله ) ح :-؛ ف» س :-بیان. 5 (اعلم ) ح: واعلم. ( آي ) ل؛ أ» س: 
آن. ۷ (علی ) ش: عن؛ ن: عند . ۸ (آدخلته) ل: آدخله؛ أ» ش» س: أدخله 
الله. ٩‏ ( يريد ) ل: يريدون. ٠١‏ (تعبر) ح» فء س: قد تعبر. ١‏ (فيقولون) 
أ: فيقول ( كذا). ( وإن) ش: وإذا. 


۲ ( ذلك ) ش :-؛ س: كذلك. ه ( حنظلة ) ل: حنظل . ۷ ( أنه ) ش :-. ۸-۷ 
( وليقل غشيان النساء ) ل» أ» س :-۰ ۸ ( به) ل:-۰ ٠١‏ ( تقربت ) ح: اقتربت . 


(١‏ أراد به ) ل: إرادته؛ ف : معناه أنه أراد به. ۲ ( على ) ح» ش» س : + معنى . ه 
(إني ) ح» ف : أي. (بشکر) ح» ف : شکر. ( وعد ) ح» ف : وعدت . 7( وأما) 
ل : فأما. ( والهرولة ) ش :و . ۸ ( أسرع ) ح: الإسراع في؛ س : إسراع . ٩‏ (سعوا) 
ل : يسعون. ۱۱ (المراد) ش» ف : يراد . ( استعجالهم ) ش» ف : استعمالهم. ١١‏ 
( معنى ) ح» »ش :- . ۱۳ ( الله. . .عن ) ح: . 5 ١‏ ( حاكيا) ل»أ:-. (١5‏ أجنه) 
ح: أخبؤه؛ ش : أخفيه . ( ما أستره) ش :-ما؛ ف : أسرّه. (علم لي بما) س : اعلم 
ما . ١5‏ (عني ) ف : فيها ( كذا) عني. ۱۸-۱۷ (نفس. . .مركبة ) أ: النفس 
المنفوسة المجسمة المركبة. ۱۸ ( أن يكون كذلك ) ش» س: عن أن يكون كذلك؛ 
ن: عن ذلك . 


) تقول العرب ) ح: والعرب تقول؛ ش : ومنه تقول العرب . ( وليست. . .سائلة‎ ( ١ 
> ل:-. (وترید ) ف: ويريدون؛ س: يريدون. ۳ ( يقولون ) ح: تقول العرب.‎ 
: به) ل:-. ( نفسا) ل» أ: نفس . ه ( بذلك ) ش :-. 5 ( كتابه منها قوله ) ف‎ ( 
٩ .-: الكتاب فقال. ( كتب ) ش : + ربكم . ۸ ( قولين) ف : أقوال. ( معناه) ل‎ 
۱۱-۱۰ (قال ) ش: + معناه. ( يحذ ركم ) أ ش: ويحذركم. (إياه) ف: آياته.‎ 
.-: (أيضا) ش» ف‎ ٠١ أن النفس . . .غيبك ) ل:-.‎ ( 


۲-۱ ومنهم. . .والخلق ) ل :-. ١‏ (إن معنى قوله) ش :-؛ ف :إن . رولا) ش: 
لا . ( آیضا) ح :=. > ( هذه التأويلات ) ش : هذا التأويل. ( لي ) ش:-. 5 ( تعالى ) 


۳۰۹ 


ص ۱۸۳ : 


ص ۱۸: 


ص ۱۸۵ : 


ص ۱۸۲۱ : 


مشکل الحديث 


ح“ ان ذافي كول تعالى امن 12 في اقولة مالبلا Sa‏ ۱۰ راد ) ش : 
إنما. ( به ) ش فء س: بهم . ۱۲(من الادمیین) ش : والادمیین. 


۱ ( بذ کر) : یذ کر؛ ف : فذ كري. (لله) ف. س :-. ۲ (له) ح: للعبد؛ س :-. 
۳ ( حملناه ) س : + علیه. ٤‏ ( كثيرة ) س : كبيرة. " ( وبيان تأویله ) ف :-؛ ن» 
س :بیان . ٩‏ ( بیان تأویله ) ح:-؛ ف» س :-بیان. ۱۱ (فسطاط ) ل : فسطاطا. 
5( ملکه) ح: يملك؛ ش: ملکه. ۱۷ ( معنى ) ش» ف» س:-. (ٍن معناه) 
ل:-. رمع) ل :-. ۱۸ (بالنصرة لهم ) ل: بالبصرة ( !). 


۱ (أي بالنصرة) ل : بالبصرة. ۳ (عاصمهم . . .ناصرهم ) أ: عصمهم . . .نصرهم . 
(الخطأ) ل: اخطایا. ه (الجماعة) ل. آ» ش: اجماعات. 5 (الجماعة) أ: 
امحماعات . ۸ ( معاني .. .متقاربة ) ف : معنی . . .متقارب . 


۲ (فإذا) ل: فان؛ أ: إذا. ( حملتموها) أ» ش» ف» س: حملتموه. ۵ ( محتجا 
عليه ) ف» س : + بان خلقه بيديه. (مفضلا) ل: مصححا. بهذا ) ح» ش» س: 
عليه بهذا. ۷ الفائدة) ح: هذا( كذا) الفائدة؛ ش» فء س : هذه الفائدة. ۸ 
«لذ کره ) ل:-. ٩‏ ( يلغى ) ل» أ: یلقا. (من کلامه...شيء) ل: شي:...من 
كلامه. ٠١‏ (مضی ) ف: تقدم . وان ما) ح: وما؛ ش : أن ما. ۱۱ (فعلی ) س: 
على . بما) ش: فیما. ۱۲ ( ذكر) س :- . ( وبيان تأویله ) ح» ش : وتأویله ومعناه؛ 
ف :-؛ س :-بیان. ۱۳ (إن ) ل: اللهم إن. 


۱ (بیان) س :-. «تأویله) ل: تأویل ذلك. ۲ (بذلك ) ش :-۰ ۳ ( مثل ) ل: 
مثله. ه ( سيئة ) ل : بسببه؛ أ: تشبیه. ٦‏ (ونظیره) آ» س :-و. ( أيضا) ف» 
س :-۰ ۸ ( أن ) ل: آنه. (السخري) ح» ش» ف» س: السخرية. ٩‏ (علیه) 
ش :-. (وهذا) ح:-؛ س : وهو. «الشاعر) ح: القائل؛ ن : + عمرو بن کلیب 
( کذا) التعلبي ( کذا). ١١‏ ( كذلك) ش» ف: وکذلك. (معنی ) ش:-. ۱۲ 
( عني بعقوبة) س : يعني بعقوبته . ۱۳ (يقال)ل: تقول. ۱۰ (أنا) ل: أن. 
( لفظ) ل: اللفظ. ۱۸ ( ذكر) س :-. ( وبيان تأویله ) أ» ن» س :-بیان؛ ح» و 
مما يقتضي التاویل. ۱۹ رآبو القاسم) ف: النبي. ۳۰ ( بالسلاسل ) ش : في 
السلاسل. 


ص ۱۸۷ : 


ص ۱۸۸: 


ص ۱۸۹ : 


۱٩۹۰ ص‎ 


ا ۳۹۹ 


) بیان ) ح» ف» س:-. ( تأويل ذلك ) أ» ش»› ف. س: تأويله. ۲ ( العجب‎ ( ١ 
. بأنه ) ف» س : أنه‎ ( ٤ ش : التعجب . ( قد ) ش» ف :-. ۳ (أخبار ) ل : أخبارا.‎ 
بالسلاسل ) ش: في السلاسل. (إن) ح: في؛ ش:-. ۸ ( الراحات ) أ:‎ ( © 
الدرجات . ( مأوى ) ش: هاوى ر کذا). ۱۰ (الراحات ) ح: الدرجات؛ ش» ف»‎ 
س : + في الآخرة. ۱ ذكر)س:-.(وبيان تأويله) ح» ن» من احنيان؛ ش:‎ 
) وتأويله ومعناه؛ ف :-. ۱۲ (عن أبي ) ش : وعن آبي. ۱۶ ( يتجمل بالثياب‎ 
ح» ش: يجمل الثياب . ( القوهية ) ل» أ: القهوية. ۱۲ (مني ) ل» ح» ن:-.‎ 


۳ بيان تأويله) ح: معنى بیان ذلك؛ ف» س :-بیان. ۲ (بأنه ) ش : أنه.‎ (١ 
يستحليه ) أ: یستجلبه؛ ح» ف : يستجمله. ه ( فكيف ) ش» ف: وكيف.‎ ( 
(صفة ) ل : صورة.‎ ٠١ ذلك ) ح» ش. فء س: + عنه. ۸ ( أن ) ل» س: بأن.‎ ( 
تلقیه ) ح» ش؛ ف» س: + له. ۱4 (ماذا) ش: ما. ۱ (لله) حء)شء‎ (١ 
ف» س: الله . ( أنه ) ح» س :-. ۱۷ (لله ) ح» ف : الله؛ س : إن الله . ۱۸ (آن)‎ 
ل: بان . ( على معنی ) أ» ش» ف : بمعنى؛ ح:-. ( تحسين الصورة ) ح: يحسن‎ 
الصور.‎ 


١(يشاء)أ:‏ شاء. رمنهم) ح» ش» ف» س :- . ( يشاء ) أ» ش» ف : شاء. ۲ 
( والوجه ) ش: وآما الوجه . ( من الإجمال الضاف ) ل : الضاف من الجمال. (هو) 
ح: وهو؛ ف :-. ۳ (هو) ح: وهو. ( والفضل ) ل :-. «البتدی) ل: البدی؛ 
ح: والبدی. (شاء) ح» س: یشاء. 4 رومتعارف ) ش:-و. ه (الجميل) ح: 
بالجميل. ” ( فالله ) ل : وإن الله؛ ح : والله . ( الصورة ) ش : الصور . ۷ (جمال) 
أ: حمل . ( يستحليه ) أ» ش : یستحیله؛ ف : یستجمله. ۸ (ما) ح : على ما؛ 
ش: ما. ( یستحلون ) أ: یستجلبون؛ ف : یستجملون . (فلا) ح» ش : فما لا؛ 
ف. س: فممالا. ٩‏ (فأما) ح» ش» س: وآما. ۱۰(عبد) ل: عبده. ۱۱ 
«التحدث ) أ: احدث؛ ح» ش س: التحدیت . (فما) ل» ش: فیما. ۱۲ 
( فاظهارها ) ل : واظهارها؛ ح» ف : فاظهاره. ( عليها) ش. ف :-. ۱۳ (تظهر) 
س : یظهرها. ( فإظهارها) ف» س: فاظهاره. ( شكره) ح: نشرها؛ شء ف: 
شكر. (أحد) ل» أ: احدی. ١4‏ (اللذين)ل:الذي. ٠١‏ (ذكر) س:-. 
( وتأويله ) ح» ش: + ومعناه؛ ف :-. ١5‏ ( علي ) آ» ش: عن علي . 


(٠:‏ تأویل ذلك ) ح:-؛ ف : تأویله؛ س: تأویل. ۲ ( رفیق ) ح؛ ش : + يحب 


الرفق. ٤‏ والأمور) س: + کلها. ١‏ (من) ل: في . ٩‏ ( بمعنى المرفق ) ش» ف» 


ص ۱۹۱ : 


ص ۱۹۲ : 


ص ۱۹۳ : 


: ۱۹٤ ص‎ 


مشکل الحديث 


س : معنى الرفق. ٠١‏ «للرفق) ل» !: الرفق؛ ح: للرفيق. ۱۱ (بمن) ل: من. 
(لمن) ح» ف: بمن. ۱۳ ( وصفه) ح» ف : وصف الله. (أن) ل: بأن. رعلیه) 
ح» ف س نس (قلنا) ش : قلناه. 


١‏ ( وره ) 1: روي . 4 (الحلم ) ش» ف : الحليم . ( الترك لتعجيل ) ل: الترك بتعجيل؛ 
ح : ترك تعجيل؛ ف : هو الترك لتعجیل. (معناه) ل :-. ( السفه) ل : الصفه. ٦‏ 
(ذکر) أ » س :-. ( وبيان تأویله ) ح» س:-بیان؛ ش : وتأویله ومعناه؛ ف :. ۱۰ 
(ضعفوا) ح» ش» ف» س: قد ضعفوا. (إنه) ش :-. 


(١‏ يهود ) س : کتب بهود. ( قريظة ) ل : + ومن نظیر ( = نضير؟ ). ۲ (وکلاهما) 
ل :-و. ٣‏ (سائر معاني ) ل: معاني ثر. ٤‏ (ويجيء) ل:-. ه (ولا) ح: + 
ذلك . ٦‏ ( نفسه ) ش» ف : + تعالی عن ذلك . ۷ ( فالله ) ل» آ» ح» س : والله. ۱۰ 
(نقول ) ح» ش» ف» س : لکنا نقول . ( بعض) آ» ح» ش:-. ۱۱-۱۰ (علی 
معنى . . .عليها) ف : أي فوقها. ١١‏ ( أي فوقها) ش: + وعليها. ۱۲ ( لأصلبنكم ) 
ح» ن» س: ولاصلبنکم. ۱۳ ( معنى ) ش : + قوله. 4 ١‏ (الدرجات ) ل: + في 
الجنة فقد قيل إن معناه أن الله عز وجل وصف نفسه بكرامته لأهل الدرجات؛ ح: 
+ في الجئة. ۱۵ ( على ) ل :-. ١5‏ ( يجري ) ح: يجوز. ۱۷ (عدوا) ل» 1أ:-. 
۸ واذا) ل» ف : فاذا. ۱۹ ( أن يحمل ) ل:-. ( على ) ش:-. ٠١‏ ( ليس ) أ» 
ش» ف : إنه ليس . 


+ خبر) ح» ش» ف : ذكر خبر؛ س : باب ذكر خبر. (آخر) ح» ش» س:‎ (١ 
وتأويله. ۲ (أنه) ش» ف: أن النبي . 4 (قيل) ف: تأويله قيل. ( قوله ) ش»‎ 
) ف :-. ه (لتغفر) ح: + لنا. ۷ (فلان ) ش :-. ( ربي ) ش» ف : عدن . (إكرامه‎ 
. ح: بكرامته؛ س : کرامته‎ 


۱ «یقال) أ» ح: قیل. ۲ (یقولون) ل : نقول. ر آمورهم) ح: آمورکم. ۳ (فیه) 
ح: فیها. ٤‏ «علي) 1:-. ( على بدنه) ل : عليه ببدنه؛ أ» س : على يديه؛ ش : 
بدنه. ه ر وكذلك ) ح» ش» ف» س :سو. دار ربي ) آ: داري . 7 (آعدها) ف: 
+ الله . ۷ ( الجنة ) ش : جنة؛ ف : جنته؛ س : جنة ربي . ۸ (فاذا) ش» ف : وإذا. 
(٠‏ خب ر آخر) ح» ش» ف : ذکر خبر آخر وتأویله. ۱۳ ( رکبته . .. رکبته ) س: 
رکبتیه . ( أنه يمس ) ل: أن مس؛ ح: أنه مس . 


ص ۱۹۵ : 


ص ۱۹۰ : 


ص ۱۹۷ : 


ص ۱۹۸ : 


آبو بكر بن فورك ۳۹۹ 


١‏ (مأخوذ من قوله) ش» ف: من قوله مأخوذ. ۲ (يقال ) أ: يكون. «بذلك 
وبالخضوع لي ) ل: بالخضوع؛ أ: ذلك بالخضوع لي . ۳-۲ ( حتى يمسه ) ح: حين 
بمسه؛ س: فیمسه . 6 (في مثل هذا) ل.: -؛ ش» س : في هذا. ۷ (ركبة من ) 
ح» ش :-من؛ ف : رکبته . ۰( خبر) ح» ش» ف : ذکر خبر. (آخر) ح» ف: + 
وتأویله؛ ش : + وبیان تأویله . ٤‏ (ایضاهذا) ح» ش» ف : هذا ایضا. ٠١‏ (علی 
معنى ) ح» ش؛ فاء س : بمعنى . 


: «واعلموا) ح» ش» ف» س :-. «التقین) ف : الذین اتقوا. ۲ «الکلام) ش‎ ١ 
کلام العرب . ( أحدها) ف : + أن تکون. 7 (ععنی ) ل (ولعله الصواب ) : فانه‎ 
٩ يكون ععنی. ۷ (الصطفی ) ح» ش» ف :-. (محمدا) ل: محمد؛ س:-.‎ 
هو من طریق) ف : طریقه . ۱۰ ( في ) ش: و. ۱۱ (ذکر) س :-. (وتأویله) آ‎ ( 
.-:1 (حماد) ل‎ ١ ش» ف : وبیان تأويله؛ س :-. ۱۲ (قال قائل) ل: قالوا. ؛‎ 
. (قوله) ح» ش؛ ف. س : معنی قوله . ( ملأه) ل :-+ س : ملا العرش‎ ٥ 


۱ روآما) ح» ش ف» س: فآما. (يقال) س: یکون. 4 (الجارحة ) س: الذات 
واجارحة. إنما) ل :-. ( به ) ش» س :-. ه ( «العالي الستولي ) ف : التعال ( كذا ) 
التولي . ۷-۰ ( المراد به ) ش : يراد منه؛ س : الراد منه . ۷ ( ملا فلان) ل : فلان 
ملا. ٩‏ (ولا) ش: فلا. (بالاجسام) ش» فء س: بالاشیاء . (إذا) ح: لما. ۱۰ 
(به) ش» ف :-. (قلنا) أ» ش» ف: قلناه. (١١‏ خبر) ح» ش» ف : ذكر خبر. 
(آخر) ح: + وتأويله؛ ش. ف : + وبيان تأويله. ١١‏ ( كذلك) ل» 1: ذلك. (إن 
قيل ما معنى ) ل : أنه قیل ما معنی؛ ح:-. ۱۳ ( يعرفون) ح» ف : یعرفوا. ٤‏ 
( معناه ) ل : العنی. ٠١‏ (الخشب ) ح» س: الجسم . (هو) 1: + علی؛ ش» ف : 
ذلك . (عظمته) ل :-؛ أ: عظمه؛ س : عظمة. ٠١‏ (الأجسام) ف» س: + 


قفا 
١‏ (الثقيلة) ح:-. ٣‏ (هيبته) ف. س: هيبة. 5-4 (عظمته.. .من ذکر) 


ل رس . ه (ما) آ: قوله . «الرب ) ح: الرحمن؛ س: الله. ۷ (بقوم) ح: بقدر. 
رلله) ح :-+ ف : به . ٠‏ (بوصفه ) ح : بالله؛ س : في وصفه. ۱ وتأویله) ح. 
ش: + ومعناه؛ ف : وتأويل معناه. ۱۵ (لولا) ح» ف: ولو لا. «هلکوا) آ.س: 
لهلکوا. (٩‏ محمد ) ح: آحمد . ۱۷ (قال ) ح: فقال یقول . 


۳۹۰ 


ص ۱۹۹ : 


ص ۲۰۰ : 


ص ۲۰۱ 


ص ۲۰۲ : 


مشکل الحديث 


۱( ذکر) جح ش» ف : بیان؛ س :-. ۲ ( أضيفت ) ح» ش : ضیف . (فمعناها ) 
ل» أء ش» س : فمعناه . الثناء ) ح: الد ح والشناء؛ س: الدح. ۳ ( أضيفت ) ش» 
س: أضيف . 4 ( أضيفت ) ش» س : ضیف . ( المؤمنين ) أ س : الومن . إن الله ) 
ف : ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت بها وقال تعالی إن الله. ۸-۷ ( وصلاة . . .عليه ) 
لت ۸ «ربهم) 1:-. (إنزال) ح: بانزال . البركة والرحمة) ح؛ ش: البرکات 
والرحمة؛ س : الرحمة والبرکات . ٩‏ (آي) ح» ش. ف : + آني . (اغفر وآرحم) 
ح» ف : آرحم وآغفر. ۱۰( غضبي ) ش:-. (١‏ غضبي ) ف : الکائن من غضبي. 
( تنعيم ) ح: أن ینعم على . ۲ (إرادته تعذیب ) ل: على ( كذا)؛ أ: تعذیب؛ 
ح: آراده ( کذا) تعذیب . ۱۳ (يسمي) ح» س: سمى. 5 ۱ ( کذلك) ح» ف: 
ذلك کذلك . ۱۰ (برکته) ف : + ورحمته؛ س : رحمته. ١5‏ (الب رکه ) ۵: 
الکرامة . ١9‏ ( الصفیر) ش : التصفیر . ( الشرعية ) ل : الشريعة. ۲۰ ( أنها صلاة) 
ل» : أيضا صلوات . 


۲ «الصلاة) ل» 1: الصلوات . (التي ) ل :-. ( الحركات ) ن: + والسکنات. ۳ 
( جائر) ف : جاز. ٤‏ ( فعلى ) ل: علی. ه ‏ خب رآخر) ح» ش» ف : ذکر خب رآخر 
وتأویله. 5 (فما) ل: وما. (عمرو) حاف س: عمر. (ثم) ح» ش» س : أنه. 
۸ ( الألفاظ ) ل : هذه الألفاظ . ۰ (فجائزة) ل»أ: فجائز. ۱۲ (لان) ش : و. 


: ۲ (قال) ش. ف. س: وقال. 14-ه ( بأمر الاخرة) أ: بالاخرة؛ ح: من الآخرة. ۷ 


( خبر) ح» س2 ف : ذكر خبر. (آخر) ح: + وتأويله؛ ش» ف : + وبیان تأويله. 
۱۰ (فإن) ح» شش ف س: ون ۱۱۰ (هو) ش»› ف : هي . 1۲ (الأوصاف ) ح: 
الصفات . «عثله ) ح: به . ۱۳ (أجمعت ) ش: اجتمعت . (علیه الآمة) ح. ف» 
س : الأمة عليه. ١:‏ (متجزثا) ش» ف : متحیزا. بیان ) ح: + تأویل . ۱۰ رفي 
أول کتابتا) ش :-, 


۱ خبرآخر) ح» ش» ف : ذکر خبر آخر وتأویله . ٤‏ ( حدیث ) ش :-۰ 5 (إلا) 
آ» ش» ف : + آن . (دس) ح» ش» ف : دسه؛ س : دسها. (ذا) ش» ف : ذو. ۷ 


۰ ( جهدنا. . .نزید . ..نقدر) ف : جهدت ...آزید ...آقدر. ۱ علی آنهم) 
ل :-علی . ۱۲ (نعبد ) ح» ف» س : نعبده . ۱۳ (التي) ل» ح» ش : الذین. 


ص ۲۰۳ 


ص ۶ ۲۰ : 


ص ۵ ۲۰ : 


ص ۲۰۲۱ : 


آبو بكر بن فورك ۳۹ 


: ۱ (الحديث) ش : الخبر. ۲ «آنها) ح: في أنها؛ ش ف : على آنها؛ س: أنه. ۳ 


(موضوعة) ل:-؛ س: موضوع . «لها) س : له . > روتأویله) ف:-. ه «فما) 
ل : فمنا رکذ . ٦‏ (فقال) ل: قال . ۷ «فیما) ل» أ» ش: بما؛ ح: کما؛ ف: ما. 
۸ «في السماء) ح» ش» ف سب . ۱۲ «ذکر) ح» ف س :-؛ ش: بیان . ۱۳ 
(بصوت ولا حروف ) ح: بحرف ولا صوت؛ ف» ن» س: بصوت ولا حرف . 
وإنما) ل : فإنما. ( العبارة عنه ) ح: العبارات عنه. 


۱ والعبارة) ح» ش: والعبارات؛ ف : واخحروف والعبارات . (دلالة) أ» ف: 
دلالات؛ ح: الدالة. (فيسمعوا) ح: ويسمعون؛ ف» س: فيسمعون. ۲ 
(فیفهموا) ح» ف. س: فيفهمون؛ ش: فيفهم. 4 (أن) آ» ف» س : أنه. 1 
(قولهم) أ» ح» ف» س: قوله. (عنه) ل:-۰ ۷ ( وبسماعها) ح: وسماعها؛ 
ف:-و. ۸ «یحتمل) شء فء س: + أن یکون. أن يكون أراد به ) أ: وتكون 
إرادته. ٩‏ (رعنها) أ: عليها. ۱ (فوجب ) ح» ش» ف: وجب . ۱۲ (بلغات ) 
حء ف : أصوات . ۱٤‏ ( بالكتابات أيضا ) أء ف : بالكتاب ایضا؛ ح: أيضا بالکتاب . 
( الكتابة ) ل» أ: الكتاب. ٠(عنه)‏ ح» ف:-. (هذا) ح» ش» س: ذلك . 
ریحمل تأویل ) ل: التأويل یحمل؛ ح: حمل تأويل؛ ش: يحصل تأويل. ( الخبر) 
أ ش: هذا الخبر. ١5‏ (ذکر) س:-. (آخر) ح» ش» فء س: + وتأويله. ۱۷ 
(روي) ح: + عن انس رضي الله عنه. ۱۸ ( فإنه) ح» س: فعا 


۱ (قبل) ل» !: + هذا. (في ) ل: على. ۲ ( بالخلق ) ل» أ» س: في الخلق . (إذ ) 
أ »ف : أو . ٤‏ ( بأن ابن آدم ) ل: بابن آدم أنه؛ ف : بان ولد آدم. ۷ ( يتوضا) ف : 
متى توضا. ۸ ( الوزر) أء ش» ف» س: من الوزر. ٩‏ ( من) ل» ح:-. «الافتتاح 
للصلاة) شْ: الافتتاح الصلاة ( كذا)؛ ف : افتتاح الصلاة؛ ن: الافتتاح. ۱۰ 
رکل) ل:-. (ما) أ» ح:-. (للرحمن) ف» ن» س: الرحمن. ۱۱ ( قوله) ش» 
الرحمن له؛ س : الرحمن. ۱۲ ( قوله) ف : إلى قوله. ۱۳ ( هي ) ل؛ أ» ش : وهي . 
( مهدوا به ) ل: مهدوه. ۱۵ (بانه) ش : وأنه؛ ف : فإنه. ( بما) ح: ما. ( الجميل ) 
أ» ح» ش: با جمیل. ۱5 ( الله ) آ؛ ش» ف :-. ۱۸ (بالجوارح ) ف : + والآلات . 
٩‏ (قلناه) ح» ش» ف» س: قلنا. ( توهمته) ح» س: توهمه. 


(١‏ ذكر)س:-.(بيان) ح» س:-. ۳ ( كل ) ش: في كل . (عنه أيضا) ح» ش: 
أيضاعنه. ٤‏ (أسألك ) ل: اللهم أسألك . ( الكريم ) ش :-. ه(ذكر تأويله) 


۳۹ 


ص ۲۰۷ : 


ص ۲۰۸ : 


ص ۲۰۹ : 


ص ۲۱۰ : 


مشکل احدیث 


ج:-؟ ف» س :-ذکر. ٦‏ (نص ) ش» ف :-. ۷ (طریق) ح» س: سبیل. ۸ 
( خبر) ل: خبرا. ( دلالة) ل: + له. 


۲ الله) 1( ؟): لله. روآن) ش: وأنه . ( فيقال) ل : فیقول. ۳ ( أجمعت ) ش: 
اجتمعت . 5 (ذهبت ) س : ذهب . ۷ (مبعضة) أ ش» س : متبعضة. ۸ (إذا) 
ش: إذ. (٠١‏ وإذا كان ) ف : وإن ما كان صفة. ۱ (فالجواب ) ل» ح» ش» ف: 
واجواب؛ س : الجواب . ۲ (اليوم ) ش» س :-. ۱۳ ( ونظرت إلى العالم ) ش:-. 
6 (لان) ح» س: آن. 5 ( فان ) ش» ف : وآن. ۱۸ (ذهبت ) ح» س : ذهب . 
٩‏ (هو ما) ش» س: ما. 


۲ ( نجد) ح: یجز. ۳ (ذهبت ) س : ذهب. ٤‏ رولا) لء : لا. 7 (الشيء) من 
(يخالف...يخالف) ح» ش» ف : بخلاف. ۱ (آیضا) ل :-. (بعض) ش؛ 
ف : بعضا. ۱۲ ( يكن ) ح» ش» ف : + الوجه . ( من) ش» ف : عن. ۱۳( أصولنا) 
ف: أقوالنا. ٠١‏ (قد) ل» ف:-. (فينا) ش: فيها. ٠١‏ (مما)وش:ما. ۱۷ 
(استحقه) ح» ش» ف : یستحقه . ۱۸ ( بالخلق) ش: للخلق. (فخلاف ) ش» 
ف : بخلاف . ١5‏ (إبطال ) ح: فيه إيطال. ( عن ) ل» أ: على . ۰ (وجه) ح: + 
الحق. «واقف بين أحد ) ح: بين. (وأن) ش» ف: وهو مذهب أصحاب الحديث 


١(طريق‏ الكلام) ف: طريقا. ۲ ( يوقفك) ح: يوفقك. (محجة) ح» ش: 
صحة؛ ف: حجة. ( فيه) ح: وهو مذهب أصحاب الحديث فيه. ( كيفية ) ل: 
كيف به. لها ) ح: بها؛ ش :-. ( وأنا) ش: فإنا. ٦-۰‏ ( بما. . .مجراه) ل:-. ه 
( عرفناك ) ح: عرفتك . ۸ ( الوصف ) شء ف : الأصل . ٠١‏ (إنما) ش: إنا. (وآن) 
ش: أن . ۱۲ ( آنه ) ش» ف : أن. ١‏ ( استحقاق )1( ؟): استخفاف. ۱۰ الرجل ) 
ح: هذا الرجل . ۱۰ لغة العرب ) ح: اللغة. ۱۷ ( أن تكون ) هنا تنتهي الثغرة في 
س. ( صفة) س: + له. ۱۹-۱۸ ( على صورة ) ش : قوله على صورته . 


١(ذكر)ل:‏ ذلك. ۲ (إليه) ل: إلى الله. ۳ ( أقساما ) ح» ش» ف : على أقسام . 
٤‏ ( القرائن) ل :-؛ س : الفرائز ( كذا). ه (فاعلمه...الله) س:-. 5 (ذکر) 
س :- . ( وتأويله) ش :--. ۷ ( فإن) أء ش» ف : إن. ( قال قائل) ل: قيل. ۸ 


ص ۲۱۱ : 


ص ۲۱۲ : 


ص ۲۱۳: 


ص ۲۱۶ : 


آبو بكر بن فورك ۳۹۳ 


(رأيت ) ف: إني رایت . (صورة) ف : أحسن صورة. ( حمراء ) ش : خضراء . 
(بعض) شء ف : + هذه. ۱۰ (إليه ) ل :-. (فقال) ل :-. 


۳ ( له ) ل :-. ه (قال نعم ) ش : فقال نعم. ( قال فقلت ) ح : قلت؛ ش : فقلت؛ 
ف : قال قلت . 5 «یقول ) ش : قال . ( ذلك ) ح» ش: ذاك . 


۱ (رجلاه) ف : جلة ( كذا)؛ س: وبحل ( ؟). (سصر) ل : يصر؛ أ» ن: صرء 
ح: تصير؛ ش: ئصرٌ( كذا)؛ ف: نضر؛ س: قصر. ۲ ( عليه نعلان) ح: على 
نعلين؛ ف : عسي ( ؟ ) على نعلين. ( من ذهب ) ل :-؛ ف : + وفي خبر آخر أنه 
ری ربه في صورة شاب مرهق ( كذاء = مراهق ؟ ) رحل ( جل ؟) نضر عليه 
نعلان من ذهب . ( سالم بن أبي مسلم ) 1 : مسلم؛ ح: سالم؛ ش» س: سلم؛ ف : 
سلیمان؛ ن : سلمة. ۳ «زیاد) ح» شش ف» س: أبي زياد. «الرسول ) ح» س: 
رسول الله . ( فرأيت ) ح» ش» س: ورأيت . ٤‏ «فقال ) ل: قال . ( أشهدك على 
قول ) ح: آشهد على . «عفراء) ل : جبل. ه ( عن رسول الله. ..وسلم ) كذا في 
ح» ش؛ ل :-؛ أ: عن قول الله جل وعز؛ ف : عن قول رسول الله صلی . . .وسلم؛ 
س : عن قول الله تعالی . ٩‏ ( حصرین) أ» ۵ : حصرنی؛ ح: حصوبین! ش : خضر 
بين ( ؟)؛ ف : خضرتین من؛ س : حظیر من . 


| (ذکر) ش: +بیان؛ ف» س :-۰ ۳ (احد) ح: إحدى؛ ش : آول آجزاء. ٤‏ 
( ذكرهما) ل : ذکرها. راول) ش:-؛ ف : + هذا. «الانقسام ) أ» ف : الأقسام. 
ه ( إفراده بالتدبیر) ل : افراد التدبير؛ أ: إقراره بالتدبیر. " ( السمع ) ش : السمع . 
۷ (یجوز ) ل : يجب . ( صادق ) س: الصادق . ۱۱ (رواية ) ل :-. ۱۲ «ورووا) 
ح:-؛ ش: وروي . ۱4 ( الأحاد) ف : الأحاديث . ( وهو) ش: فهو. ( النقل) ح : 
العلم بالنقل. ١5‏ (لذلك ) ف: له. ١5‏ ( التخلص) ل: السحلد . ( قبول) ف: 
قول . (هذا) ش:-. ۱۸ (وسلم) ل:-. (به) ش» ف :-. ١5‏ (الصورة ) ل: 
الصور. ٠١‏ ( لكونه) لءأ: بكونه. ( الشهوات ) ل: السموات. ۲۱ (لنا) 
ش:-. ۲۳ مافیها) ل» ف ن :ما؛ ح: +مایری. ( الزين ) أ» ش» س : الزي . 


۲ «هذه) ش : هذا. (به) لءأء ح: بها. 3 (إذ)اح» س :-. (صفه) جح ش» 
ف» س : صفات . ه (صفة ) ل :-. ۸ (معانیه ) ل: معاينته. ٩‏ (فاذا) ح» ف: 
وإذا. ۰(نصا) حءنء س : أيضا. ( أنه ) ش» س:-. (١‏ ذكرالحديث)لء»ا: 


ص ۱۵ ۲ : 


ص ۱۷ ۲ : 


ص ۲۱۸ : 


ص ۲۱۹ : 


مشکل الحديث 


ذکره. رویحتمل) ل :-و. (إن ذلك ) س :-(ن. ( كانت ) ش» ف : كان . ۱۳ 
باب ) ل: بات ( كذا). ١5‏ (الحالة) أ» ح» س: الحال. رآوهنته) ش» س: 
وهنته. ١5-١5‏ ( التمكين والتثبيت ) ش: التثبيت والتمكين. ۲۰ ( تجعلوا) ح» 
ف» س: تجعلون. ( لله ) ل» س: الله. ( تجرونها ) ش: تجروها. ۲۲ لأمور) ح» 
ف: لا لأمور؛ ش» س: لا يجوز لأمور. (المورد الذي یقطع ) ف؛ س: الموارد التي 
تقطع. ( العذر)أ: القدر. ۲۳ (ففيها) ش: فمنها. (في) ل: و. 


-< طريق ) نء س :-. (القطع ) ح» ش» ف: + به. ؛ (نقلها) ل أ: نقلنا.‎ (١ 
) الوجه الذي يصح ويليق ) ح: الوجوه التي تصح وتلیق. ۷ «بالله سبحانه‎ ( ۷ 
.-: اح“ س2 ف س : به . ( وبالله التوفيق ) ح» ش‎ 


۲-۱ «فصل...التوحید ) كذافي ح فقط؛ ل. 1:-؛ ش» فب س: فصل . ۳ 
(من) ل: في. ۱۰ (بينا) ح: رتبنا. ۱۲(خبر) ح» فء س: + آخر. 


۳ «بیان) ح:-؛ ف: + ذلك و. ٤‏ (ذکره) س: ذلك. ه (هذا) ل 1:-. ۱ 
( هي ) آ» س: هو؛ ف : . ۷ (أجمعت ) ش : اجتمعت . ۸ (فهو) ش :-؛ ف: 
وهو . ( أيضا) ش :-. ( فيما ) فء س :-. ٩‏ (عند ) أ ف : عنده. ۱۰(معنی ) 
أ:-. ۱۲ (والمساحة ) ش» س : بالساحة. ( به) ش» س: بالله . ۱4 (بکتابه) ح» 
ف» س : بکتابته . ۵ (به) ش:-. ۱۷ (ما یخلق) ح: ما خلق؛ ف : الخلق. 
( أيضا قضى ) ح: أيضا أنه قضی؛ ف: أن یکون. ( کقوله ) ف : كما قال الله . 


۲ «هذا کما) ف : هکذا. ۳ «له) ش. ف. س:-. (مما) ا: ما. 4 (فاما) ح» 
ش» ف: وأما. (وقوله...غضبي ) ل» حال 7 (بأنها) ش» ف› س : آنها. 
( لتنعيم ) ل: لینعم؛ ف : لنعیم. ٩‏ ( وللكائن ) ش» ف : والکائن. ۱۰ ( حملا 
ذلك ) ش : حملناه؛ ف : حملته . ( ليصح ) ل : لثلا يصح. ۱۱ (فیهما) ل» ف: 
فیها. (ماهو) ح» ش. ف : ما هي . ١7‏ ( تخريجه) ل : تخریجها. ( فادتنا) ف : 
إفادته. (به) ل: بذلك؛ ف :-. ٠١‏ (ظهر) ف» س : ظهور. ۱۱-۱۵ 
قد ذكرنا. رفیما) ل: فیها. ( ما) س: بما. ۱۸ (واعتمدنا) ل :-و. رنص) ح: 


علی؛ س : على نص . 


ص ۲۲۰ : 


ص ۲۱ ۲: 


ص ۲۲۲ : 


ص ۲۲۳: 


ص > ۲۲ : 


أبو بكر بن فورك e‏ 


۱ (فیه) ح» ف: به؛ س: به فيه . (الخبر ورد ) ح» ف» س: الخبر ذا ورد . (إلى 
اليد ) ح: إلى الله تعالی ؛ ف : إليه . ۲ «ما) ش: إلى ما . (أصل) ح» ش :-. ۳ 
(وكذلك) ح؛ شء ف» س : فكذلك . ۷ ( تبيينا ) ل: تبينا؛ أ» س: تثبيتا؛ ش: 
تھا ذلك اش توفي )الاي رده ج کر ر اهت ف:+ إن شاء 
الله تعالى. ٠١‏ (خبر) س: حدیث . ( ذكره) ل: + فيه؛ أ: ذكر فيه؛ س: ذكر. 
(صاحب هذا التصنيف ) ح :-هذا؛ ف: المصنف؛ س : صاحب هذا الكتاب . 
ربزیادق) ل: بزیاد. ۱6 ( وأقرب ) ل» أء ح: فأقرب . ( حديث ) آ: خبر. 


۱ (ذکره) ل : ما ذكره؛ ح:-. ۲ ( وتعبد ربها) ل:-؛1» ش:و. (ما) ل» ش: 
ما. (ذكر) جح“ ف س : ذكره. (روی) ش :-. ۳-۲ ( في الدعاء.. .السلام ) 
لس 5 ( في ) ل :-. ( زيادة) ل: بزيادة. ۸ (سبحات) ل: الا (؟) سبحات . 


١‏ ( ذكربيان تأویل ما ) ح: باب ذکر بیان ذلك وما . ( زيد ) س : زا . ۲ رآما) ل: 
فأما. ( وأقرب ) ح: فآقرب؛ ف : آقرب . ۳ ( من ) ح : في . 4 ( صفاته ) ش : صفات 
ذاته. ه (قصد ) ح» ش : قصدها. ( طلبه والإخلاص ) ح: طلبها للإخلاص. ۷ 
رالتاویل) ف : الکلام. ۸ (فأما) ح» س: وآما. ۱۰ (قوله...وجه الله ) ل : 
وجهه. ۱۲-۱۱ (لأن الکائن. . .في مکان ) ل :-. ۱ (الكبر)أء ح ف س: 
الکبریاء. ٠١‏ (لا) ل» [:-. 5 (التصف ) ش» س: الوصوف . ( بالكبر) ح» 
ف. س : بالکبریاء . (والنعوت ) ف : التزر . 


۱(وجه ل :-. (ربنا ) ش» س : الله . ۲ ( والمنقول ) ش :-. ٦-٥‏ (به نص ...لم 
يرد) ل :-. ٦‏ (فیه) ح» ش :به . ۸( منه ) ح» س : فيه . ۰(ذاشعاع) ش ف: 
+ تعالی عن ذلك . ۱۲ ( قال) ل: یقول . ۱۳ بأدنى ) ل» أ: آدنی . ۱ ( فيقال) 
ل : وأخذوا منازلهم فیقال . ۱۰ ما کان للکین) ل» : ملکین. 


۱ «لثلائت) ل.1: لثلاث . ( ملوك ) ح» ش» س: + من ملوك الدنیا. روعضرة ) ح» 
س :-و. ۲ ( أضعافه ) ش : آمثاله آضعافه . فيها) ل : منها . فقال) ل» ح: قال . 
ریا) ل:-۰ ۳ (قال) ح» ش : فقال . عليه ) ]: علیها. ( ثم لم ) ح» ش» ف؛ س : 
فلم. ٤‏ ( ذلك ) ل» شء ف» س :-. 5 (ذکر تأويله ) ش :- ( بياض )؛ ف :-ذكر؛ 
ن: تأويل ذلك . ۷ ( اليدين ) ح: يدين. ( صفتين ) ل:-. ۸( ما ل : ما؛ ف: 
کما. (تأویل ) ل :-. ۱۲ (أني) ح» ش؛ ف. س : أي . (لهم به ) ف : لهم 


ص ۲۲۵ : 


ص ۲۱ ۲ : 


ص ۲۷ ۲ : 


ص ۲۲۸ : 


مشکل الحديث 


بذلك؛ س : عليه به . ( التفضل ) ش» س : التفضیل . ۱۳ ( أو لا تفعل) ح: بفعل. 
( أني ) ح» ف : آي. ٠١‏ ( ذلك ) ل: لك . (نهاية ) ح. س: لا نهاية. (إبانة ) ل: 
إثابة؛ أ: آياته؛ س : انلسة. ۲۰ «تأویله ) ح: تأويل هذا. (عطل ) ش» ف : غلط. 


5 ( جرى) ف» س: يجري . ٩‏ (وكذلك ) آ» س:و. (النعمة) ف : الرحمة. 
١‏ (هاهنا) ل: + وهذا هاهنا. ۱۲ (الكتاب) ح» ش» ف» س: القرآن. ١١‏ 
(أثبتهما) ح» ش» ف» س: أثبتها. ( وصفهما) ح. ش: ف. س: وصفها. ۱۸ 
(مايوهم) ح» ش» س: توهم؛ ف: قد توهم. ۱۹ (ذکر) ل» ف :-. (الرجل 
لله ) ل : الله . 


© ( في ذلك) س: من هذا. (إليه) ش: إلى الله. ٩‏ (أن) ح» ش» ف» س: 
إجماع. ۱۱ (إن) أ: بأن؛ ح» ف :-. (صفة من صفات الله) س : صفته من 
صفاته. ۱۳ (أرجل ) ح» ف» س: + يمشون بها. (فغير) ف: + معنى. ۱6 
(عن) ح» ف : من. ١5‏ (الأصنام ) فء س : الأوثان. ۱۷ ( موتان ) ح: موتی؛ 
س: أموات . ( لا تسمع ولا تبصر) ح» ش» فء س: لا سمع ولا بصر. ۱۸ ( إلى ) 
ح» ف :-. (مايوجب ) ش :-. 


١(وأيديا)‏ س: أو أيديا؛ ح» ف : وأيدي؛ ش: ولا آیدیا. ٤‏ رثم...هذا) 
ش:- ( بياض )؛ ن : فصل (+ بياض ). ه ( قدمه) ح: رجله. ۷ ( في خبره) ش» 
ف : في خبر؛ س :-. ( الجبار) أ ح» ف :-. ٩‏ ( بذكر) ش ( فقط): يذكر. ٠١‏ 
(فیه) ل:-. ۱۱ (وهذا) ح» س: فهذا. ١١(وأما)أءف:‏ فأما؛ س: آما. 
( فمما لا ) ل» ش: فلا. ۱۳ (متبعضة) ح» ش» ف : مبعضة. ( متركبة ) ل» ف: 
مركبة. ۱۶ (أن) ش»› ف :-۰ ١5‏ (معنى ) ل:-. (به) ل :-. 


۱ (وهم) ش: وهو. ۲ ( بهم ) لآ ح: لهم. ۳ (إلا) ح» ف:-. ه (رلك) ل : 
له؛ ح: ذلك . " «النحو) ل : لنحو. ۷ (والسنة) ح» ش» ف : أو السنة. ۸ 
( بذكر) ف : الذي ذکر فيه. ٩‏ ( خلاف ما) ح» س: العکس مما. ۱۰ ( صاحب 
التصنیف ) ل : صاحب هذا التصنیف؛ ف : آیضا. ۱۵ ( يقل ) ل : يذ كر. (موضع) 
ل 4 ح: هو موضع؛ ش» فء س : إنه موضع . ( قدمي من ) ل : قدمين من؛ ح : 
قدمي الله. ١5‏ (قدمي ) ل : قدمین؛ أ: قدم. (هو) آه ف:-. 


ص ۲۲۹ : 


ص ۳۰ ۲ : 


ص ۲۳۱ : 


ص ۲۳۲ : 


الو بكريو تورك ۳۷ 


۳ ( التقدم ) ل» !: المتقدم؛ ح : التقدي . ( بالصفة ) أ: بمعنى الصفة . > ( فيحتمل ) 
ل : ويحتمل. (قدم) ح» ف: تقدم. ه ( يختص معناه) ش» ف : معناه يختص . 
7 ( في ) ل» ح: من. (منها) ل :-؛ ا: منهما؛ ش» س: فیها؛ ف : به. ٩‏ (منه) 
ل:-. ٠١‏ (بالقهر) ش» س: والقهر. ۱۱ (الخلق) ل :-۰ ۱۳ (أن) ل: لي أن. 
(الرب) ح» ف : الله . 


١‏ ( كرسيه) ش: الكرسي . ۲ ( ثقله) ح: الرحل الجديد وثقله. 4 (الثقيل ) ل؛ 
ح» ف : الثقل. (بینا) ف: قد بینا. ه (یکون) ل: ويكون. 5 ( بما) ح» ش 
ف : ما . ۸ «قالت ) ح» ش» ف» س: آنها قالت . ۰(فسفت ) أ» ف : فنسفت . 
۱ للمظلوم من الظالم ) ف : للمظلومین من الظالمين. ۱۳ (أهل ) ح؛ ف : بعض 
أهل. ( کذلك) ح» ش. ف. س: فکذلك. ۱4 ( قول) ل» آ» س: یقول؛ ش» 
ف: بقول . (فيما) ح: فمما. (يوثقه ) ف : یوافقه . ۱۵ (حجة) ل: صحة. 
(ذکر) ح: ذلك ودکر. 


۳ (واعلم.. .ولا سنة) ل :-. ۲ (ذلك لکان) ح» ش» ف. س: لكان ذلك.‎ ١ 
في تنزله ) ح: أنه ينزل؛ ش» س: في قوله ینزل؛ ف : في ینزل . 4 (بنص ) ش»‎ ( 
ف. س : نصا. ( کتاب ) ل» ح» ش : + الله . ( سنة ) ل: + رسول الله. ه ( عليه)‎ 
١١ رعن) ح:-.‎ ١ ح: علیها. (فأما و) ح: فأما شيء؛ ف : فلما؛ س: وآما.‎ 
(وععنی ...کقوله) ح» ش : ععنی ...و کقوله. (اتقوا) ش : + والذین هم‎ 
) محسنون . ۱۲-۱۱ (فأما الذي ) ل» ح: وأما الذي؛ ف : والتي. ۱۲ ( يليق به‎ 
أ» ف : یلیق بالله. ۱۳ ( فصل ) ح: ذکر فصل . ۱4 (ذکرنا) ل: ذکر. (فیما)‎ 
عش فوس د و ذکر) ج:-۰ ۱3 «لیس) ل: + شيه. ( ینکن ف : هنکر.‎ 
لفظ ) ل:-. ۱۷ (عأمنتم ) ل» أء ش ف : آمنتم. ۱۸ (السماء) ش» ف» س:‎ ( 
ومعنى قولنا إنه فوق السماء؛ ن:-. ( بمعنى ) ح: على معنى؛ ش» ف» س:‎ + 
بمعنى ) ش» ف» س: معنى؛ ن: فوق‎ ( ١5 معنی. ( التمكن ) ف : المتمكن.‎ 
بمعنى . ( الرتبة ) س : الربوبية . ( والعظمة ) ل : العظيمة.‎ 


۳ ( منه غلط ) ش : غلط منه. ه ( قبوله ) ح» س: + له. ( موقع) ف : وقوع. ۷ 
( الكلام) 1: الكلم؛ ش: الكلم الطیب؛ ف: + الطيب . قبلا ) ل: قبل. ٩‏ 
(فأما) ح» ش» س: وأما. (فمعناه) ل:-. ۱۳ (به) ل:-. ١4‏ (موضع)ل: 
مكان. (زعمت) ل. آ» س: زعم. ٠١‏ (لدك) ح» ش: يدك. (ما) لء أ: من. 
۷ (دکه ) ل» أ: ذکر. ۱۸ ( تشريفا) ح: + وهو نبينا عليه السلام. 


۳۹۸ 


ص ۲۳۳ : 


ص ۲۳۶ : 


ص ۲۳۵ : 


ص ۲۳۹ : 


مشکل الحديث 


(١‏ موضع) ل» أ في التن» مصحح في الهامش )» س : مکان؛ ح: مکان وموضع. 
۲ ( لما) ح:-. رلم) ل ن:-. ۳ «یین) ح» ف : يكن يبني؛ ۵ : بنی؛ س: يكن . 
( يصحح ) ل» أ: يصح منه؛ ح» س: یصح. ه ( تأييد ) س: تأویل . ٦‏ « السموات) 
ل :-۰ ۸ (شر كل. ..بناصیته ) ل» أ: كل شر انت آخذ بناصیته؛ ح: من شر کل 
دابة أنت آخذ بناصیتها ومن شر کل ذي شر أنت آخذ بناصیته؛ ف» س (؟ ):۳ 
کل دابة آنت آخذ بناصیتها. ۱۰-۹ ( وأنت الظاهر. . .دونك شيء) ل:-. ۱۰ 
(آغننا) ح» س ( في الهامش» تصحیحا) آعذنا. ۱۲ (علی معنی ) ل: ععنی . 
( المساحة والمسافة ) ل» ح: السافة والساحة. ( من ) ح: ما؛س : شيء. ۱۳ ( فيه) 
ل :-. ۱-۱۳ (على ) شء ف :-. ١‏ (النبي ) ح» ش» ف:-. 


۳ (رب ) ح: + عليك . «قال ) ل :-. ( فيقولون) ح: فتقول . ٦‏ ( فيقال لها) ل»؛ 
۰-1 كذلك ) ش» س: ذلك . ۸ ( ذكر ما روي ) ل» س : ما ذكر؛ ش: ما روي. 
٩‏ ( فقالوا) ل : فقالت . ٠١‏ ( جاء) ح» ف : جاءوا. ( دخل ) ف : فدخل . ( حصين ) 
ل : الحصين . ( قال) ل» س: فقال. ۱۲ ( جفنا) ح» ش : حقنا. ( خبزا) ل» اء ح: 
خيرا؛ ش : حجرا. ( من إله) ف : إله . ۱۳ ( قال ) لء 1: فقال. (إله ) ح» س: لها . 
( قال فإذا) ل» أ: فقال إذا. 


۳ «اعلم) أ: واعلم. ( يحتمل ) أ» ف : فيحتمل . ٦‏ قبل) ف : تقدم. ۸ القول 
بحدثه ) ش : القول بحدوثه؛ ف : حدثه. ( تعالى عن ذلك ) ح: + علوا کبیرا؛ 
ش» ف :-. ٩‏ ( تأولنا ) آ» ح: تأويلنا. ( فقالت ) ش» ف» س: قالت . ٠(نابت)‏ 
ل : ثابت؛ 1: ناب . ( مناب ) ل : مثاب؛ ح: عن. ۱۱ ( فلذلك ) ل» س: ولذلك؛ 
ح: فكذلك. ( شهد) ف: + لها. ۱۳ (آخر) ح:-. ١4‏ (الكتاب ) ل: هذا 
الكتاب . ( أوردنا) ح: آورد فصل . ( بعض ) ش» س:-. (إيهامه) أ(؟)؛ ح: 
إبهامه. ١١‏ (بعضها) ف : بعض ذلك . ( اقتضي ) ل : اقتصر على؛ أ: اقتصر؛ ح: 
اقتصرنا؛ ش» ف» س : اقتضى . «فذ کرناها) ل: فذكر؛ ح: فذكرنا. (من) ف : 
ومن. ۱۷ (في ) أ في الهامش : ينزل في . 


١(يشاء...يشاء)‏ شء س: شاء...شاء. ۲ 9لا يسكنها)ش:+أحد.” 
(فيقول) ش» ف. س: ثم يقول. ٤‏ ( السماء) ف : سماء. ٦‏ ( يقول) ل: قال. 
( فيشهده) ل» ن: فيشهد . ۷ ( ملائكة ) ل: ملائكته. ٩‏ ( عدن ) ح» ش» ف» 
س : جنة عدن. 1١١‏ (سماء) ل» ح: السماء. ( من) ل: هل من. ۱۲ «اعلم ) أ: 


ص ۲۳۷ : 


ص ۲۳۸: 


ص ۲۳۹ : 


ص ۲۶۰ : 


آبو بكر بن فورك ۳۹۹ 


واعلم . ( تقدم ذکر) ل : ذکر تقدم؛ ح: ما تقدم ذکر. ۱۳ ( تأويله ) ح: تأویل . 
(عدن) ح» ش» ف» س : جنة عدن . ۱-۱۳ ( دار کرامته ومثوبته ) ح: کرامة 
ومثوبة؛ س : دار الکرامة والثوبة . 5 ١‏ «الکعبة) ح: للکعبة. (هي) ل :+ 
آیضا. ۱۰ ( سكون ) ح: سكن؛ س : سکنی . ۱۷ (معه فیها ) ش: فیها معه؛ ف : 
+ آحد . (فالنبیون ) ل» أ: والنبیون . ۱۸ ( معنى ) ل :-. 


-: معنی ) ل» ح:-. ( نحو معنى ) أ» س : معنی؛ ح : نحو . ۳ ( ويفعل ) أء ش‎ (١ 
معنى ) ح:-. ۷ ( الثانية ) ش : الثالثة . ( بمعنى ) ش : على معنى ۰ ۸ ( بمعنى‎ ( ٤ و.‎ 
فأما) ل» ح: وأما. ( ثم ) ش» ف :-. (السماء) أ ف:‎ ( ٩ . نظر) ل: نظر بمعنى‎ 
(فقال) ش» ف :-. ۱۳ (عن) ش: من.‎ ١١ (أضافه ) ش : وأضافه.‎ ٠١ سماء.‎ 
الكتاب ) ل : هذا الكتاب . ( أبوابا) ش:-. ۱۷ ( خلافا) ل: خلاف ما.‎ ( 5 


۱ (ما) ح: فیما؛ ش» ف س: دا. (عنه) ل: عند. ۲ (يعرض ) ل: یقو. 
( قصد ) ح» ف» س: فصل؛ ش: ذکر. ( فيه ) ل :-. ٦‏ ( کلام متواصل ) ل 1:- 
کلام . (لا ككلام ) ن» س: ولا ككلام. ( الذي ) ش» س: الذین. ( يكون ) ل» أ 
س :-. ۷ أو العي ) ح» س : والعي . ۸ ( هو) ش» س :-. ٩‏ ( في ) ش» فء س: 
من. ۱۱ (محدثئا) ل :-. ۱۲ (لا قالوا) ش :-. كلام ) ل : کلاما؛ !: + الله . 
۳ (فحالا) ح: بعد حال؛ ش :-۰ ١4‏ (إثبات ) ل» ح:-. أنه لا يتكلم في ) 
ل: و. ١5-١4‏ (وأنه لا يقبتها) ل :- ( بياض ). ( بل ) ل: وأنه. ( التنقير) كذا 
في س؛ ل : التعبير؛ أ( ؟ )؛ ح: التغير؛ ش : التنفیس؛ ف : التنقيب؛ ن : التفتيش . 


۲ (للسماء) ف. ن:-. 4 (عن) ل: على . ٥-٤‏ ( قال فيقول ) ش: قال؛ ف: 
فيقول. ۸-۷ ( على صفوان ) ل :-. ۸ ( قالوا للذي قال ) ل : قال؛ ح: قالوا؛ ش» 
ف. س : قالوا الذي قال. ( يرون ) ش: ويرون. ٠١‏ (فیسمعها) ل : فسمعها. 
(هكذاح) ل أ س : کذا. ( واحد ) ل: واحدا. ( الآخر) ل: آخر. ( بأصابعه) ل: 
بإصبعه؛ ح: بإصبعيه . ( المستمع ) ش» س: المسترق؛ ن : مسترق السمع. -١١‏ 
۲ ( حتى ...من هو أسفل منه) ل :-. ۱۲ ( الذي ) ش» س: + هو . ( على من ) 
ش» س: إلى من. ۱۳ (یوم ) ل:-۰ ١5‏ (سمعت ) ل: سمع. 


) تقدم ) آء ف : قد تقدم. ۲ ابر الاخر) أ» ف : الخبر؛ ح: خب رآخر. ( بضرب‎ ١ 
ل : لضرب؛ ح: صوت . ( خضعانا) ش : + لله تعالی . ۳ ( شيئا) ش. ف : شيء.‎ 


۳۷۰ 


ص ۶۱ ۲ : 


ص ۲ ۲: 


ص ۲۳ : 


مشکل احدیث 


( الباب ) ش : هذا الباب؛ س : في الباب. (في) ح: من. 5 (يزيد ) ل: یزد. ۸ 
( الطرق ) ح» شء ف : الطریق. ( بها ) ل.1: بما. ٩‏ (بخلق) ل : ویخلق. رنصب) 
ل : يصف . ۱ (شرح) ش :-. (رده) ف: إعادته. ۱۳ ( أن نقول ) ل» ف : أن 
تقول؛ أ: أن سقول؛ ح: أن يقول؛ ش :-. (الله يتكلم ) ل: کلام الله. ١١‏ 
(الدلالات ) ل: الدلائل. ۵ (موجودا) أ: به موجودا. ۱ (الدعاء والذ کر) ح» 
ش ( سقط القطع من ن)» ف» س: الذكر والدعاء. ۱۷ (الأزل) 1: الأول. ۱۸ 
(آنا) لاح 


١‏ (بينهما)ل: بينه؟أ: بينهم. ه (تتزايد)س: تتولد. 1-٥‏ ولا 
يزيد . . .وتتزايد ) ل :-. ٦‏ ( تتزايد ) ف : تزداد. 07( هذا) ش: هذه. ۸ الكلام ) 
ش» س : للكلام. ٩‏ (عنى عليه) ش:-. ٠١‏ (آخر) ف:-. ۱۲ (ما ليس فيها 
ما) ش: ليس فیهاها؛ ن : ليس مما. ( منها) ف: فيها. ۱۳ (بيانا) س: تأویلا. 
( به) ل :-. ( منه) س : فيه . ۱۶ ( قوله ) ش :-. ( یری ) ل : ير. ۱۵ ( يراه) ل 1: 
يريه ( وكذا في ف أولاء ثم صححت ) . ( بعضهم ) ل :- (بیاض)؛ 1: + بعضا. 
( ظهري ) س : ظهراني . 5 كذلك) ح؛ ش» س: وكذلك. ۱۷ (أهل) ل : + 
أهل. ۱۸ (يجد) ح: توجد . ( رؤيته المؤمنون) ح: رؤية المؤمنين؛ ش: رؤيته 
المؤمنين. 


۲ «ولا) ل:لا. ۳ (جائزة) ح» س: + في الآخرة. ه ( الكفار) ح؛ ش» ف» س: 
الكافرين. ۷ (هذا التقييد وهذا النص ) ل : على هذا التقييد وهذا النص؛ ش» 
س : على التقييد وذلك كالنص؛ ف : على التقييد وذلك النص. ۸ ( برؤية الكفار) 
ح؛ ش : يرونه الكفار؛ ف : برؤية الله الكافرين ( كذا )+ س : يراه الكفار. ٩‏ ( مبدعا) 
ح: مبتدعا. ١١‏ (إن المنافقين) ش» ف» س: النافقون . ( بعض الكافرين) ح: 
بعض أهل الکتاب؛ ش» ف» س: بعض الكفار. ۲ إلى ) ش :-. (الكفار) أ 
ح» ش: الكافرين. ۱4 فقلنا يا رسول الله) ل:-. ۱۵ ( قال قلنا) ل» » ف: 
قلنا؛ ش : قال فقلنا. ١5-١‏ ( القمرليلة البدر) ش» س: رؤية القمر ليلة البدر؛ 
۵: رؤية البدر. ١5‏ (دونه) ل: دونها. ( قال) ل :-. ۱۷ ( يقال) ح: ويقال؛ ش: 
فيقال؛ ف :-؛ س : فقال. ( كانوا) ل:-. 


١‏ (القمر) ل:-. ۳ ( شيئا من دون الله ) أ :-شيئًا؛ ح» ش: من دون الله شيئا. 
رفیتساقطون ) أ» ف» س: یتساقطون . (ویبقی ) ش: فیبقی . (منافقوهم) ل: 


ص ؟ ۶ ۲ : 


ص ۵ ۲ : 


ص ۶۱ ۲ : 


أبو بكر بن فورك ۳۷۱ 


منافقون. 5 ( تتبعون ) ل» أ: تتبعوا. ۷ ( وقع) ل : خر. إلا وعلى ) ح» ش: إلا 
على؛ ف : إلا وقع على؛ س: على . ۸ ( طبق) ش» س :-. ( كلما) ش: وكلما. 
( أن يسجد ) ل: السجود. ۱۰ يجيز ) ل» ح» ش»ء ف : يجوز . ۱۱ (الرسل ) ل: 
المرسلين. ۱۳ ( فيقول ) ش: فیقال . 5 ١‏ ( الله ) ش» ف :-. ( فيقولون ) ف : فيقول 
أنا ربكم فيقولون. 


۲( منك ) آ» ش: + نعوذ بالله منك. ۳ ( نرى ) لء أ: يأتينا. (يثبتهم) ل: 
ينهاهم؛ أ: ينهيهم. ٤‏ (نرى) س: يأتينا. ه ( يثبتهم) ل ( ؟))» آ: ينهيهم. 
(وهل) ح» ف: هل . ٩-٥‏ رومل...قال) ل:-. ه ( تمارون ) أ: تضارون؛ ش» 
ف : تتمارون. 5 «غارون ) ل. أ: تضارون؛ ش» ف» س: تتمارون. ۸ ( يوضع ) 
ل: یضرب . ( وهم یجوزون ) ل»1: -یجوزون؛ ش : لهم فیجوزون؛ س: فهم 
یجوزون. ۱۰ (أيضا) ف : إنه؛ س :-۰ ۱۱ «یبقی السلمون ) ح : یلقی السلمین. 
( فيقول ) ل : قال فیقول . ۱۲ ( نعبد ) ل : نعبدوا ( گذا). ۱۰ (أي قل ) ل» ح» 
س :-؛ ف : أي عبد . 


(١‏ وأتركك. ..وتربع) ل:-. (فظننت ) ح: أ فظننت. ۲ (الثاني ) ح: الاخر؛ 
ش» ف : الثالت  .‏ (أفلا) ل : ألا. ( شاهدا) ف» س : شاهدنا. من ) ش» س: 
+ ذا. ه رویقال) ش. س: فیقال . «لفخده ) ل: لعجره . " (ليعذر) ش: الذي 
یعذر. ۷ «اتبعت ) ح»ن: تتبع. ۸ (والصلیب ) ل :-. «بقینا آیها ) ف : یبقی . 
٩‏ ( فنقول ) ح: فیقولون . عباد الله الومنون ) ل : المؤمنون عباد الله؛ أ» ش : عباد 
الله المؤمنين. 


۲ «الشفاعة) ل: شفاعتي. «سلم سلم) ح» شء ف» س: سلم اللهم سلم . 
( جاور) أ» ح: جاوزوا؛ ش» ف : وردوا؛ س: أوردوا وأجازوا في. (زوجا) ح» 
ف : زوجین. ۳ ( خير) ح» ش» ف» س: + لك . ؛ ( عليه يدع) ل:-. ه ( كتفه) 
ش» س : على كتفه. " ( ذكر) ح : فصل؛ ف» س :-۰ ۸ ( حجة فيه ) ح: حجة له 
فيه؛ ف : حجة له فيها. ٩‏ ( تشبيه ) أ: تشبیهه. ۱۲ (لما)ل:لمن. ( تأویله) ش» 
ف» س : تأويل الأأخبار. ۱۳ ( ذكره ) ل» ف : ذكر. ( هذا ) ش :-. ( المنافقين ) ل : 
المنافقون. 4 ١‏ ( لا رؤية. . .الخبر) ش :-۰ ١5‏ ( لله ) ح» ش» ف» س: له. ( اللقاء ) 
أ: للماء. 


VY 


: ۲٤۷ ص‎ 


ص ۸ ۲ : 


: ۲ ٩ ص‎ 


ص ۲۵۰ : 


مشکل الحديث 


۲ (القيامة ) ش» فء س: یوم القيامة. ( الخبر) ل : الساق . ۳ (فأما)ءش: وآما. 
( فيطلع الله ) ش : ويطلع الله؛ ف : طلع. 4 ( لهم ) ش» ف» س :-. (فعلا) ش : 
فعل؛ ف : + له. ه ( علما) ش: علم. ٦‏ (قوله ) ش» ف: الجواب عن قوله. ۸ 
( نعوذ ) ل : نعوذوا. ( بك ) ل» آ» س: بالله؛ ح: + منك. ٩‏ ( هذا الوجه ) ح» ش: 
الوجه. ۱۰ (فلا) ش» ف : ولا. ۱۲ (الملائكة ) ح» ف : ملائكته . ۱۳ ( يخاطبهم ) 
ل : مخاطبهم . ۱۰ ( ثم يقول ) ل» أ: فیقول . ( ما يدل ) ل : دلیل. ۱۷ ( من غير) 
ش: دون. ۲۰ ( شبيه ) ح» ف : شبه. (أو) ل: ولا؛ ش: و. ۲۱ ( يتصور) ل: أن 
يتصور. ۲۳ ( قلنا) ح» ف :-. (إنهم يقولون ) س: إنه يقال. ( فينسب ) ح» 
ف: فنسب . ؟ (إذا كان عن ) ح» س: إذ كان عن. ۲۰ ( يحمل) ش : یجعل. 
5 (الله) ل : أمر الله. 


١(فاما)ش»ءفءس:وأما.؟-#‏ (في قوله) ح» ش» ف: من قوله. ٤‏ 
(وروي ...من الغمام ) ل :-. روروي) أ:-و؛ ح: فروي. ه (أضاف ) ح» ش» 
ف. س: اضافة. ۸ (هذا) ش» ف : وهذا. ٩‏ (ویقولون) ل» ف : فیقولون. ۱۰ 
(ذکره ) ف : بیانه. ( من ) ل» أ: في . ۱۱ (بتحول ) ح» ش : بتحویل. ۱۲ ( فأما) 
ح» ف : وآما؛ س : ون . ۱۳ ( أن ) ل» أ :-. ٠١‏ ( فأما) ف» س: وأما. (أحدهما) 
ل : آحدها . ( معناه أنت ) ل : معنی آنت معناه. ۰ (هذا اخبرمع) ل: هذه. ۲۱ 
(روآن) ش» ف : فان . 


١‏ (ولیکون) ح:-و؛ ش : ویکون. رعن رژية ...علیهم ) ل» 1:-. ۲ «وندامة) 
ل :سو. (بنا) ح» ش :-؛ س: لنا. ( ذكر) فء س : ذکره. ۳ (قاطعة) ح» ش» 
ف» س: ناطقة. ٤‏ (بحجبه) ح: بحجب؛ ش : حجبه . ( الكافرين) ف» س: 
للکافرین. ( كذلك ) س: ذلك كذلك. رولیس) ف» س : فلیس . 5 (إليها) ل» 
أ: إليه. (غيره) ح» ۵:-. ( حتى ) ف» س: حين. (الکافر) ح» شء ف» س: 
الکافرین. ۷ ( وبين الجاحد ) ل:-. ۸ ( فمعانيها ) ل» أ: ومعانیها؛ ح: فمعناها . 
٠(رؤية)‏ ل: رژیته . ربعض الکفار) ح: الکافر. ۱۱ «به) ل:-۰ ۱۲ «آخر) 
ش :-. ۱۳ کتاب التوحید ) ح: هذا الکتاب اللقب بالتوحید . ۱4 (فقال) 
ف : وقال؛ س : ثم قال. ۱۵ (إنا) ل» س :-. ( أعلمنا) ش» ف : + به. ١١‏ (إذ) 
ف. س:إن. ۱۸ (لرجل) ح» ف: رجل. 


۲ (أي عبدي) ش :-. (قال) ل:-. ۳ ( بي ) ح: + يارب. 5 (بي) ح: + يا 
رب . ۸ وقال) ش: قال . يبقى ) ش» س: ویبقی . ( هو) ش : وهو. ٩‏ ( دخولا 


: ۲٩۱ ص‎ 


ص ۲۵۲ : 


ص ۲۵۳ : 


آبو بكر بن فورك ۳۷۳ 


الجنة) ل» ح: دخولا . ۰ (فهل) ]: وهل؛ ح» س: هل . ( فعل ) س : آفعل . ۳ 
(أولست) ل» س: أوليس؛ ش» ف : الست . ۱۳ (أن) ل:-. ١5‏ (ذکر) ح: 
فصل آخرذكر. ۲( مطلق) ل. ف :۱۸۰ (وجهه ) ش. ف : وجوهه. ۱٩‏ 
(لغة العرب ) ح: اللغة. ( على وجه مخصوص ) ش» س :-. ۲۰ منه) ش» ف : 


۱ ( تضحك الأرض) ح» ف» س: والأرض تضحك . (السماء) ح» ف: + 
وسقیها. ۲ (ونورها) ل :-. 4 (نعمه) ح» ش» ف : + ومننه . لهذا الرجل) أ 
ح» ش: لهذا؛ ف : للرجل . ه (لا) ش :-. (قدر أنه ) ش: قدمه . ٩‏ ( على ) ح» 
ش» س ( المقطع ساقط من ف ) : في . ۱( استدراك ) ل : الاستدراك . ( استقامة ) 
ح» ش : استقامت . ۱۳ ( خاطبنا) ل : إنما خاطبنا . ۱4 ( وأن) ح» ش : أو آن . ٠١‏ 
( بي ) أ» ش» س: + أي رب . (ومعناه ) ش:-و. ١5‏ (الهازی) ف : الستهزی . 
رلبعد رجائه) ل : لتعذر حاجته. رما ) ش: فیما. ۱٩‏ ( يكونوا) ل: یکون . 
( إليه ) ح: إليها. (عندهم ) ل : عنده؛ س : عندها . ۱ ( فکیف ) ح» ف : کیف . 
(فقال ) ل: قال. ۲۲ (الرب ) أ» س : ربي. 


۱ (بتغیر) ل: بتغییر؛ ف : فتغیر. ( یحدث ) ل: ندت؛ س: حدث . (عنده) ل» 
ف» س : عند . ۲-۱ ( فرح وسرور ) ح» ش» س : فرحه وسروره؟ ف : فرحه وبشراه . 
۲ «نعمه ) ح: + وفضله؛ ف : نعمته . ٤‏ «شکرا) ل: وشکرا. " (هذا) ف 
ن:-.( ولم) ش: وإن لم. ۷ ( ذكره) ح» ش» س: ذكر. ( يجب ) س: يوجب . ۸ 
(یبین) ل» س (؟): يتبين. ( فأعرضنا عنه ) ح : + انتهى ما خذ على ابن خزيمة 
رحمه الله؛ ش» س :¬ . 


۲-۱ (فصل ...الصفات ) كذا في ح» ش؛ ل1۰: فصل؛ ف :-؛ س : فصل آخر. 
۱(فیما) ش: ما. ٤‏ (أحمد) ح» س: محمد؛ ف : محمد بن شجاع (!). 
«الصبغي) ح» س:-. (صاحب ابن خزيمة ) ل : وهو صاحب ابن خزعه؛ ش» 
ف :-.1 (رتب) ش : بوب . ۸ (فانها أ ش : فانه؛ ح: وأنه؛ س : آنه. ٩‏ ( تمر) 
ف : مروها . ۱۰ ( تعالى به ) ل» ش: به تعالی . ( تفسیره لیس ) ح : تفسیر فلیس . 
۱ (ذکر) ح: فصل . ۱5 (آمر) ش : أن؛ س :-. 


VE 


ص ؟ ۲۵ : 


ص ۵۵ ۲ : 


: ۲ ۵٩۰۱ ص‎ 


ص لاه ۲ : 


مشکل الحديث 


۱ ( التطرق) ل» : النظر. ( عند ) ش : عنده. (فابانوا ) ف : لا نری. ۲ ( ليس) 
ش :-. ۳ ( تشبیه الله ) أ: التشبیه لله . > ( تخريج ) ف: أن یخرج . ٦‏ ( معنى ) 
ل» أ: معناه. ۸-۷ ( مع ذلك ) ف : ذلك أنهم؛ س: + أنهم. ۸ ( يقرون) ح: 
یعرفون . (نزل) ش» س : آنزل. ٩‏ رآمنال) ل: +به. ۱۱ (یعلمه) ل1: لا 
یعلمه . ۱۲ (قال) ل :-. ۱۳ (فاتبعه . . .فاجتنبه ) ل : فاتبعوه. ..فاجتنبوه. ۱۵ 
(احکمه) ل : آوضح حکمه. ۱5 إلى الله ) ش : + والرسول. ۱۷ (لیتبینوا) أ« 
ش : لیثبتوا؛ ح» س : لتبینوا؛ ف : ليبين. ۱۸ ( هذا الکتاب ) شء ف :-هذا. 
(رده ) ش : ارده ( كذا)؛ ف : زيادة. ۱٩‏ ( طريقتنا) ل : طریقنا. ۲۰ «العلم) 
ش : النظر في أجزى ( ؟ ) العلم؛ س : النظر . ۱ (بالفکرة) ل : بالفکر. 


۱«فصل) لآ ح» س:-. ۲ (ذلك) ش:-. (ذکر) آ» ح» ش : ذکره. ۳ 
(تبیین) أ» ف : تبین؛ ح: نبین. (فکلما) ش: وکل ما. ٤‏ (فیما) ل» ف: فيها. 
(ذکرناه) ف» س: ذکره . ه ( ذكر فیه) ش» ف : فيه ذکر. ۷ (فقال ) ش : وقال . 
۸ (فإن) ح: آن؛س: وآن. ٩‏ (عن الله عز وجل ) ل» ن :-.(فآما) ح» ف : وأما. 
۰ (فمژید ) ح: فمژیدة. (تقدم ذکره ) س : قلنا. ۱۲ «غایة) ل: عائدة. 
رالکمال) ل» 1: الکلام. ۱۰ ( ثم) ش: فصل آخر ثم؛ ف : فصل ثم. ۱۹-۱۰ 
( أن لقیط ) ل :-. (١5‏ خرج) ل: أنه خرج . ۱۷ (وقال ) ش : فقال . ۱٩‏ (فهو) 
س: هو. ( التعطف ) ح» ش» ف. س : نظر التعطف . 


۱ محمد ) ل:-۰ ۲ (بینما) ش: بینا. ۳ (قوله) ح» ش : قول الله. ۱۰ (نعم) 
ح: + الله. ( کرامات ) ح: کراماته . ۱(آو) ح: و۰ ۱6 (فآما) ح: وآما؛ ف: 
و. ۱۵ (یزیدهم) ش : يزيد بهم. 7 (يرفعون) ح: + له. ۱۷ (حالته ) ح» س: 
حاله. (بما) ش: ما. ( تجدد) ح» ف: یتجدد. «الکرامات) ح» ش؛ فء س: 


الکرامة. ۲۰ (یژیده) ش : يؤيد هذا. 


۳ (نعیم) ل: یعلم. (أهل) س :-. 5 (في شيء منه ) س : فيه. (عند) ح: 
عندهم. ه (فعلی هذا) ش» ف : فعلی ذلك. 5 ( التحيز) ل: السجهر. ۷۱۰ 
(والسنة) ش : + من السنة ( كذا). ۱۱ (لا) ف» س: فلا . ۱۲ (للائکته) ح» 
ف: للملائكة. ۱۳ (هذاء هذا) ]: هذه هذه؛ ح:-. ( وعزتك ) ل ( مشطوب 
من بعد ؟): + وجلالك . (قال) ح» ف :-. ١١‏ (منبنى)ف: + +لله. ١١‏ 


ص ۲۵۸ : 


ص ۵۹ ۲ : 


ص ۲۱۲۰ : 


ص ۲۲۱ : 


آبو بكر بن فورك ۳۷۵ 


( كنحو قوله ) ف» س: کقوله. ۱۷ (علیهن) ل : علیهم. (ینقص) ح» ش: 


(١‏ يبتغى بها) ش» س: يبتغى به. ۳ (ذکر) ل: ذلك . ه ( کقوله) ل» 1: قوله. 
1 ( کقول النبي) ح» ش» ف : کقوله. (وما) ل» ن: ما. (ینظروا) ل : ینظرون. 
٩‏ (الحلد) ف : اشلود؛ س: احلول. ۰ (عن)لءأ: وعن. ۱۱ (ربهم) ف: 
الله. ۱۳ (صلاته ) ح» ف : کل صلاة. (فاعطیت ) ل : واعطیت . 


١‏ (الذي هو) ح: الثاني الذي؛ س : الاخر. ۳ ( أن معناه) ح: أنه بمعنى . ( أمر) 
ل (١-:‏ ذلك ) 1: هذا. ه (آخر) ش» ف :-. 07( خبر) ف : + آخر. (إن الله ) فى 
الأصول كلها: إنه. ۸ «الدعاء) ح» ف: الدعاءة؛ س: الدعاية. (عينه) ل 1: 
عینیه . ( إبهامه ) ف : + الأخرى ( کذا). ٩‏ ( وأن ) ف : واعلم آن . ( ذهب ) ل أ« 
ح: + إليه . ( معنى ) أ: معناه؛ ح: معنى العين. ۱ل ح» ف: ول (لا) 
ل : ما لا؛ أء شء فء س: إنما. 4 ١‏ ( وجب. . .عليه ) ش» ف س:-. ۱۵ (لهم) 
ج» ش :-. ١1‏ ( على معنى العلم ) ل :سعلی . ( أن البدر) ح: أن الله تعالى؛ ف : 
قال البدر. ( على معنى أنه ) أء ش: على أنه . ۱۸ ( ينع ) ل: عتنع. ۲۰ ( هو) ح 
س : + ممشي . 


۲ (فخسفت ) ل: فخسف . ( ينظرون ) ل» أ: + إليه. ۳ ( قلنا) ح: بينا. (به) 
لء آ:-. 4 ( جارحة ) ل: الجارحة. ( ولكن. . .عين صفة ) ش :-. (آو) ش» س : 
و٠(‏ به) ل :-. 5 (بعض ) ف: + هذه. 7-5 ( رسول الله) ل : النبي. ۸ ( السمع) 
ل :-. ٩‏ بالبصر) ح: بالسمع والبصر. ( ولذلك ) ح:-؛ ش» ف : وكذلك. ٠١‏ 
(فاثبت له ) 1:-له؛ ش» ف : فاثبت لله. (فدل ذلك ) ح: فدلت؛ ش» ف» س: 
فدل. ۱۲ (آخر) ح» ف :-. ۱۳ (الستن) ل» أ: من السئن. المضافة ) ل : 
المضاف. ؛ ١‏ ( بما) ف» س: ما. ٠١‏ ( لك ) ح» س:-. ١5‏ ( اعلم ) آ» ح: واعلم . 
( على معان ) ف: في معان؛ س: لمعان. ۱۷ ( جما) ل: فما؛ أ: فیما. ( فينا) ح: 


۱ ( في وصفه ) ش: في وصف الله تعالی . ۲ (القدرة) ح» ش» فء س : القوة. 
( النعمة ) ح :+ والقدرة. ۳ (عواضعها) ل» أ: بوصفها . ( قرائنها) ل» 1 : مراتبها. 
( المقترنة ) ش : الفترقة . ه ( خلق ) ش» س: وخلق. ( بمعنى ) ل : على معنی . + 


۳۷۹ 


ص ۲۰۱۲ : 


ص ۲۰۱۳ : 


ص ۲۱۶ : 


ص ۲۰۱۵ : 


مشکل الحديث 


رالقوق) ل : العزة؛ آ : القدرق إلا أن الناسخ کتب فوق «در »و » يعني به «القوة »؛ 
ف : القدرة؛ س : القدرة والقوة. ۷ (فهذا) ل» أ: وهذا. رمعنی) ح: ععنی . ۸ 
(ما) س : مع ما . ٩‏ (فکما) 1: وکما؛ س: کما. ۱۲-۱۱ (یتکفآها.. .یتکفا) 
ل» ح: یتکافاها .. .يتكافاً. 


۱آراد) ش : آرید. ۳ (مضافة) ش» ف: مضافا. ٦-٥‏ (حتی ...حتی) ل: 
حين. . .حین . ۸ ( المروية ) ح: + عنه. ٩-۸‏ «والذي .. .النجوم ) هذه الجملة» في 
ش» ف» مؤخرة بعد الجملتين التاليتين المائلتین. ٩‏ «النجوم) ف» س : جوم 
السماء. ۱۰ (أني ) ل: أفى ( كذا)؛ آ» ف» س: أن. 


۲-۱ (فأما...وقوله) ش :-. ١(نحوع)س:‏ مثل. ؟(بيانه) س: تأویله. ۳ 
ر کان) ش» س: فکان؛ ف :-. ه ( فأما) ش» ف: وآما. ٦‏ ( كانت ) ش: کان . 
(الجبل) س : آحد . ٩‏ (مقادیرها) ش» ف» س : + فليس بآتيك منهیها ولا قاصر 
عنك مأمورها. ۱۰ (عن نافع ) ح» ش» ف» س :-عن. ۱۲ ( يرجع أيضا) ل» س: 
أيضا يرجع. ۱۳ ( معناها) ش:-. ١5‏ (اطو) ل : اطوي. ( أفنه ) ل: أفنيه؛ ش 
انته. ١5‏ ( قرر) ح: فقدر رسول الله؛ ش: قرب النبي؛ س: قرب رسول الله . 


۳ «تغیضها) ح» ف: تنقصها. ؛ (لا) ل: ممالا؛ ح: لم. ه ریخفض) ح: + 
ويضع. " ( تغيضها) ح» ف: تنقصها. ( أي ) ش» س:-. ۷ (الید ) ف» س: 
واليد. ۸ ( يخفض ) ح : + ويضع. ٩‏ (قدرته) ح: يديه. (له) آ» ح» ش: لهم؛ 
ف:-. ۱۲ (أمال) ش: مال. ٠١‏ (أي) ل :-. (هو الذي ) أ» ش: وهو الذي. 


۱ (فأما) ل: وأما. (عن) ح» ش» ف» س:-. ( هشام بن حكيم ) ح» ش» ف» 
س: حكيم بن هشام. ( تبتدأ ) ح» س : نبتدئ؛ ش : سبدی. ۲ (أم) ش: أو؛ ف : 
+ أمر. (قضى ) أ: مضی . ” ( أنفسهم) ل» أ» ش: نفسه. (بهم) ش» س :-؛ 
ف: لهم. (في) ل» :-. ( كفيه) س: كفه. ( فقال) أ: قال مرة؛ ش» ف» س: 
قال . ٤‏ ( نوعي ) ل : نوع؛1: يوم؛ ف : معنى . ( في أمور) ش: : وأمور. ه (ولاخرین) 
ش: وآخرين. ۷ ( النعمة) ف» س: النعم . ( يقال) أ: تقول. ۸ (أو) أ» س: و. 
( تقول) ح» ش» ف: يقال. ۰ (ابني مليكة) ل : ملائكة. ( فقالا) ش: وقالا. 
(١‏ قال النبي) ش» س :-؛ ف : قال. ۱۲ ( تأويلين) فء س: معنيين. ١4‏ 
( الأولياء وهم) ح: أوليائه . ١5‏ ( (مقاما) ل : مقام. له ما يبين) ل: ما يبين له؛ أ: 


له ما يتبين. 


ص ۲۲۱۲۱ : 


ص ۲۱۷ : 


ص ۲۱۸ : 


ص ۲۱۹ : 


ص ۲۷۰ : 


بو یکر بن نورك ۳۷۷ 


4 (أدغى ) ف: بدعی. ۷ ( وأما) آ» ش» س: فاما. ۸ الله) ل : الرحمن. ۱۰ 
(النعمة ) ح: الرحمة والنعمة. ۱۱ (آنه ) ش :۰ ۱۲-۱ (قضی القضية ) ف : 
قبض القبضة. ۱۲ ( کذلك ) ش: ذلك . 

١‏ (الاشعري) ح» س:-. ( قال ) ل:-. ۲ ( أصحاب اليمين) أ:-؛ ح» ش؛ ف»ء 
س : اهل اليمين. ۲ ( أصحاب الشمال ) ح» ش» ف» س: آهل الشمال . فكلا ) 
ش» س : وكلا. ه ( فجعفر) ف : فان جعفر. ( فتأويل ) أ: تأویل؛ ح» ش : یژول؛ 
ف : تأول؛ س: نزل. ( معنى ) ل» ح:-. (فيما) ل:-. (إنهم) ش: بأنهم. 
(لانهم)ش)» س ا ۷-۵ (في. راق قي )ع سو امنيا .من ۰ ۷( بساره ) 
ح» ف: شماله. (فالیمین) ح» ف» س: واليمين. (إلى ) ل:-. ۰ (بینا) ش» 
ف: قد بینا. (امجوارح) تنه + عن الله. ۱۱ (التي) ش: الذي ر ش : 
ولا. (یسارا) ل : بیسار؛ آ: يسار ۱۲ «لفظة) ش : لفظ . 


۱ رورد) ف س: + عليلك . و ف» س: من. ۲-۱ ل اليد والکف) 
ل» ف : الکف والید . ۳ ( ذكرنا ) ف : + لك. ( إلى ) ل» ف : عن. 4 ( فصل ) ح» 
ش ف (۴): + آخره س:-. 0 (في) ح: من. (الساق والرجل ) ح:الساق . 
( الرجل اليمنى )1: اليمين؛ ل» ف : الرجل اليمين. ۸ ( تعرفونه بها ) ح» ش» ف 
س: تعرفونها. 4 ( الجواب ) ح:-؛ س: سؤال. ۱۰ ( واعلم) ل» س نسو. (قد) 
ماش : مماة نس ھا ق 14( الحرنبة) شع بن :+ با 


والمكاشفات؛ ش : المكاشفات بالالفاظ؛ ف» س : المكاشفات بالالطاف . 4 ( بيتين ) 
ف : بيت . ۷ (فاما النار) ح» س: وآما آهل النار . ۸ ( فلا ) ل : قال فلا . ( في ) ح : 
رزوی رن قن + ورف روي في +16 رود کر اش رف کر ف س یکر 
( ذكر فيه) ح: قال فيه. ١‏ الجواب )!: الجواد؛ ش» ف :-؛ س: جواب. ۱۲ 
رواعلم) ح» س :و. (ایضا) ح: فيما تقدم؛ ش: فيما قبل؛ ف : + فيما قبل؛ 
س :. ( أنه) ل: + أنه. ۱۳ ( الكفير) ل» ح: الكثيرون. ۱۶ ( سمى ) ف» س: 
يسمى . ( الجماعات ) ح» ش» ف : اجماعة. 


۱ ویقولون) آ» س: وتقول؛ ف :- . (٠‏ الله عز وجل ) ح: رسول الله صلعم . ۳ 
( الكثير ) ل» ف : الکثیرین . ( وأضافه ) ل: واضاف؛ ش: فاضافها؛ ف : فاضاف ؛ 
س : واضافهم. (إليه ) ح: إلى الله تعالی . ه (عن)!: على . 5 (عن) آ» ش: 


YA 


ص ۲۷۱ : 


ص ۲۷۲ : 


ص ۲۷۲۳ : 


ص ۲۷ : 


مشکل الحديث 


على . ۷ (فأما) ل: وآما. (المنام) ح» ش ف» س: النوم. ۸ (یری) ]:-. ٩‏ 
(رأی صورة) أ: يرى في صورة. ۱ إليه)ش:-. ۱۲ (لأن) ل: لا آن؛ ح: لا 
أنه رأى  .‏ الهيئة والصورة) ش» ف: الصورة والهیفة. ۱۶ (بها) ح» ش» ف» 
س : بذ كرها. ١١‏ ( ولیس ) ش: الجواب ولیس . ( جميع ) ش :-. ( ذكر) ح» ف: 
ذکره. ما ینکر) ش: ما ينكر. ۱۷ ( قد ) ش :--. ۱۸ ( بصريح ) ح» س: بتصريح . 


۲ ( بعد شيء ) ح» ش» ف» س : فشیگا . ٦‏ ( به ) ش:-. ٩‏ (لما) لاء ش: ++ آن. 
(العقل) ل:- (بياض )؛ أ: العلم. ۱۱-۱۰ (وتكلم بعد أن بعث آیوب) ح» 
ش» ف :-تکلم. ۱۱ (وکثر) ش: مکثر؛ س: وأكثر. 


۱ کذلك) ل: فكذلك. ۲ «حدث) س: حدوث. ۳ ( في) ل :-. ٤‏ ( وصايا 
كلها)أ: كلها وصایا. ه ریرجع) ف : + كله. " (الذي هو ) س : فهو . (صفة) 
ش :-. ( فكلام ) س : بكلام. ۷ (شيء واحد ) ش» س:-. ۸ (والذي) أ» ش: 
فالذي. (١١‏ سؤال) ح: فصل آخر؛ ش» ف : مسئلة؛ س:. ۱۲ (أنه قال ) 
ش :-۰. ۱۳ «یقیم) ل. س : تقوم. ٠١‏ (رسول الله ) ش» ف : النبي. ۱۸ ( في 


باب أنه ) ل : بأنه . 


۱ «یوم) آ» ش» س: في . ( آفهمهم ) ل: وفهمهم. ۲ «بالوسائط والرسل ) ح: 
بوسائط الرسل. ۳ ( فصل آخر) ح:-. ٤‏ ( أنه قال ) ل :- . ( ذكرها ) ش : ذکرناها . 
۸ ذلك ) ش :-. (أبا) ل: أبو. ٩‏ (فقال) ح ش» ف. س: قال. ۱۰-۹ ( قال 
نعم ) ل أ:-. ۰ (آخبرني) ح: حدثني. ١١‏ ( دخلوها) ل» : دخلوا. (نزلوا) 
ل» أ: آنزلوا. ( في مقدار) ل : بمقدار. ۱۲ ( فيزورون ) ل : فیرون . ( قال آبو هريرة ) 
ل ح :سقال؛ ف :-. ۱۳ (فقلت ) ح: قلت للنبي صلى الله عليه وسلم . ( فقال) 
ح» ش» س : قال . 14-۳ (تتماون» تتمارون ) ح: تمارون. ١‏ (القمر) ف : 
رؤية القمر. ٠١‏ (الله) ش:-. ( ليقول ) 1: يقول؛ ح: ليقولن الله جل ثناؤه. ٠١‏ 
( يوم ) ل: يوما. ( ببعض ) ل» ف : بعض . «غدراته ) ل : عدوانه؛ : غذراته؛ ش : 
عدراته» وفي الهامش : عرادته؛ ف : غدارته. ۱۷ ( فبسعة ) ل : بسعة. ( مغفرتي ) 
ح: رحمته ومغفرته؟ ش» س : + نلت مانلت. 


۱ ( واعلم) ش: اجواب واعلم؛ ف: اجواب عن ذلك اعلم؛ س : اعلم . (أن) أ» 
ح: بأن. ۲ (بعد کلام) ف: كل یوم. (کما) ل: کذلك. ۳ (لانه) ش: لا. 


ص ۲۷۵ : 


: ۲۷٦ ص‎ 


آبو بكر بن فورك ۳۷۹ 


(فكذلك) ح: کذلك؛ ش: وكذلك.؛-ه(يسمع...يفهم)ح: 
مسمع. ..مفهم. 4 (شاء) ح» ش» فء س: يشاء. ه ( منهم إفهامه ) ش» ف : 
إفهامه منهم. ٦‏ ( تجدد ) ح» س: تجديد . ( وكلام ) ح» س: ولا كلام. ۷ ( تجديد ) 
ش : تجدد . ٩-۸‏ والإفهام. . .من الا خبار) ل:-. ۸ «للقول) أ: لا القول. ٩‏ 
(فرتب ) ح: ترتيب؛ س: نرتب . ( ذكرها) ح: ذكرناها. ٠١‏ ( تضمنها) ح: 
نصصتها. ( تجدد ) ل: حدت؛ أ: حدث؛ ح: تجديد؛ ش: تجلا. ۱۱ (أن ذلك 
مرتب ) ف : ذلك مرتبا. ۲ (فرتبه) ح: رتبه؛ س : نرتبه. (إن شاء الله) ح:-. 
4( في ) فء س : فيه في . ( فذكر) ش» ف : وذكر؛ س: ذكر. ١5‏ ( للسموات ) 
لح ف ن:-. ۱۷ (یرون) ح» ش» فء س: ویرون. ۱۹ (واعلم) ش: 
الجواب واعلم؛ ف : اجواب اعلم؛ س: اعلم. ( قبل ) ش : من قبل . ۰ (آیضا) 
ل ح:-. 


۲ (في غيره) ش: في غیر. ۳ ( التكلم) ل: التکلیم؛ ح: التکلم. (فاما) أ: 
وإنماء ح: وأما؛ ش ف» س: و. (هو) س: إنه. ( أفهم) ل : فهم . ( يحدثه) ل : 
یحدث . «الکتابات ) أ» ح» ف» ن: الکنایات؛ س : الکتاب . 5 ( في ) ل» أذ و. 
( لا إثبات ) ]: لاثبات؛ ف» س : لا بیان . ۸ (ضربت ) ل : أضربت . ( كأنه ) ل» 
ح: کانها. 4 ( فبين) ل: فتبين ( ؟). ۱۰ (الكلام) س: کلام. ۱۱ (وکذلك) 
ل : فكذلك . ( ذكر فیه ) ف : ذكره. ۱۲ (سأل) س: أتى. ۱۳ ( أحيانا) ل:-. 
(مثل ) ش» ف: في مثل. ١5‏ (أشد) ف: آشده. (فيفصم) س: فینفصم. 
( وعيت) ح: + عنه. (ماقال) ش:-. ۱۵ (رجلا) ل» أ: رجل. ( فأعي ) ل: 
وأعي . ١5‏ (فیفصم) ف» س: فينفصم. ( ليتفصد ) ح: ليقطر. ۱۷ (واعلم) 
س: اعلم. ۱۸ (ابتداء ) ح: بابتداء؛ ف: في ابتداء. 


۱ ( وکل ) ف» س: فکل . «الکتابات ) لآ ح» ش» ف : الکنایات . ۲ ( فحكمه) 
ش: فحکم. «احدث ) ح» ف : الحدوث . ( المكتوب ) ش : الکترب (!) . ( المعبر) 
ف: القروء . ؛ ( تجدد...للرسول) ح: یحدث فيه ویسمع الرسول. ( بما) ش» 
س: لما . ٦‏ ( العبارة ) ]: العبارات . ( الكلام ) أ: کلام الله . ۷ ( تفصیلنا لذلك) 
ف : تفصيل ذلك فتفهمه ترشد إن شاء الله تعالى. ٩‏ ( باب ) س:-. ( الكلام 
في ) ح:-. (سبحانه على العرش ) ل : على العرش سبحانه . ۱ (فقد ) ل. [: 
بعد؛ ف» س: وقد . (ذکرنا) ل: ذکر. (فأما) ح» ش: وآما. ۱۳ (فیهم) ف : 
عندهم. (مرت ) ش : صرت . ۱4 (هذه) ل» !: + السحاب . (هذا) ح» ش: 


FA: 


ص ۲۷۷ : 


ص ۲۷۸ : 


ص ۲۷۹ : 


مشکل الحديث 


هذه. (قال) ل:-. «قالوا) ف : + نعم . ۰ کم ) آ» ف:-. (والارض ) ف : 
إلى الأرض . ۱۹ ( واحد ) ل: واحدا؛ ح» س : واحدة. (اثنان) ل» أ ف : اثنین؛ 


۲ ( أتى أعرابي ) ح: + إلى . (ضاعت ) ش» س: ضاع . ۳ ( فاشفع ) ف : فاستشفع. 
٤‏ (فما)ل»أ: قال فما. © ( أو عرف ) ش :-. (وجوه) ح»ن: وجهه؛ ش» ف» 
س: وجه. ۷ «لهکذا) ل آ» ح» ش: له کذا؛ ف» س: كذا. ۸ (بالراکب) 
ش:-. ٩‏ (واعلم) ح» س: اعلم؛ ش : اجواب واعلم؛ ف : اجواب اعلم. (بن 
عبد المطلب ) ش» ف :-. ۱۰ (ذکرنا) ل: ذکرناه. رفیما قبل) س: قبل ما قیل 
في. (معنی ) ل: ومعنی . ۱۱ (أنه) ح ش» ف. س: بأنه. ( خلقه) ل : 
عرشه. ( والقدرة) ل:-. ۱۲ ( العظمة ) ش» ف. س : الغلبة. ( بالمسافة) ف: 
بالماسة. ۱۳ ( طبقين ) ش» س : طبقتين. ١ ٤‏ ( استفدنا) ل : أفادنا. راب ل : 
الحديث . ( على ) ل أ: بان . ٠١‏ ( بعض ) ح» س: في بعض؛ ف : بين. ۱۲ ( أنه ) 
ل» 1:-. بائن ما ) س : بان من . ۱۷ ( بينونة ) ف : مما يليق به. 


١‏ ( فأما) ل» س: وأما. ۲ إلى العرش ) ش : بالعرش . ( ثما) ح» ش» ف» س: ما. 
۳ «لرحله ) س : الرحل . ( فائدة الخبر) س: فائدته. ٩-۳‏ ( أطيط وصوت ) ش» 
س : أطيطا وصوتا. > (إذا رکب ) س: بالراكب . © ( ضجيجهم ) ف : ضجتهم . 
5 «الطائفون به) ش» ف :به. ( وهذا) ش :-و. ۸ (المراد) ف : آراد. (بی أ» 
س» ن :-. ٩‏ (المارة فى ) س: أهل . ١١‏ ( كتابه) ف: کتاب. ( فهو) ل: وهو. 
(العرش) ؟: عرشه. (غلبت ) ف: سبقت؛ س : تغلب . ۱۲ (بينا) ل: قلنا. 
(فهو) ش : هو. ۱۳ (وجوه) ش : وجه. ۱۲ (وصفهم ) ف : صفتهم. ۱۷ 
(الكتاب) ل ىح س :-. (علی العرش ) ل» :-. ۱۸ ( حيث ) ل : حديث. 
( يخفى ) ل:- ( بياض) . 


4 (نور) ش: حجابا من نور؛ ن» س: حجاب من نور. ه (آتي ) ف : آنا أول من 
تنشق الأرض عنه فات ( كذا). ١‏ «فاقعقعها) ح: فأفتحها؛ ف :-. ( فتفتح ) 
ف : فاستفتح. ( لي ) ل» أ: من؛ س:-. ۷ (لما) ح: قال؛ ش» ف» س: قال لا . 
( قال) ل: + له. ۸ ( من طعام ) ح: دقيق. ( بجمع) ل: بجميع. ٠١‏ (الملك ) ۵ : 
الجبار. ۱۳ ( فآتي ) ح: فيفتح فآتي؛ ف : آتي؛ س: وآتي . ۱4 ( أنت ) س : هذا . 
(فاری ربي ) ل: فإذا بربي . 


ص ۲۸۰ : 


ص ۲۸۱: 


ص ۲۸۲: 


ص ۲۸۳: 


أبو بكر بن فورك ۳۸۱ 


۱ حدیث ) ح: عن. (أيما أنزل ) ح: أيماآية آنزلت؛ ف : أي آية أنزل الله . ۲رثم 
قال ) ف : + لي . (السبع) ل: والارض. (مع) ل: في؛ ح: من. ۳ «فلاة) ح» 
ف : آرض فلاة . 4 (واعلم) ح» س : اعلم؛ ش : الجواب واعلم؛ ف : الجواب وبالله 
التوفیق اعلم . ( عظم الجثة ) ف : الهيئة . ( الساحة) ح» س : المسافة . ه (في)ل: 
وفي . 7 فكمثل) ل» أ» س: کمثل. ۷ ( وقد ) آ» س: فقد . ۸ «لي) آ ح» ف» 
س :-. ٩‏ ( على ) ل : من على . ( أمرين ) س : وجهین. ( أحدهما) ل : آحدها. 
۰ ( لتصدیقه ) آ» ح» س: تصديقه؛ ش» ف : بتصدیقه . ۱۲( أراد ) ف : الراد . 
( وان ) ش: فان. ۱۳ (دخول)أ: دخوله. 5 (بالقدر) ح» ف. ن: بالقدرة. 
( نك ) ش. ف» س : وإنك . ( کقولك ) آ» ح: کقوله. ۱۷ (ولیس) ل : فلیس. 
( علوا بالکان ) آ» ف : علو المكان؛ ش: علو بالکان؛ س: على المكان . 


۱ (الله) ح : ربه. ۲ الملك ) ح: + والفعل. 4 (فأما) ح» س: وأما. ه ( ومعناه ) 
أ ش» فء س:و؛ ح: بل معناه. ۷ (وسادته) ح» ش» ف» س: وساده. 
«الانتصاف ) ف : الانتقام. ۸ (ننكره) ح: ینکر؛ ش : نكره. ۱۰-۹ 
( تأویله ...وقد بينا) ل :-. ٩‏ (فاری) ش : فآتي . ۰(معنی ) ف: معاني. 
( بالرؤية ) ش:-. ۱۳ ( من الاثار في ) ح» ف : في الآثار من. ١‏ (قال ) ح: أنه 
قال؛ س : وقال. ١١‏ ( رأسه) ف : ريشة رأسه . ( السبعين الحجاب ) ش» س: 
الحجاب السبعين؛ ف : الحجب السبعين. 


۲ جاوزتا السبع) : جاوزدالسبع؛ ح» س: جاوزت السبع؛ ش : جاوز السبع.‎ ( ١ 
قرأ) ش» س : قال في‎ ( ٤ . قال ) ح: یقول . ( رجلا من أمتي ) ش : من آمتي رجلا‎ ( 
(عمرو) ش : عمر. (قال) ف : + فيه.‎ ٩ قوله. ه (فيكشف ) ل : فیکشفه.‎ 
وذكر) ل (؟): یذ کر؛ س: + في. (ابنه) ف: لابنه . ۷ (یحتجب) ش:‎ ( 
یحجب . ۸ ( ذكر) ش :-. ۱۰ (سبعین ) ل : سبعون . ۱۱ (فیه ) ل : فیها. (هو)‎ 
ف : هي . ۲ (عمر) ح: ابن عمر رضي الله عنهما. ۱۳ ( فقال ) ل: وقال . ( قال‎ 
.-: آدم ) : فقال آدم؛ ش‎ 


۱ (فتى) ح: نبي . ( الحجاب ) ل : حجاب. ۳ ( الجواب ) ح: فصل في الجواب . 
( ذلك ) ل: + کله. 4 رفي) ح: من. ه وأنه) ش: آنه. ٩‏ «له) ح» س :۰ ۷ 
( بالأجسام ) ل :-. ( يبنى ) ل: بنينا. ۸ ( نهاية ) ح» س: + أو غاية. «مستورا) 
ل:-. ٩‏ بالحجب الغطية) ح: بحجب التغطية. ( ونقض ) ف : عن العنی 


TAY 


ص ۲۸۶ : 


ص ۲۸۵ : 


مشکل الحديث 


الصحیح وأوجب التشبیه لله تعالی بخلقه ومن قال ذلك فقد نقض . ۱۰ ( تعالی 
عن ذلك ) ح» ش. ف» س :-. ۱۱ (أن يرجع) حء ف : هو أن يرجع. ۱۲ 
( واحجوب به غیره ) ل» أ: له به؛ ش : واحجوب غيره به . (المانعة) ف : + لا أن 
یکون ( ؟ لعل اللفظة مشطوبة) الله تعالی (؟ أو: هو ؟) محجوب باحجب 
الانعة. ٠١‏ ( للمعاني ) ح» ف : للموانع. ١5‏ ( وإن) ل: + وإن. ۱۸ لا آنه ) أ: 
لانه؛ ف : إلا أنه. ( منع ) ح:-؛ ش» س: بمنع . ( وهذا) ف : من هذا. رمنع) أ 
ح» ف: تمنع. 19 (للمقید من) ف : لهذا المقيد من. ۲۱ ( ذكر) ح: ذکرها؛ 
ف: ذكرنا. ۲۲ ( ذكرناه) آ» س: ذكرنا. ( فيحال) ح» ش» ف: فمحال. ۲۳ 
١‏ في) ح: عن. 


١‏ (إنما يرجع) ل: أنها ترجع. ۲ ( إلى أن ) ح» ف :-. ( المحجوبين ) ل : المخلوقين. 
۳ ( حجب لله) ل: الحجب لله؛ ح: حجب الله. ٤‏ ( يكرن الله ) ل: الله. ه 
( أنها ترجع إلى أنها) ح: أنه يرجع إلى . ( المخلوقين) ل» س : للمخلوقين. 7 ( فأما) 
ل» ف : وأما. ۷ للعبد ) ف» س: العبد . ۸ ( الرب ) س : الله . ( منوع) ش» ف» 
س: منوعا من. ( على ) ل : + على . ٩‏ ( خلصه ) 1: خاصه. ( تقول) ح: يقال. 
٠‏ (نصرك ) ش: + الله. ۱۱ ( رحمة الله) ح» س: رحمته. ( كقول) ش : قول 
كقول؛ س : كما يقول. (الحاج ) ح» ش : الحجاج . ( للحجاج ) أ ف» س: للحاج. 
5 (الرؤية) ل: الرواية. ١5‏ روآما) ح» ش» س: فأما. ( في ) ل: من. ( ابنه ) 
ف : لابنه . فإن ) ل : وان . ١5‏ ( يؤيد ) ف : يؤكد . ۱۸ (ومانع) أ» ش» س:-و. 
8 (النعم) ح» س: النعمة. ۲۰ (فأما) ل. ف: وأما. ۲۱ (سبعين) ل» ح: 
سبعون؛ ف » س : تسعين. ( حجابا ) ح: آلف حجاب . ( للخلق ) ح : للمخلوقين. 
( أيضا) أ: نصا؛ س : + نصا. ( لله) ح» س: الله. ( وجه) أ: فيه؛ س: في . ۲۳ 
( ذلك یرجم ) ل» أ: تلك ترجع. ( تسميته بما) ح» ف : تسمية ما. 


١(يضاد)ش:‏ لا يضاد. ( به ) ش:-؛ س: له. ۲ بمنع الرؤية ) ل» 1: + به؛ ف: 
محجوب به مانع لرؤيته . ( ذلك ) ح: هذا. (فرتب ) س: نرتب . (ما) ش» ف» 
س: جميع ما. 4 ( فيما ) ف : ومما. (روی ) ش: يروي . ( ذكر فيها) ح» ش» ف» 
س: ذكرها في . ه (آبي موسی ) ف : + الأشعري . ۷ (بدا) ش: ما بدا. (قدر) 
ف: مثل . (هذا) ش. ف»› س : هذه. ۸ (للجبل) ل : + جعله دکا. ٩‏ (الجواب) 
ح: فصل في الجواب . ۱۰ ( ويقال) ح» ف :-و. ۱۱ (الذي) ح: و . (له ظاهرا) 
ل» ح:-له؛ ف : هو له ظاهر. ۱۲ (یضع) ش» س : یظهر. ۱۳ ( يستدل بها) أ 


ص ۲۸۰۱ : 


ص ۲۸۷ : 


ص ۲۸۸ : 


ص ۲۸۹ : 


ص ۲۹۰ : 
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١‏ (فأما) ح» ف : وأما. ۲-۱ (النعم النعم ) ح: النعمة. ۸ (فأما) ح: وإن؛ 
ف : وأما. (هذا) ف» س: هذه. ٩‏ (أظهر) شء» ف : أظهره. ۱۰ (وبالإضافة ) 
ح» ف :-و؛ س: والإضافة. ( يظهر) ح» ف: يظهره. ۱6 (آخر) ح:-. ٠١‏ 
(ذکرها) س: ذکره. (وما) ف : وکذلك ما. ۱١‏ رمما)ح: وها؛ ش : ما. ۱۹ 
( الطاقات ) ل : الصافات (؟). ۲۰ ( فلأهل ) ف : وانتهاء لأهل . 


۱ کثر) ف : وهم اکثر. ۲ (الأم جثاة) ف : الخلق حفات . ٤‏ (سماء) ل» ح: 
السماء. ۵ ( بن عرابة ) ل» 1: عن عرابة؛ ش : عن ابن عوانة. 8-5 (فیقول ...الدنیا ) 
ش» فء س :-. ۸ ( يوم ) ح: آیام. ۱۱-۹ (قال...آنه) ل:-. ٩‏ الأكبر) ش ن- . 
۰ (للملائكة) أ: الملائكة؛ ش» س : لملائكته. ۱-۱۳ ( فیقول ...احدیث) 
ل:-۰ ۱ (ثم) ل: یوم؛ ح:-.(هم) ل: هي. ( من ) ل» أ: من. 


۲ (السماء) ف : سماء. (یصبح ) ل» أ: نصی؛ ف : يضيء. 4 (عبسة) ش» 
ف. س : عنبسة. ه (ما) ل: ما. ٦‏ ( ثلث ) ح: ثلثا. ۷ «السماء) ش» فء س: 
سماء . ۸ ( فإذا انفجر الصبح ) ل :-. ٩‏ ( الجواب ) ح: فصل اجواب؛ ش» ف : 
ذکر الجواب. ( ذلك ) ح : هذا الباب. ۱۱-۱۰ (معناه . .وليس ) ح: إلى آقسام 
وليس معناه. ١١‏ ( التحرك ) ح: التحويل؛ ف : + والتحويل. ١5‏ ( سأنزل ) ح» 
ش» ف» س (؟): سننزل. ۱۷ ( بيني ) أ: بيني وبين؛ ح: بني؛ ش: بنو. ۱۸ 
( بشيء من ذلك ) ح: بذلك . ( والتحول ) ش: من التحول . 


١‏ (الرب تعالی ) ش:-. ۲ (أن ذلك أيضا) ح:-أيضاء؛ ش» ف» س: أيضا أن 
ذلك . ۳ (عبيده) آ» ح: عباده. > (الإجابة ) ش: بالإجابة. ۸ الامیر) ف: + 
بكذا. ٩‏ (معناه فيه) ح» ف:-فيه. ۱۲ ( ذكر) ح» ش: ذكره. ١5‏ ( وجاء) ش 
(سقط القطع من )۰ ف» س:-و. (صفاصفا) ف» س : صفا. ۱۷-۱ 
(فيجيء...وهذا) ل :-. ۱۸ (في ظلل ) ش : يأتيهم الله في ظلل . ( أن ) ل :-. 
۱ ( إن ) ل:-. (هو یوم ) آ» ش» س : هو؛ ح: یوم . ۲۲ ( يوم الباهاة ) ل. أ: هو 
الباهاة . (لملائكته ) ل : إلى ملائکته؛ ح» ف : للملائكة . ( ما ينكر) ل : ما ننکره؛ 
ف : ما ينكر. ( الملك ) ح» ش» ف : الملائكة . ( ما تفضل ) أ» ح: ما يفضل؛ ف: 
ما يتفضل؛ س : ما تفضل . ۲٤‏ «توفیقه ) ل : توقيفه. 


١‏ (فأما)ل: وأماوءوف:و.(وسيأتي ) ش: + هو. ( بمعنی ) أ» ش» س : كمعنى. 
(قوله ) ح: قولنا. (وجاء) ل :-. ۳ «تعالی ) ل: سبحانه تعالى . ( الحركة ) س: 


TAS 


ص ۲۹۱ : 


ص ۲۹۲ : 


ص ۲۹۳ : 


مشکل الحديث 


+ والسکون . (الزوال) ش» ف : النزول . ٤‏ ( كل ) ل : کان. 4 رمعنی أن ) ح» 
س :-آن؛ ف: أن معنى . 5-5 ( فيضاف. . .وحكمه ) ل :-. ۷ (الراد فيه ) س: 
المراد به. ۸ (به) ش:-. ٩‏ ( قلنا)أ: يقال. ۱۰ (آنه) ل. ف :-. ۱۳ (آخر) 
ح:-. (ذكر) ح» ن:-. ١١‏ (رجل) ل:-. ١5‏ (فيقال) ح» س: فيقول. ۱۷ 
رولك) ل» ف :-؛ ح: وذلك مثل؛ ش: و. ۱۸ ( فقد رأيته) ح: ورأيته؛ ش» 
ف : فرأيته؛ س : رأيته. 


۱ ثم قال ) ح: وقال؛ ش : ثم؛ ف : فقال. ( اللهم ) ش :-۰ ۲ إليه) ف : له. ۳ 
( يضرب ) س : ينصب . ( ظهراني ) ل: ظهري. 5 (الله) ل:-؛ ح: منه. ۸ (أن 
لقيط ) ش :-. ٩‏ فأتينا) ح» ف : فوافینا. ٠١‏ ( قد ) ش» س: وقد . ( قلت ) ح» 
ش» س :-۰ ۱۲ ( بيان) ح: فصل في بيان؛ ش : ذکربیان؛ ف :-. ۱۳ ( مختصا) 
ح: مخصوصا. (بتکشیر) ح» ش» ف» س : بتکشر. ٤‏ (به) ل:-.۰ ه١(وقال)‏ 
جح“ ف : قال؛ ن: + فیها. 


۱ ( تضحك الأرض ) أ» ش» ف» س: والأرض تضحك. ۲ ( يظهر في الأرض من 
النبات ) ح: تظهر الأرض من النبات؛ ف: يظهر من نبات الارض. ۳ ( وصف) أء 
ش: ما وصف . ( يبديه ) ش : يبدله. ( مننه ) ل» ف : منته. 4 رب العالمين ) ش» 
ف:ربي. ه (منه) ش» فء س :-۰ 5 ( وليس ) ش : فلیس . ۸ (أي) ل: وآن؛ 
ف: أن. ٩‏ (قال) ح» ش» س: + الله. ( فاعتدوا) ف» س: فمن اعتدى علیکم 
فاعتدوا). ۱۳-۱۲ (العبيد وقنوطهم) أ» ف : العبد وقنوطه. ۱۳ (فيحتمل) 
ل: يحتمل . ( إن معناه) ش :-إن. ( يأس) ش» ف» س: إياس . ( العبيد ) ل» ح» 
ف : العبد؛ أ: + وقنوطهم. ۱4 ( يظهر الله ) ش : يظهر لهم. ( العبد ) ش» س: 
العبيد . ۱۷ ( الكرامة) ح: لكرامته له؛ ف : + له. الله ) ل» أ: إليه. ۱۸ (فأما) 
ف: و؛ س: وآما. ۱۹-۱۸ (فلا حساب عليه ) ش: + وفي رواية أخرى رفع 
احساب عنه. ١5‏ (عبد) ل : عبده. ۲۰ (لمننه ) ح: لها ولننه؛ ف : لنته . ( فيه ) 
ش» ف: منه) س :-. 


۱ «الرب ) ح: الله. ۲ (فيه) ح» ش» ف :-. ٤‏ (فرتبه) ش» فء س : فرتب . 
( لاستحالة ) ح: للاستحالة في . ه ( تكشر) ف : تکشیر. ( تغیر) ش : تغییر. 5 
(التي) ح» ش : الذي . ۷ (آخر) ح:-. ۸ (روی) آ» ح: وروی . (لله) ل : الله . 
٩‏ راحلته) ح» ش. ف : + الحديث. ٠١‏ ( بي ) ل» أ» س:-. ( لله) ؟: لا الله؛ 


: ۲۹٤ ص‎ 


ص ۲۹۵ : 


: ۲۹٩ ص‎ 
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ح: الله. ( العبد ) ح: عبده. قال ) ش: أنه قال. ۱۳ ثلاث ) ح» شء فاء س: 
ثلاثة. 4 ۱ ( انكشفت ) ف : انكسر. ( فئة ) أ» ش: فيه . ( قاتل ) اللفظة في ل غير 
مقروءة» وقرأ الصحح في الهامش: فماتا ( ؟ )4 1: وايل ( كذا). ٠١‏ (أحد) ح» 
ن : أحد كم . (١5‏ لا يريد إلا ) ل : يريد . ( يتبشبش » يتبشبش ) ح» ف : يستبشر. 


١(الجواب)‏ ح: فصل اجواب؛ ش» ف : ذكر الجواب. > ( تغير) ش: تغيير. 


(صفته ) ل» أ: صفة. 4-ه (وحدوث ...في وصفه) ل :-. ه ( إرادته ) ش : أن 


إرادته . ٦‏ (رضی) ل» ح : راض . ( فأراد) ح» ش» ف» س : وآراد. ۷ ( استبشاره ) 


ل «الاسعيشان:. ۸ «العطف ) ح» ش» ف» س : اللطف . ٩‏ ( فأما البشاشة) ل: 
فالبشاشة؛ ف : فأما معنى البشاشة. ( فهو ) أ» ف. س: فهي . ( لفلان ) ح» ش» 
ف» س : في فلان . ( بشاشة وهشاشة ) ح : بشبشة وهشاشة وبشاشة؛ ف : بشبشة 
وبشاشة وهشاشة. ٠١‏ ( مظهر الرضا) ح» ش» س: مظهرا للرضا. ١١‏ ( تثبيته ) 
ف : يثيبه. ( مثوبته ) ش : مثیبه . ۱۳ (آخر) ح:-. ( لفظ ) ح» ش» س: آلفاظ . 
٤‏ ( الليثي ) ل :-. ( رسول الله ) ح» ف : النبي . ( بيئما ) ل : بينا. ۱۵ (إذ) ل» 
س: إذا. ( ثلاث ) ح» ش» ف» س: ثلاثة. ۱۸ ( نفر) ش» س : النفر. 


(١‏ حبيش ) ح» ش ( سقط المقطع من ن ): خنیس؛ ف: حنين. ۲ ( فخطب ) أ 
ح: خطب. ( فقال) ف : وذهب واحد فقال النبي. ۳ ( واحد ) ل: واحدا؛ ح: 
آحدهما. ٤‏ ( فأقبل) ل» : آقبل. إلى الله ) ش:- ( سقط المقطع من ذ). ٩‏ 
( يستحيي ) ن: + من عبده. العبد ) ح» ش» ف. س : عبده. (یدیه) ف: 
بيديه؛ ن» س: يده. ۷ ( بن مالك ) ح» ش» ف :-. ( رسول الله ) ح» ش» ف» 
س: النبي . ۸ ( أن ) ح» ش» ف» س :-. ٩‏ ( بیان ) ح: فصل في؛ ش» ف : ذكر؛ 
س:-. (وتأویله ) ح» ف س لد ۰ ( الاستحیاء) ش : معنی الاستحیاء. ۱۱ 
(فإن) ح: وإن؛ ش» س: قیل . ( أنه) ل:-. ۲ (واما) ش: فأما. 


۳-۱ (إن ربکم...معنی قوله) ل :-۰ ١‏ ( کرم )أ: ثم. (أنه) ش: أي؛ ف :-. 
( يترك ) ش» ف : ترك . ( خطيته ) ح: خطيكته . ۲ ( بكرمه ) ح: بکرامته . ( فإذا) 
ش : وادا. ۳ (أن) ف. س:-. 4 ( أنه) ف : أي . (عذابهما) ش: عذابهم. ۷ 
(روي) ح» ش» ف : + عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. ٩‏ (على ) ل: + 
على . ( أذى ) ل: الأذى. ٠١‏ (إنه) ف : وذلك أنه. ( ولد ) آ» ح: ولدا. ١١‏ (لا) 
ح» ش» س ( سقط المقطع من ف ): لم. ۱6 (هشموا) ح: قسموا. ریدعوهم 
إلى ) ف : يدعو. ۱۵-۱4 (عن آبیه ) س: بن عمر. ١5‏ (لیس ) ل: وليس. 


A 


ص ۲۹۷ : 


ص ۲۹۸ : 


ص ۲۹۹ : 


ص ۳۰۰ : 
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۳ (يأتون ) ح» ش» فء س : فیأتون . ٤‏ ( قد ) ل :-. (مثله ) ل :-. (بعده مثله) 
3 ح: مثله بعده. ه «اجواب ) ح: فصل في الجواب؛ ش» ف : ذکر اجواب. 
( معنى ) ح» ش» ف :-. ۷ (فهو) س: + بمعنى. ۸ (هذه) ح: من هذه. ٠١‏ 
( يعاقبهم ) أ: يعاقبه؛ ح: يعاقب . (إرادة ) ل»أ: إرادته. ( التفضيل ) ش : التفضل . 
۱ ( آهل ) ش: أهلا. ۱۲ ( من) ش: في . ١5‏ (فأما) ش : وآما. بالتزايد ) ف : 
بالزيادة . ( من ) ح: إلى . ١5‏ ( بمعنى ) ل» أ: معنى . ۱۷ ( أبغض ) ش : بغض . ۱۸ 


( الفضل ) ش» س: للفضل. ١5‏ ( يتأول) أ: تأويل. 


(١‏ من)لءأ: في . ۳ ( (وعن) ح» ش» ف: روى عن؛ ن: روى. ٤‏ ( فيه قال ) ل» 
وس ش؛ س : قال . (إن) ل: من. 5-5 (عن أبي ) ش: بن آبي؛ ف : عن . ۷ 
( حتی یتکلما ) ل»1:-. ۸ ( الجواب ) ح: فصل في الجواب؛ ش» ف : ذکر الجواب . 
( عن تأويل ذلك ) ح» ش: عن ذلك؛ ف : عنه. ٠١‏ (للخير) ل: إلى الخير. ١١‏ 
( أنه ) ل» 1:-. ( منصرف ) ل : متصرف . ۱۲ (إذا قيل ) أ» ش : إذا أقبل؛ ف : + 
في الله. ۱۳ ( معونته للعبد ) ح» س : معونة العبد . ( طرق ) ح» ش» ف : طريق. 
٤‏ (اشتغاله) ل» ح: استعماله. ۱۲ ( بتلقي ) ل» أ: بنفي . ۱۷ ( عنها) ح: لها؛ 
س: منها. 


۲ (آخر) ف :-. ( في ذكر ما ) ش: فيما؛ ف :-. (الآثار) ل» س: الأخبار.‎ ١ 
) (فأول ) ح» شء ف: فمن. (قول الله) ح» ش : قوله؛ ف : ما روي قوله. ( ربي‎ 
5 ح» ن: + لو لأ دعاؤكم. ه (أودية ) ح» ف: واد من أودية. «الدنیا ) ف : النار.‎ 
(إن ) ل :-. ۷ (بيان) ل: سار؛ أ: نيار؛ س: تيار. ۸ ( مثل حثالة ) ح: حثالة‎ 
۱۳ كحثالة. ۱۲ (الجواب ) ح: فصل في الجواب. ( تأويل) ح» شش ف:-.‎ 
كل ) ل» ف :-. ۱۶ (غناه) ش : غنائه؛ ف : عبايه ( كذا). (لا) ح» ف» س:‎ ( 
: من لا؛ ش: مما لا. ( ينتقص ) ل: ينقص . ( بشيء ) ل» ح: شيء. ( يفعله ) ش‎ 


: «وللجنة ولا أبالي ) ل :-. ۲ (عدله) ف : عذابه. ( يزداد) ف: يردي؛ س‎ ١ 
) يراد . ۳ ( عزا بفعل ) ح : عن فعل؛ ف : عن الفعل؛ س :عن أن يفعل . > ( فمعنى‎ 
ح: كان معنی . (ایضا) ح» ف :-. ( محمول ) ل: محموله؛ ح: محمولا. ه‎ 
(في ذکرما) ح: في البيان عما؛ ش: فیما. ( روي ) ح» ش» فى : + عن النبي‎ 
صلی الله عليه وسلم. ( من) ف» س: في . " ( رسول الله ) ح» ف: النبي . (إن‎ 


ص ۳۰۲ : 


ص ۳۰۳ : 


ص ۲۰ : 


أبو بكر بن فورك TAY‏ 


الله ) ف :-. ٩‏ (نوفا) ل» ا: نوف؛ ش : نوفلا. ۱۰-۹ (عمروء عمرو) ش: 
عمر. ۱۲ (یصلون ) ح» س : لصلاة؛ ش» ف : بصلاة. ( حفزه) س : حضره. 
(النفس) ل» أ» ف : الناس . ( إصبعيه ) ش» ف» س : اصبعه . ۳ (معشر) س: 
معاشر. 4 ۱ (فريضة وهم)أ: فريضتهم . 


: ۱ (آن) ل:-. (بن آبي سفیان) ح» ش» ف» س :۲۰-۰ (ونجمده) ش :-. 


رقال ) ل. ح: فقال. 4 ( ولكني ) ش. ف» س: ولکن. 5 ( اجواب ) ح: فصل في 
الجواب؛ شء ف : ذکر اجواب. ( معنى ) ح» ش :-. ۷ (فضله ) ح» ف : فعله. 
(لملائكته ) ل» ح: للملائكة . ۸ ( فأصل ) ح» ش؛ فء س: واصل. ( هو) أ ف : 
وهو . 4 ( فكأنه ) ل : فكان هو. ( عظمة ) ش» ف : عظمته . ( هولاء ) ف : لهولاء. 
٠١‏ (فيهاما)لءأ:فيما.(جلالهم) ح: حالهم؛ ش» ف: جلالتهم. ۱۱ 
( تعريف ) ل : تعرف . ( مواقع ) ح: مواضع. ۱۲ ( أنهم ) : أنه. ۱۳ ( أن أفاضل ) 
ش: أن أفضل؛ ف : على أن أفاضل . ؛ ١‏ ( والله أعلم) ح» ش» ف :-. ١5‏ (مما) 
ف. س: فیما. (روي ) ح» ش» ف : ذكر. ( من ذكر) ح: من معنی؟ ش: في 
ذکر؛ ف : في معنى. 5 (أنس) ل: + بن مالك . ۱۷ (عرفنا) ح: عرف . ۱۸ 
(فانه» س : فإنما. ( وإن ) ل: فان . 


> (فقال ) ش: +له؛ ف : وقال . ( كيف )أ: ما. ۲-۵ ( ذنباء ذنيا ) ش» ف» س : 
ذنب. ۷ (الجواب ) ح: فصل الجواب؛ ش : فصل في الجواب . ( معنى ) ح» ش» 
ف :-. ۱۰ (الوجه) ل : الوجوه. ۱ (هكذا) ح» ش ( سقط القطع من ۵ ) : 
هذا. ۱۳ (يشاركه) ل : یشارکهم. ١5‏ (إخفاء) ل : خفاء. 


(١‏ فى تأويل) س : وتأویل. ( في النفخ ) ح : من النفخ. ۲ (ذکره ) ح» ش: ذكر. 
( في ) ل: من. ۳ (روی) ح» شء ف: عن. ٤‏ (یجمع) ح» شء ف : + الله. و 
(فیاتون آدم ) ل :-. ( یا آدم آنت) ح: انت آدم. ۷ (آنت ) ل ف : + آدم . ۸ 
(ثم)أءش ف» س: لم. ۰ (الجواب) ح» ش : فصل في الجواب. ۱۲ (الله ) 
ح: الرب . ( غير واقعة. . .بل ) ل زر 


۱ «افعال...ذکره) ل :-. رلها) ل. : له؛ ح» قابه. ۳ (إضافة ) أ: معنی 
إضافة؛ ح : وجه إضافة . ( فهو) ل» ]:-. ( تشریف ) ل» س: وتشریف ( سقط 
القطع من ف ). ( المذكور ) ف : + فيه . ه (إبانة ) ح : وإبانة. رللفضل ) ح» ش: 


AA 


ص ۳۰۵ : 


ص ۳۰۲۱ : 


ص ۳۰۷ : 
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بالفضل. ٦‏ ( يبين بها) ش. فء س:-.(عما) ش» س: مما. (للتنویه ) ف: 
للتروية. ( أضاف ) ن. س : إضافة. ۷ (إليه) ف. س :-. ۸ (التدبیر) ح: + 
والقدرة؛ ش» ف» س : القدرة والتدبیر. ٩‏ ( التغير) ل» ح: التغییر. ۱۰ ( يجاور 
مجاورا) ح: یجاوره؛ ش : يجاور مجاوره؛ ف : + تعالی عن ذلك؛ س : یجاوره 
مجاور. ( ذلك ) ف: هذا. رن شاء الله ) ف :-. 


۱ «من الکلام ) ح: في الکلام. ٩‏ (ولا) أ ح» ف» س: فلا . (فلا) ح : ولا . ۱۱ 
(وجب ) أ: یوجب. «لاجل أن ) ش :-آن؛ ف : لأن . (مفهوم) ح» فء س: 
مفهومة. ۱۲ «معقول ) ف. س : معقولة. «الراد) اللفظة في ل غير مقروءة. 
( يعم ) ل :- «بیاض)؛ س : یقم. ۱6 (به) س (فقط ۱):بها. ۱۲ (ذلك) 
ل:-. (إذ) ل :ا( کذا). ۱۸ (سوال) حءن:-. ۱۹ (إنه) ل :-. ۲۰ (علی 
لغة) ش» س : بلغة. 


۱ (ن) ش ف :-؛ س: اتی . ( متشابه) ح: مشکل. ۲ «نعلم) س : یعلمون. 
( لان )ل: بان . ۳ (فائدته ) ل» أ» ش : فائدة. ( طاعة ) ل» ف : الطاعة. ه ( یعرفون) 
ش» ف : يعلمون. ۷ ( ذلك ) ف : هذا. ( يسقط ) ش» ف. س: سقط . ( هذا) 
شء ف :-. ( السؤال) ف : + رأسا. ۸ ( سؤال آخر) ح:-؛ ش: فصل آخر. ٩‏ 
(إذا) ل: وإذا. ۱۰ (أخرجت) ح» ش» ف: خرجت. (فينا) ح» ش. ف» 
س :-. ( أدى ) ش» س: یتادی؛ ف : فیتادی. (لا) ل» 1:-. ( وأن یکون) س: 
فيكون. ( يختص ) ف : لا یختص. ١‏ ( محمولة ) ل» أ: محمول. ۱۵۰ ( حصل) 
ح: حصلت . ( كانت ) ل: كان. ١5‏ ( ومرتبة ) ل :-و. نزلتها ) س: ترتبها. ۱۷ 
(عن) ل: عنه. ۱۸ (ألفاظ هذه) ح: هذه الألفاظ لهذه. (الآثار) ح» ش: 
الأخبار. (للزم) ح» ش» ف» س : لزم. ۱٩‏ ( وصف الله) أ: ما وصف الله؛ ف : 
وصفه. ۲۰ (وکان) ش :-و. رمن) ل: في. ( وصف الله) ح» ش» ف» س: 
وصفه. ۲۱ (غیر متوقف ) ف : غیره. ( سبيل هذه ) ش : سائر. 


۱ «سژال آخر) ح:-؛ ش: فصل آخر. 4 (واحد » ح: آخر. (ما) ش : لما؛ س: 
ما. ه (وله) ش» س: فله. رون ) ل: إن؛ ح» ش: وإذا. 5 «لاختلافهما) ش: 
لاحد فهمًا (!). (یوجب ) أ» ش» ف : یجب . (حکمیهما) ل : حكمتهما؛ 
ح» س: حکمهما. ۷ (معانیهما) ل» ح» ش» س: معانیها. ۸ (سوال آخر) ح» 
ف» س :-+ ش : فصل آخر. ٠١‏ ( فیقتضی ) ح» ش» ف : یقتضی . ( بحسبه ) ل : 


ص ۳۰۸ : 
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لجنسه؛ ف : بجنسه. ( تحملونها) ل : تحملوها. ۱۱ (للقطع) ح» شء ف: + 
بها. (للعلم ) ش: للعمل. ( مجوزة) ش: + لها. (مغلبة) ل غير واضح : 
مفيدة ؟ ۱۳ «فاذا) ح» ش : وإذا. ( أو إجماعا ) ل: وإجماعه؛ أ» ح» س : وإجماعا . 
٤‏ ۱ بحسبه ) ل» ف : بجنسه. ( وإن كان ذلك ) ش : وإذا كان كذلك . ( عدول ) 
ح» ف : وعدول. (بها) ل: به. ( الظاهر) أ: طريق الظاهر. ١5‏ ( فيها ) ل: فيه . 
7( من أن ) أ؛ ش» ف. س: أن . ۱۸ ( لكلام الرسول ...الاثر) ف : الكلام 
للرسول. . .في الأثر. ( التوقف ) ل» أ: التوقيف . ( يمكن)أ: لا يمكن. ۲۱ «بها) 
ش:-. ( إخلائها) ل (؟): إجلابها. ۲۳ (الملحدة والبتدعین) ح: الملحدة 
والمبتدعة؛ ش» ف : الملحدين والمبتدعين؛ س : المبتدعة والملحدين. ( المشبهين ) 
ح: المشبهة . 


(١‏ الوجه الذي ) ف : الوجوه الذي؛ س: الوجوه التي . > ( على أنه ) ل: أنه. ه 
(لم تكن) ف :لم يكن بها أهل ( كذا) ولم تكن. ( ولذلك ) ل: فلذلك. 5 
( وإن) ش: وإذا. (لنوضح ) ح: لتوضیح. ۷ ( تصحيح ) شء ف» س (؟): 
نصحح. (فرتب ) ل : ترتب؛ ح» ف : فلترتب؛ ش: فلنرتب؛ س : فليرتب . 


خواتم اللسخ 


ل : وبالله التوفيق وصلی الله على نبيه محمد وآله وسلم تسليما كثيرا. بسم الله الرحمن 
الرحيم كمل كتاب المشكل من آوله إلى آخره والحمد لله رب العالمين بخط صاحبه مخلوف 
المؤدب بن عثمان اللواني نفعه الله به وعلمه ما فيه رحم الله من دعا له بالجنة والنجاة من 
النار أمين اللهم أمين وكان الفراغ منه يوم السبت وقد بقي من ذي الحجة سبعة أيام سنة 
تسم وخمسين وأربعمائة ظ حسبنا الله ونعم الوكيل 4 [ ۱۷۳/۳ ] 


أ: وصلى الله على النبي محمد خاصة وعلى جميع النبيين عامة وسلم. كمل كتاب مشكل 
الحديث في الرد على الدهرية والجسمية والرافضة والمعتزلة وكل طاعن من أهل البدع على 
أهل السنة والجماعة وأهل الحديث فيما نقلوه من حديث رسول الله عليه السلام من 
الأحاديث التي يوهم ظاهرها التشبيه تأليف أبي بكر محمد بن فورك الأشعري الإصبهاني 


رحمه الله أمين أمين رب العالمين 
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ح: ( بانكي فور ۵۲۸ ) کمل بیان ما أشكل ظاهره من صحیح الحديث ما آوهم التشبیه ولبس 
بذلك اجسمون وازدراه اللحدون وطعن في روایته البتدعون وایضاح ما خفی باطنه ما 
وصح وذلك بتاریخ یوم ال ثنین سادس عشر الحرم من سنة. . . .في حديقة الشیخ الولی 
الاجل....في الدرسة الخدادية 


ش : وهو آخر القول في کتابنا بسم الله الرحمن الرم 


۹9 

آخر کتاب التكلم على الا حادیث التي ظاهرها التشبیه 

الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله 4[ ۳/۷ ] ظ سبحانك 
اللهم 4[ ۱۰/۱۰ ] ونحمدك لا إله إلا أنت نستغفرك ونتوب إليك اللهم صل على محمد 
العالمين 

وقع الفراغ منه في الخامس العشرين من ذي القعدة الحرام من سنة أحد وثمانين وثماني 
مائة من الهجرة النبوية 

ولله الحمد والمنة وصلی الله وسلم على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين 


ف : والله الموفق بمنته ( ؟ ) وكرمه و...( ؟) نجز الكتاب بحمد الله وعونه وإحسانه وتأييده 
والصلاة على محمد نبيه وآله وصحبه وسلم تسليما كثيرا و حسبنا الله ونعم الوكيل © 
[ ۲۱۷۳/۳ 


س : تم الکتاب کتاب الشیخ آبي بكر محمد بن الحسن بن فورك - رحمه الله تعالی رحمة 
واسعة وأفاض على قبره سحائب الرضوان وأدخلنا وإياه أعلى فرادیس الجنان وصلی الله 
وسلم على الفا الخاتم صلاة لا غاية ولا نهاية لها كلما ذكره الذاكرون وكلما غفل عن 
ذكره الغافلون وسلم تسليما كثيرا ‏ سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على 
المرسلين والحمد لله رب العالمين 46 [ ۸۰/۳۷ ۱۸۲-۱ ] - على يد أحوج العباد إلى الله 
تعالى المرتجي غفور به ( كذا) القدير محمد المقدسي إقليما النابلسي بلدا غفر الله له 


أبو بكر بن فورك ۱۳۹۰۱ 


ولوالديه ولجميع المسلمين أمين وكان الفراغ من كتابنا يوم الأربعاء لتسع خلت من ذي 
القعدة سنة ألف ومائة وثمانى وأربعين من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة وأتم 
التحية 


آبو بكر بن فورك ۳۹۳ 


فهرس الایات القرانية 
؟ . البقرة 
( ۱۵ ) الله یستهزی بهم ۱۸۹ 
(۱۸) صم بكم عمی ۱۳۷ 
۲١ (‏ ) إن الله لا يستحيي أن يضرب مثلا ۲40۱1٦۱‏ 
)٩۳(‏ وآشربوا في قلوبهم العجل وی VY‏ ۰۱۵۶ ۲۳۵ 
)١١59‏ فاینما تولوا فثم وجه الله 0۹4۲۰٦‏ 
(۱۹۶) فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه 
بمثل ما اعتدی علیکم ۹۸۹ YAY‏ 
٠۹٤ (‏ ) واعلموا أن الله مع المتقين ۱۹۹ 
(۲۱۰) هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في 
ظلل من الغمام والملائكة ا ا ا A4‏ 
۰ ۲۱۹ 
۲۹۰ 
(۲۳۷) الذي بيده عقدة النکاح ۱۸۳ 
( ۲۵۵ ) وسع کرسیه السموات والأرض ۲۳۸ 
(۲۸۲) أن تضل احداهما ۱۹۳ 
۳ آل عمران 


(۷) وما یعلم تأویله إلا الله والراسخون 
في العلم ۳۰۲۶ 
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(۷) والراسخون في العلم یقولون آمنا به. . . 
وما یذ کر الا آولو لباب 

( ۱۷ ) والستغفرین با سحار 

(۲۸) ویحذ رکم الله نفسه 

قلیلا. . . ولا ينظر إليهم 


٤‏ . النساء 
(۶۲) ولا یکتمون الله حديثا 
589 ) أن الله كان سمیعا بصیرا 
(55) فان تنازعتم في شيء فردوه إلى الله 
(۱۰۷) ما لهم به من علم إلا اتباع الظن 


(158) بل رفعه الله ليه 


ه . المائدة 
(۰۶) بل يداه مبسوطتان 
(۱۰۹) يوم يجمع الله الرسل فيقول ما ذا 
أجبتم قالوا لا علم لنا إنك أنت علام الغيوب 
)١١١(‏ تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك 


5 . الأنعام 
(۲) ثم قضى أجلا وأجل مسمى عنده ثم 
أنتم تمترون 
)وعد الى الصغراف وني الا رس نف 
سركم وجهركم 


١8١ 


۱۰۳ 
Yo 
۳۰ 
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۳۳۲ 


Yo 2 ۰۳۳ 


۳۱۳۳۵۸۸ 
\AI ۰ 


أبو بكر بن فورك ۳۹۵ 


(۱۲) کتب على نفسه الرحمة ۱۸۱ 
(۲۳) والله ربنا ما كنا مشرکین ۱۰۳ 
٦۱ (‏ ) وهو القاهر فوق عباده ۸١‏ 
٩۹۳ (‏ ) سانزل مثل ما أنزل الله ۵ YAA‏ 
(۱۰۳) لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار ۲١۱‏ 
(۱۲۰) من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها ۱/۸۰ 

۷ الأعراف 
(۳۶) ولکل أمة أجل فاذا جاء أجلهم لا یستأخرون 
ساعة ولا یستقدمون ۰۸ V۰‏ 
٥٦ (‏ ) إن رحمت الله قريب من ا محسنين ۷9 
(۱۳۷) ودمرنا ما کان یصنع فرعون وقومه ۹۸ 
(۱۶۳) فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا ۶ ۲ ۲۸۹۰ 
(۱۷۲) وآشهدهم على أنفسهم آلست بربکم 
قالوا بلى كه 
(۱۷۹) لهم قلوب لا يفقهون بها ولهم أعين 
لا پبصرون بها ولهم آذان لا یسمعون بها ۱۳۷ 
(۱۹۰) آلهم آرجل عشون بها ۳۳۹ 

۸ الانفال 


(۳۰) وما کان صلاتهم عند البیت إلا مکاء وتصدية ۱۹۹ 


٩‏ التوبة 
( ۲ ) فسيحوا فى الأرض AYCA‘ CVA‏ 
( ۳۲ ) ویابی الله الا أن یتم نوره ۹٤‏ 


۳۹ مشکل الحديث 


٤۰ (‏ ) لا تحزن إن الله معنا 

(۷۹) سخر الله منهم 

(۱۱۸) ثم تاب عليهم ليتوبوا 
(۱۲۷) ثم انصرفوا صرف الله قلوبهم 


۰ يونس 
(۲) وبشر الذين آمنوا أن لهم قدم صدق عند ربهم 
و و ما اهما يشر کر 
(۲۲) هو الذي يسيركم في البر والبحر 
(۲۲ ) حتى إذا كنتم في الفلك وجرين بهم بريح 
طيبة وفرحوا بها 
(۲) للذین احسنوا اسنی وزيادة 


۱ هود 
(۱۰) إنه لفرح فخور 
(۱۸) هولاء الذین کذبوا على ربهم 
(۳۷) واصنع الفلك بأعيننا 
559 ) ما من دابة الا هو آخذ بناصیتها 


۲ یوسف 


(۸۲) وسئل القرية 


١7‏ . الرعد 
(۳۹) بمحو الله ما يشاء ویثبت وعنده أم الكتاب 


۱۹4 
۱۸5۹ 

۸ 
۱۳۸ 


۱۲۳۲", 6 ۰ 
۱۰۹ 
۲14 


A۲ 


YAY ۸ 


۸ 
Yo 
۱۳۰۵ 
۱٦ 


Ye ۲ ۳ 


۱۷۱ 


0 


.١ا/‎ 


أبو بكر بسن فورك 


إبراهيم 

(۱۰) كل جبار عنيد 

7079 ) یثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت فى 

الحياة الدنیا وفي ال خرة ۱ 


۳ 


(۲۲) وآرسلنا الریاح لواقح 
(۲۹) فاذا سویته ونفخت فيه من روحي 
( 4۲ )إن عبادي ليس لك عليهم سلطان 


. التحل 


(15) وألقی في الأرض رواسي أن تميد بكم 
۲١ (‏ ) فأتى الله بنيانهم من القواعد فخر 


(4۰) كن فيكون 

٥۰ (‏ ) يخافون ربهم من فوقهم 
(۱۱۲) فأذاقها الله لباس الجوع والخوف 
(۱۲۸) إن الله مع الذين اتقوا 


الإسراء 

٤ (‏ ) وقضينا إلى بني إسرائيل في الکتاب 

( 58 ) وما نرسل بالایات إلا تخويقا 

(۷۸) وقرآن الفجر إن قرآن الفجر كان مشهودا 
(۷۹) عسى أن يبعثك ربك مقاما محمودا 


۳۹۷ 


5١ 


۹۱ 
۷۹ الوا ۳" ۱۴۲ 
۳۹ 


o۸ 


2+۳, ۵ ۵ To 
۳۳۱ 


۳۸ 
۱۳۰ 
۳۳۹ 
14° الا 


۳۹۸ مشکل الحديث 


٩‏ مرم 
(۱۸-۱۷) فأرسلنا إليها روحنا فتمثل لها بشرا 


( ۲ ) ولهم رزقهم فيها بكرة وعشيا ۰۸ 
۰ طه 
ره ) الرحمن على العرش استوی ۰ ۱۱۸-۰ 
( ۳۹ ) ولتصنع على عيني 8 
٥۲ (‏ ) لا یضل ربي ولا ینسی 1۳ 
(۷۱) لاصلبنکم في جذوع النخل ۱۹۳۵۸۰ 
۱ الأنبياء 
(۸۷) فظن أن لن نقدر عليه 1٤‏ 
)٠١١(‏ إن الذين 3 سبقت لهم منا الحسنى أولائك 
عنها مبعدون ۲۰۰۵ 
۲ احج 
۳ المؤمنون 
(۰۳) كل حزب بما لديهم فرحون ۸٤‏ 
.٤‏ النور 


(۱۳) فاولائك عند الله هم الکاذبون ۳۱۸ 


هِ. 


۳1 


۳۸ 


۳" 


۳۳ 


آبو بكر بن فورك 


(۳۳) ما ملكت أيمانكم 


۳١ (‏ ) الله نور السموات والأرض 
(۳۹) ووجد الله عنده 


الفرقان 

٠١ (‏ ) يوم تشقق السماء بالغمام ونزل الملائكة تنزیلا 
58١‏ ) وآنزلنا من السماء ماء طهورا 

٦۳ (‏ ) وعباد الرحمن الذين عشون على الارض هونا 
(۷۷) قل ما یعباً بكم ربي 


الشعراء 
٤ (‏ ) فظلت آعناقهم لها خاضعین 
(۱۹۳) نزل به الروح الأمين 


القصص 


۷١ (‏ ) إن الله لا يحب الفرحین 


. الروم 


( ۹ ) يخرج الحي من الميت ويخرج الميت من الحي 


السجدة 
(۱۷) فلا تعلم نفس ما آخفي لهم من قرة آعین 


الا حزاب 
٤ (‏ ) والله یقول الحق 


۳۹۹ 


1A۳ 
۳۳۳ 
۷ 


YAY 
40° 
۳۹ 

۲۹۹ 


1041۰۳ 
YTV (4o 


۸ 


554128“ 


۳۷۳ 


۳ 


. 


۳1 


۳۷ 


۳۸ 


مشکل الحديث 


)٩(‏ فأرسلنا علیهم ریحا وجنودا لم تروها 

519 )إن الله وملائکته یصلون على النبي يا آیها 
الذین آمنوا صلوا علیه وسلموا تسلیما 

٥۷ (‏ ) إن الذین یوذون الله ورسوله 

( ۷۲) انا عرضنا الأمانة على السموات والأرض 
والجبال فأبين أن یحملنها 


سباً 
(۲۳) حتی إذا فزع عن قلوبهم قالوا ما ذا قال ربكم 
قالوا الحق وهو العلي الكبير 


فاطر 

)٠١(‏ إليه يصعد الكلم الطيب والعمل الصالح يرفعه 
(۱۱) وما يعمر من معمر ولا ينقص من عمره إلا في 
كتاب 


يس 

(58) سلام قولا من رب رحيم 
(55) اليوم نختم على أفواههم 
(۷۱) ما عملت أيدينا 


. الصافات 
(۱۲) بل عجبت 


ص 
(5؟) وان له عندنا لزلفی وحسن مآب 


۹۱ 


۰ مضل 


۳۳۲ 


AA < كم‎ 


1o <c 


آبو بكر بن فورك 


(74) إلا إبليس استكبر وكان من الكافرين 
( 7,5 ) ما منعك أن تسجد لما خلقت بيدي 


759) أنا خير منه 
(84) قال فالحق والحق أقول 


9 الزمر 
(57) أن تقول نفس يا حسرتى على ما فرطت 
فى جنب الله 
و وما قد وو الله تیش قد 
( ۷ ) والأرض جميعا قبضته يوم القيامة 
والسموات مطويات بيمينه 


۰ . غافر 
(١)لن‏ الملك الیوم لله الواحد القهار 


۱ فصلت 


(۱۲) فقضاهن سبع سموات 


۲ . الشورى 
(۱۱) ليس كمثله شيء وهو السميع البصير 
٠١ (‏ ) وجزاء سيئة سيئة مثلها 
( ۰۱ ) ما کان لبشر أن یکلمه الله الا وحیا أو 
من وراء حجاب 


1١ 
552ل‎ EA 
تنا تي الام‎ 
نک‎ 
۳۷۳ 


۳ 
١5215١ 


۲۲۳ ۰۱۲۳ 4 0 


5۷ 
15 


١8” 552 ۳ 
YAY ۸ ۸ ۸ 


YAY 


مشکل الحديث 


۳ . الزخرف 


. ° 


۷ 


۸ 


. ۹ 


(۱۹) وجعلوا الملائكة الذين هم عند الرحمن إناثا 
(۳۲) نحن قسمنا بينهم معيشتهم في الحياة الدنيا 
ورفعنا بعضهم فوق بعض درجات 

(هه ) فلما أسفونا انتقمنا منهم 

(۸۶) وهو الذي في السماء إله وفي الأرض إله 


. الدخان 


(۲۹) فما بکت علیهم السماء والأرض 


الجاثية 

(۱۳) وسخرلكم ما في السموات وما في الأرض 
جميعا منه 

)١54(‏ وقالوا ما هي إلا حياتنا الدنيا نموت ونحيا 
وما يهلكنا إلا الدهر 


محمد 


(۷) إن تنصروا الله ينصركم 


الفتح 
(4 ) هو الذي أنزل السكينة في قلوب المؤمنين 


(۱) لا تقدموا بين يدي الله 


۳۷۸ 


۱۰۹ 


۱ 


۷۳ 


۱۳۱۳-۸-۸ ۰ ۹ 


56 
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أبو بكر بن فورك 


-. 


.د فى 

(۲) هذا شيء عجيب 

053 ونحن آقرب لیه من حبل الوريد 

(۳۰) یوم نقول جهنم هل امتلات 

(۳۸) ولد خلفتا السموات والارض وما بیتهما 


. الذاریات 
۱۸-۱۷) کانوا قلیلا من اللیل ما بهجعون 
وبالاسحار هم یستخفرون 
٤۷ (‏ ) والسماء بنيناها بأيد 


ار 
(۳۰) نتربص به ريب النون 


. النجم 
)٩(‏ فکان قاب قوسین أو آدنی 
(۱۳) ولقد رآه نزلة أخرى 


. القمر 
(۱6) تجري بأعيننا 


AA 
١١.5 ۰۵۰ 
۳۷/۲ 


۹ 
۳ 


45 
۹۸ 


۱ 
۱۳ 


1۹ Vo 


Toc ۰۳۶ 
TO 


هه 


۰ 


۰۷ 


۰۸ 


۰۹ 


."١ 
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مشکل الحديث 


الرحمن 
(۱۶) من صلصال کالفخار 
( ۲۷ ) ویبقی وجه ربك ذو اجلال وال کرام 


الواقعة 

(۲۷) أصحاب الیمین 
(۶۱) آصحاب الشمال 

( ۸ ) ونحن آقرب إليه منکم 


احدید 


٤(‏ ) وهو معکم آینما کنتم 
(۲۳) ولا تفرحوا با آتاکم 
( ۲۵ ) وأنزلنا احدید فيه بأس شدید 


المجادلة 


(۷) ما يكون من نجوى ثلاثة الا هو رابعهم 


احشر 
)٩(‏ ویوثرون على آنفسهم ولو كان بهم خصاصة 


الصف 
ره) فلما زاغوا آزاغ الله قلوبهم 


الجمعة 
٠١ (‏ ) فاذا قضيت الصلاة 


۳۳ 
۳۰۸ 


5۹ 
1۹ 
۱۰ ٩ Vo 


۱۲۴۳۲ 52٠ 
A 
۹٦ 


11۰ 
۷۳ 


AY 


۳۹ 


o¥ 


EE 


. 1 


EN 


1۸ 


۱ . زد 


YT 


آبو بكر بن فورك 


النافقون 
(۱۱) ولن يؤخر الله نفسا إذا جاء أجلها 


التحرم 
(۱۲) فنفخنا فيه من روحنا 


الملك 


القلم 


٤ (‏ ) نك على خلق عظیم 
( 4۲) یوم یکشف عن ساق 


. العارج 


(۱) سأل سائل بعذاب واقع 


وت 

٤-۳ (‏ ) اعبدوا الله واتقوه وأطيعون یغفر لکم 
من ذنوبكم ويؤخركم إلى أجل مسمى 

٤ (‏ )إن أجل الله إذا جاء لا يؤخر لو كنتم تعلمون 


المزمل 
ره ) انا سنلقي عليك قولا ثقيلا 
١‏ ۲۰ ) فاقرءوا ما تيسر منه 


1۸ 


CAY ۸ 
۳۳۱ 


۳۸۰ 
۰/۰« ال ۲۴۱( 


۹۹ 


۱۷ 
YT 


۱۹۸ 
10۸ 


.Vo 


كلا 


۷۸ 


۹۳ 


۸۹ 


00 


. ۲ 
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مشکل احدیث 


القيامة 

الاتسان 

)٩(‏ [ما نطعمکم لوجه الله 

الب 

(۳۸) یوم یقوم الروح والملائكة صفا 
(۱۰) كلا إنهم عن ربهم یومغذ حجوبون 
(۲۳) على الأرائك ینظرون 


ار 
(۲۲) وجاء ربك واللك صفا صفا 


الشمس 
١59‏ ) فدمدم علیهم ربهم 


اللیل 


الضحی 
(۷) ووجدك ضالا فهدی 


الا 


۱۴۲2۲۲۲۲ ۲ ۳ 
۲۸۱ 


AACA A0 5٠ 
۲۸۰۹ ۲۸ 


۹۸ 


۱۸۹ 


أبو بكر بن نورك 


5 . العلق 

(۱۹) واسجد واقترب ۱۰۹ 
۷ . القدر 

(۱) إنا أنزلناه في ليلة القدر 2007 
۳ الفلق 


( 4 ) ومن شر النفائات بالعقد ۹۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 


( وهو مرب باعتبار مجموعة من الكلمات الأساسية ) 


(أتي) أتى 
- آتاني ربي في أحسن صورة ۳٤‏ 
- فيأتيهم في صورة غير صورته التي يعرفونها فيقول آنا 
ربكم فیقولون (... ) هذا مکاننا حتی یأتینا ربنا (...) 
قال فيأتيهم في الصورة التي یعرفون فیقول آنا ربكم ۹ ۲:۳ 
- هذا مس ربي أجده بين كتفي أتاكم الساعة .۹ 
- وبقينا أيها المؤمنون فيأتينا ربنا (...) فنقول (...) 
آمنا بربنا ( ... ) وهو يأتينا (... ) وهذا مقامنا 


حتی يأتينا :۲ 
- فیقولون آفیکم ربنا فیقولون لا وسيأتي ثم يأتي الرب 
فى الکروبیین YAY‏ 


(أجل) أجل 
- إن أم حبيبة قالت اللهم متّعني بأبي (...) فقال رسول 
الله لقد سألت الله في آجال مضروبة وأرزاق مقسومة لا 
يؤخر منها شيء 3۸ 
- إن الله یبعث ملك الأرحام فیکتب أجل الولود في 
بطن أمه 3۸ 


۱۰ مشکل الحديث 


رآع) اة 
- إن الله قرأ طه ویسن (... ) فلما سمعت الملائكة 
ذلك قالت طوبی لأمة ینزل علیها هذا ۱۰ 
- لا تزال طائفة من آمتي ظاهرین باق لایضرهم من ناوأهم ۱۸۵ 
- فأكون ول من يُجيز من الرسل بأمتي Yr‏ 
- ثم ينادي مناد ألا اتبعت کل أمة ما كانت تعبد ۲ 
- كيف تقدس أمة لا يأخذ ضعیفها حقه من شدیدها ۳۷۹ 
- ریت البارحة عجبا ریت رجلا من أمتى جاثيا على ركبتيه ۲۸۲ 
- فيجيء الله فیهم والأم جثاة صفوف ۱ YAY‏ 
(أمر) آمر 
- إذا قضی الله في السماء آمرا / الأمر فى السماء | ضربت 
الملائكة بأجنحتها ۱ Vo cT‏ 
- الأمر ثلاثة أمربيّن رشده فاتبعه وأمر بيّن غيّه فاجتنبه 
وأمر اختلف فيه فکلّه إلى الله of‏ 
رآمن) إيمان 
- الإيمان يمان والحكمة يمانية ۹۲ 
- الحياء شعبة من الإيمان ١1١‏ 


( ين ) أي 
- إن جارية عرضت على النبي ( ... ) فقال لها أين الله 
فأشارت إلى السماء ۷٦‏ 
- إن سائلا سال النبي فقال أين كان ربنا قبل أن يخلق 
لتتساخ ال کان دی بعاد ها عه هرام وما فرقه هواء ۷۸ 


أبو بكر بن فورك 


ان یزیر عام الس EOE‏ کیت ریا 
قال في سبع أرضين فجاءه آخر فقال أين ترکت ربنا فقال 


( برز) برر 


( بشبش ) نیشب 
- لايطأ الرجل المساجد للصلاة والذ کر الا يتبشبش الله إليه 


۷۹ 
Yo 


حتی یخرج كما يتبشبش آهل الغائب بغائبهم إذا قدم علیهم ۸۳ 


- لا یتوضاً آحد فیحسن وضوءه ( ... ) إلا یتبشبش الله به 


( بشر) استبشر 
- لاستبشار الله بتوبة أحد کم أفضل من استبشار أحدكم 


بضالته 
- ثلاث يحبهم الله ويضحك إليهم ويستبشر بهم الذي إذا 
( بغض) بغض 


( بلو) بلاء 
- الدعاء یرد البلاء 


۳۹۳ 


۳۹ 


۱۷ 


۰۱ مشکل الحديث 


- الصدقة تدفع البلاء 
إن الدعاء والبلاء يتعالجان 


بالی 

- إن الله یوم خلق آدم قبض قبضتین فقال هولاء أصحاب 
اليمين ولا آبالی أصحاب الجنة وهولاء أصحاب الشمال 
ولا آبالي اصحاب النار 

- من جعل الهموم هما واحدا کفاه الله هم دنیاه وآخرته 
ومن تشعبت عليه الهموم لم یبال الله في أي أودية 
الدنيا هلك 

- إن الله يغفر الذنوب جميعا ولا يبالي 

- يذهب الصا حون الأول فالأول ويبقى مثل حثالة التمر 
لا يبالي بهم 

- يا ابن آدم إن تذنب حتى تبلغ ذنوبك عنان السماء ثم 
تستغفرني غفرت لك ولا أبالي 


( بهو) باهی مباهاة 

- ما من أيام أفضل عند الله من يوم عرفة ينزل الله إلى 
السماء الدنيا فيباهي بأهل الأرض 

- يوم الحج الأكبر يوم عرفة وهو يوم المباهاة ينزل الله إلى 
السماء الدنيا فيقول للملائكة انظروا إلى عبادي 

- إن الله يباهي بأهل عرفات فيقول يا ملائكتي انظروا إلى 
عبادي جاءوني من كل فج عميق أشهد أني غفرت لهم 

- ابشروا يا معشر المسلمين هذا ربكم فتح بابا من أبواب 
السماء يباهي بكم الملائكة فيقول انظروا إلى عبادي 
قضوا فريضة وهم ينتظرون أخرى 


۱۷ 
۱۷ 


لاك 


۳۹۹ 


YAY 


YAY 


أبو بكر بن فورك 


(جلو) تجلى 

- جلى مثل طرف الخنصر 

- ان الله إذا أراد أن يخوّف أهل الأرض أبدى عن بعضه 
إذا اراد أن يدمّر علیهم تجلى لها 

- ثم يتجلى للخلق فيلقاهم فيقول من تعبدون 

- فقلت لابن عباس أليس الله یقول لا تد ركه الأبصار 4 
(...) فقال (...) ذلك نوره إذا تجلى نوره لم ید رکه شيء 

- إن منادي الرب ينادي أهل الجنة أن لكم عند الله موعدا 

- آتي باب الجنة ( فتفتح ) فيتجلى الله لي على كرسيه 

- ما تجلى منه إلا قدر الخنصر 


(جمع) جماعة 
- علیکم بالجماعة فان ید الله مع الفسطاط 
- من فارق الجماعة مات ميتة جاهلية 
- ید الله مع الجماعة 
- يد الله على الجماعة فاتبعوا السواد الأعظم 
- يد الله مع الجماعة فإذا شذ الشاذً منكم اختطفه الشيطان 


( جىء ) جاء 
- هذا مكاننا حتى يأتينا ربنا فإذا جاء ربنا عرفناه 
- یجیء القرآن بين يدي صاحبه يوم القيامة 


- ومن جاءني يمشي جفته أهرول ومن جاءني يهرول 
جئثه سعيا 


۱۷۸ 


مشکل الحديث 


- فجاء حسن خلقه فاخذ بيده 


- انظروا إلى عبادي جاء‌وني من کل فج عمیق 


- هذا جبل یحبنا ونحبه 


- إن الله جميل يحب الجمال 


- إذا أنعم الله على عبد أحب أن يرى أثر نعمته عليه 


- إن الله رفيق يحب الرفق ويعطي على الرفق ما لا يعطي 


على العنف 
- ثلاث يحبهم الله ويضحك إليهم 


( حجب) حجاب» خجب 
- ان الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام ( ... ) حجابه النار 
رغال الاق يناف فى چا من الناز 
- دون الله سبعون ألف حجاب من نور وظلمة وما تسمع 
من نفس شيئا من حس لا يسمع أحد حسّ شيء من / 


تلك الحجب إلا زهقت نفسها /نفسه 


- إن لله ديكا يجاوز رأسه كذا والسبعين الحجاب 

- رأيت البارحة عجبا رایت رجلا من أمتي ( ۰ ) بینه 
وبين الرب حجاب 

- فیکشف لهم عن الحجاب فینظرون إليه 

- إن دون الله يوم القيامة سبعين حجابا إن فيها لحجبا من 


ظلمة 


YAY 
YAY 


۱۳۷ 


۲۸۲۱ ۸ 


۲۸۱ 


YAY 
YAY 


YAY 


YAY ۲ 


ابو بكر بن فورك 


احتجب 


- احتجب الله من خلقه باربع بنار وظلمة ونور وظلمة 


- ذكر وصية نوح ابنه فقال أنهاك عن الكبر والشرك فإن 


الله يحتجب عنهما 


- إن الله يستحيي إذا رفع العبد إليه يديه أن يرذهما 
صفرا من غير شيء 

- إن الله يستحبي أن يعذب المتورع فقيل يا رسول الله 
ومن المتورع قال الذي يحاسب نفسه قبل أن يحامتب 

- ان آخر ما حفظ من كلام النبوة إذا لم تستحي فاصئّع 


e 
/ وأما الآخر فاستحيا / آما واحد فاستحيا من الله‎ - 
فاستحیا الله منه‎ 


- يا أيها الناس إن ربكم حيي كريم يستحيي أن يمد العبد 
يديه إليه ویردهما خائبتين 


- إن الله يستحيى من عبده أو آمته أن يعذبهما بعد ما شابا 


حيبي 
- إن الله حيي ستير فإذا أراد أحد کم أن يغتسل فليتوار 
بشيء 
- يا أيها الناس إن ربكم حيي کرم ... 
حياء 


- الحياء شعبة من الإيمان 


1۱۵ 


«۰-۰۵۳ 
YAY 


YAY 


11۰ 


11-۰ 


١5١ 


۲۹۰۵ «۰۸۹ 


۳۹ 
۳۹۰ 


۲۹۵ 


١1١ 


1 مشکل الحديث 


- إن رجلا قال لبنيه إذا أنا مت فأحرقونى ( ... ) فجمعه 
الله ثم قال له ما حملك على ذلك قال الحياء منك ١‏ 


( خلو) خلا 
وليس / إلا وسيخلو الله به يوم القيامة ليس / بينه 


وبينه ترجمان ۲0۹ 


( خنصر) خنسر 
- إن رسول الله قرأ قوله و فلما تجلى ربه للجبل جعله 
دكا 4 ثم قال هكذا يعني أنه أخرج طرف الخنصر ۲٤‏ 


- تجلى مثل طرف الفنصر ۱۳۹ 

- ما تجلى منه إلا قدر الخنصر YA‏ 
(دعو) دعا 

- هل من داع فأجيبه ۳۳۹ 

- نکم لا تدعون آصم ولا غائبا نکم تدعون سمیعا بصیرا ۲۰۰ 

- فأ کون آول من آدعی وجبریل عن مين الرحمن ۳۹۹ 
دعاء 

- الدعاء يرذ البلاء VE‏ 

- إن الدعاء والبلاء يتعالجان ۱۷ 
( دنو) دنا 


عليه فیقرره بذنوبه ۰ ۰ ١٠١‏ 


أبو بكر بن فورك 1۷ 


- يقول داود يوم القيامة ذنبي فيقول ادنّه اده فيدنو 


حتی كسله ١5:‏ 
- يُدنى منه المؤمن فیقول أتعرف ذنبا کذا ۳۰۲ 
(دهر) دهر 
- لا تسبّوا الدهر فان الله هو الدهر ١:‏ 
- قال الله يؤذينى ابن آدم یسب الدهر وان الدهر بيدي 
اقلت اللیل والنهار وآنا الدهر :۱ 
«ذرع) ذراع 
- كثافة جلد الکافر في النار تبلغ أربعين ذراعا بذراع اجبار ۲۰۹۰۲۳ 
- خلق الله الملائكة من شعر ذراعیه وصدره 21۹ 
- من اقترب مني شبرا اقتربت منه ذراعا ۱۷۸ 
(ذو) ذات 
- تفکروا في کل شيء ولا تفکروا في ذات الله ۳۷۹ 
( راي ) رای 
- رأيت ربي في أحسن صورة ۱ ۳۰۵ 
- رأيت ربي في أحسن صورة فقال يا محمد ... o‏ 
- يقول لهم أوتعرفونه إذا رأيتموه فيقولون نعم ( ...) 
بیننا وبینه علامة فإذا رأيناه عرفناه ۳۹ 
- ترون ربكم يوم القيامة كما ترون القمر ليلة البدر لا 
تضارون / لا تضامون / في رژیته ۰۵ 


- ترون ربكم عیانا ۱۰۷ 


مشکل الحديث 


- رأيت ربي جعدا قططا ۲۰١‏ 
- رأيت ربي في صورة شاب آمرد عليه حلّة حمراء ۲۰ 
- ان عبد الله بن عمر آرسل إلى عبد الله بن عباس 

یسال هل كان رسول الله رأى ربه ( ... ) فقال نعم 

رآه في صورته ۲۱۱-۰ 
- رأى محمد ربه بعینیه حتی تبیّن له التاج اخوص باللۇلۇ ۲۱۱ 
- سمعت ابن عباس وسْئل هل رأی محمد ربه قال نعم ۲۱۱ 
- عن ام الطفیل آنها سمعت رسول الله یذ کر آنه رای 

ربه في صورة شاب موفر ۷۲ 
- حد ثني آبي أن رسول الله حدثه أنه رأى رب العالمين 1۲ 
- سألنا رسول الله ( ... ) هل نرى ربنا یوم القيامة فقال 

هل تضارون في الشمس ليس دونه سحاب (...) 


فانکم ترون ربكم كذلك یوم القيامة ۲:۲ 
- فيقال لهم ألا تتّبعون ما كنتم تعبدون فيقولون كنا 

نعبد الله ولم نر الله قال فیکشف عن ساق Yer‏ 
- ثم نرفع رؤسنا وقد عاد لنا في صورته التي رأيناه فيها 

أول مرة فيقول أنا ربكم 1 
- فيقول ألا تتّبعون الناس فيقولون نعوذ بالله منك الله 

ربنا وهذا مکاننا حتی نرى ربنا ٤‏ 


- فقلت يا رسول الله وهل نری ربنا فقال نعم هل 

تتمارون في رژية الشمس (..۰) فکذلك لا تتمارون 

في رؤية ربكم YY‏ 
- فیفتح لي فاری ربي وهو على کرسیه 
- رأيت البارحة عجبا رأيت رجلا من آمتي جاثيا على رکبتیه ۲۸۲ 


آبو بكر بن فورك ۶۱۹ 


آری 
- ژویت لي الارض فاریت مشارقها ومغاربها ۳۸ 
(رجل) رخل 
- إن الله لما قضى خلقه استلقى ثم وضع إحدى رجليه 
على الا خری ثم قال لا ينبغي لأحد أن يفعل مثل هذا o¥‏ 
- حتى يضع الجبار رجله فيها فتنزوي وتقول قط قط 1 
- یذ کر أنه رأى ربه في صورة شاب موفر رجلاه (في خضر> ۲۱۲ 
- ذکر أنه رأى ربه في النام وذکر الحديث وذکر فيه الرجل ۰ ۲۰۹ 
- احتج لذلك أيضا (... ) بقول أمية بن آبي الصلت :+ 
رجل وثور تحت رجل بمینه (... )* وأن رسول الله صلاقه ‏ ۲۰۹۰۲۲۶ 
دب نعي و ۲۳۷ 
- فأما النار فانهم یُلقون فیها (...) فلا تمتلئ حتی یضع 
فیها رجله ۲۹ 
- إن لله ديكا (... ) رجلاه قد جاوزتا السبع الأرضين ۲۸۲-۱ 
(رحم) رحم 
- اللهم ارحمنا وارض عنا ۱۱۳ 
رحمة 
- إن الله ليضحك من إياس العبد وقنوطه وقرب الرحمة منه ‏ ۲۹۰ 
[ راجع أيضا: عضب ] 
وق 


- إن الرحم شجنة معلقة بمنكبي الرحمن یقول الله لها من 
وصلك وصلتّه ومن قطعك قطعته ۱۲۰-۶ 


۰۲۰ مشکل الحديث 


- آنا الرحمن وهذه الرحم شققتها من اسمي ۱1 
- صلة الرحم تزید في العمر ۱۷ 
- صل رحمك تزدد في عمرك ۱۷ 
- من آحب أن ينسأ الله له في عمره فلیصل رحمه ۱۷ 
- إن الله یبعث ملك الأرحام فیکتب أجل الولود في 

بطن آمه ۱۹۸ 

(روح) روح. آرواح 

- إن الله لما خلق آدم ونفخ فيه من روحه عطس آدم ۱۱ 
- إن الملائكة يستبشرون بارواح الوتی ۱۱ 


- لكل مؤمن باب من السماء يصعد فيه عمله ( ...) 

وتعرج فيه روحه إذا مات 6 
- ثم ينزل في الساعة الثالثة إلى السماء الدنيا بروحه وملائکته ۲۳١‏ 
- يا آدم أنت الذي خلقك الله بيده ونفخ فيك من روحه eT‏ 


( سعد ) ساعد 


- ساعد الله أشد من ساعدك وموساه حد من موساك ۱۳۴ 


(سمو) سمای سموات 
3 هر السماء الدنيا [ راجع: نزل» هبط ] 


- رفع رأسه إلى السماء ٦‏ ۲۹1۰ 
- فقال لها أين الله فاشارت إلى السماء فقال أعتقها فإنها مؤمنة ٠+‏ 
ماحد وف الكازية ل فال الها ۷ ۳۳۵ 


- إن سائلا سأل النبى فقال أين كان ربنا قبل أن يخلق السماء ۷۸ 
- كان جبريل عند النبي فأتاه ملك فقال أين تركت ربنا (...) 
فقال في سبع سموات ۷۹ 


أبو بكر بن فورك 


- إن رجلا من أهل الکتاب جاء إلى رسول الله فقال له 
...)إن الله عسك السموات على إصبع 

- يأخذ الجبار سماءه وأرضه بيديه ثم يقبضهما 

- لكل مؤمن باب من السماء يصعد فيه عمله 

- إن النبى لما أسري إلى السماء السابعة أتاه جبريل 

تک لون رحن سل N‏ لس دای 
کجر السلسلة على الصفوان فيقولون ماذا قال ربنا 

- إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السماء للسماء صلصلة 
کجر السلسلة على الصفاء فيصعقون 

- إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السموات للسموات 
صلصلة كصلصلة السلسلة على الصفوان فيفزعون 

- قال لفاطمة وهى تسأل خادما قولى الله رب السموات 
۳ : 

- فإذا كان الرجل الصالح قیل اخرجي أيتها النفس الطيبة 
(...) فإذا خرجت عرجت إلى السماء (... ) فیقال لها 
كذلك حتی تنتهي إلى السماء التي فیها الرب 

- فقال يا حصين ( .. . ) کم من إله تعبد الیوم قال سبعة 
في الأرض واله في السماء قال فاذا أصابك الضر من تدعو 
لال ای الما 

ع ف الله في کارا ترفن ا رد 
اللائکة بأجنحتها ۱ 

- فيال اليس قد قال يوم کذا ‏ وکذا فوجدناه حقا فیصدق 
بالکلمة التي ممعت من السماء 

- ثم قال رسول الله هل تدرون کم بُعد ما بين السماء 
والأرض ( ... ) قال فان بُعد ما بينهما ما واحد ولما إثنان 


۳۳۹ 


۳۷ 


YY 


۳۳ 


۲۳۵-۳ ۶ 


T4۹‏ ؟ 


۳۳۹ 


EY‏ مشکل الحديث 


سبع سموات ثم فوق السماء السابعة بحر بين أعلاه وأسفله 
كما بين السماء إلى السماء ثم فوق ذلك ثمانية أوعال ما 
رک رن و ی سماء إلى ا 
- تفكروا في كل شيء ولا تفكروا في ذات الله فان ما بين 
- يا أبا ذر ما السموات السبع مع الكرسي إلا كحلقة ملقاة 
فى فلاة 
- فلاهل السماء السابعة اکثر من آهل السموات الست 
- ينزل أهل السماء الدنيا وهم أكثر من أهل الأرض (... ) 
أهل السموات والأرض ( ... ) ثم يأتي الرب في الكروبيين 
تستغفرني غفرت لك 
- هذا ربكم فتح بابا من آبواب السماء 


(سود) سواد 
- عليكم بالسواد الأعظم 
- يد الله على الجماعة فاتبعوا السواد الاعظم 


( سوق ) ساق 
- فيقول هل تعرفون ربكم فيقولون سبحانه إذا اعترف لنا 
عرفناه فعند ذلك يُكشف عن ساق فلا يبقى مؤمن إلا 
خر لله ساجدا 


۳۷۳۹ 


۳۷۹ 


۳۸۹۰ 
۲۸۱۷ 


YAY 


۳۹۹ 
۳۰۰ 


18: 
1۲ 


VEY 


آبو بگر بن فورك 


- فیقولون كنا نعبد الله ولم نر الله قال فیکشف عن ساق 
فلا یبقی أحد كان یسجد لله إلا خر ساجدا 

- هل بینکم وبینه آية تعرفونه بها فیقال الساق فلکشف 
عن شای فیسسجد له کل عون 

- عن النبي في قوله لو يوم یکشف عن ساق قال عن 
نور عظيم 


( شبة) شاب 
- عجب ربكم من شاب ليست له صبوة 
- دخلت على ربي في جنة عدن شابا جعدا في ثوبين 

أخضرين 

- رأیت ربي في صورة شاب أمرد عليه حْلّة حمراء 
- فقال نعم قد رآه في صورته (... ) في صورة شاب رجل 
- سمعت رسول الله یذ کر أنه رای ربه في صورة شاب موفر 
- حدثه أنه رأى رب العالمين (... ) في صورة شاب 


يلتمع البصر 


( صبر) صبور» أصبر 
- الله صبور 
- لا أجد آصبر على أذى یسمعه من الله إنه يشر به 
ویجعل له ولد وهو یرزقهم ویدفع عنهم ویعافیهم 


- إن قلب ابن آدم بين إصبعين من آصابع الله 
- يا أبا القاسم إن الله سك السموات على إصبع والأرضين 


۳۹۸ 


۱۹۳ 
۳۷۰ 
و 
1۲11 


۲۹٦ 


1۸ 


على إصبع وال جبال والشجر على إصبع والاء والثراء على إصبع ۱۲۱ 


۲ مشکل الحديث 


(صدق ) صدقه 
- الصدقة تدفع البلاء 
- الصدقة تدفع القضاء البرم 
- لا ینقص مال من صدقة فتصدقوا 


Y€ 
١7: 
۳۰۷ 


«صلو) صلی 

- إذا كان آحد کم يصلي فلا ببصق قبل وجهه فان الله قبل 

- إن جبریل آبطا على النبي فقال إني وجدت ربي يصلي 

إن بني إسرائيل سألوا موسى فقالوا أيصلي ربنا فأوحى 
الله إليه أبلعهم أني أصلي 

- إن النبى لما أسري به إلى السماء السابعة أتاه جبريل فقال 
رويدك (... ) فإن ربك يصلي فقلت وإن ربي يصلي 
قال نعم 

- فإن أحدكم ذا قام يصلي يقوم يناجي ربه 


( صور) صورة 
- إن الله خلق آدم على صورته / على صورة الرحمن 
- رأيت ربي في أحسن صورة 
- إذا ضرب أحد کم عبده فلیتق الوجه فان الله خلق آدم 


١١ 
TAA 


۱۳۹ 
۱۹۸ 


۱۹۸ 


۱۹۸ 
۲ 


۳۱ 
۰/۱ الا 


۳۲ 


آبو بكر بن فورك 


- أتاني ربي في أحسن صورة 

- رأيت ربي في أحسن صورة فقال یا محمد (...) فيم 
یختصم الملا الأعلى 

- فيأتيهم في صورة غير صورته التي يعرفونها فيقول أنا 
ربكم فيقولون نعوذ بالله منك (... ) فيأتيهم في 
الصورة التي يعرفون فيقول أنا ربكم فيقولون أنت ربنا 

- رأيت ربي في صورة شاب أمرد 

- إن عبد الله بن عمر أرسل إلى عبد الله بن عباس يساله 
هل كان رسول الله رأى ربه ( ... ) فقال نعم قد رآه في 
صورته (... ) في صورة شاب رجل 

- عن آم الطفيل آنها سمعت رسول الله یذ کر أنه رأى 
ربه في صورة شاب موفر 

- حد ثني أبي أن رسول الله حدثه أنه رأى رب العالمين 


(...) في صورة شاب يلتمع البصر 
- ثم نرفع رؤسنا وقد عاد لنا في صورته التي رأيناه فيها 
أول مرة 
(ضحك) ضحك 
- يضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما 
يدخلان الجنة 


- ثم التفت إلي ضاحكا فسالله عن ذلك فقال ضحكت 
لضحك ربي تعجبا لعبده 

- إن الله یضحك إلى ثلاثة رجل قام في جوف الليل ... 

- إن الله يضحك في كل يوم وليلة مرتين 

- يضحك ربنا من قنوط عباده قال أبو رزين (..۰) 
أيضحك الرب قال لن نعدم من رب يضحك خيرا 


٥ 


۳٤ 


TET T4۹ 


۳۱۰ 


5١١-5٠ 


۲۱۲-۱ 


۳ 


11 


۲۹ مشکل احدیث 


- إن آخر من یدخل الجنة لرجل يمشي على الصراط (...) 
فيقول الله (...) أيرضيك أن أعطيك من الجنة مثل 
الدنيا ( ...) قال فيقول أتهزأ بي وأنت رب العزة (...) 
قال لنا رسول الله ألا تسألوني لم ضحکت قالوا لم 
ضحكت (... ) قال لضحك الرب حين قال أتهزأ بي 
وأنت رب العزة 

وبالتلجيخ 
- ويبقى رجل بين الجئة والنار ( ... ) فيقول «الله» آولست 
قد أعطيت العهود والمواثيق أن لا تسال غير الذي أعطيت 
فيقول يا ربي لا تجعلني أشقى خلقك فيضحك الله منه 
- يتجلى ربنا ضاحكا يوم القيامة 

- ثم يقال له لك مثل الدنيا (...) فيقول أتضحك بي 
وأنت الملك قال فقد رأيته ضحك حتى بدت نواجذه 

- إن الله ليضحك من إياس العبد وقنوطه وقرب الرحمة منه 

- لما أخبر موت طلحة (... ) قال اللهم الْقه وهو يضحك 
وأنت تضحك إليه 

- فيقول ويلك (... ) ألم تعطني عهودك ومواثيقك آلا 
تسألني غير ما اعطیتك فيقول أي رب لا أكون أشقى 
خلقك فلا یزال یدعو حتی یضحك الرب منه فذا 
ضحك الله قال له ادحُل الجنة 

- فیظل یضحك قد علم أن غوثكم قريب قال لقیط قلت 
لن نعدم من رب يضحك خيرا 

- وإذا ضحك ربك إلى عبد في موطن فلا حساب عليه 

- ثلاث بحبهم الله وبضحك [لیهم (...) الذي |ذا 
انکشفت فئة قاتل وراء‌ها 


۰۲ ۵۰۰-۲ 
۹۲ 


ده" 


۳۱۸۰ 


۲۹۰ 
۳۹۰ 


۳۹۱ 


۳۹۳ 


أبو بكر بن فورك 


( عجب ) عجب 
- عجب ربكم من شاب ليست له صبوة 
- عجب ربكم من لکم وقنوطكم 


- عجب ربكم من قوم يقادون إلى الجنة بالسلاسل 


ثلاثة يعجب الله إليهم القوم إذا اصطفوا في الصلاة 


والقوم إذا اصطفوا لقتال المشركين ورجل يقوم إلى 
الصلاة فى جوف الليل 
- لقد عجب الله من صنيعكما البارحة 


2 ۳ 


- ضحکت لضحك ربي تعجبا لعبده 


( عرش ) عرش 
- اهترٌ العرش / عرش الرحمن / لموت سعد بن معاذ 


- إن الله ملأ العرش حتى أن له أطيطا كاطيط الرحل الجديد 
- إن العرش يثقل على كواهل حملته من ثقل الرحمن 


- إن الكرسي موضع القدمين والعرش لا يقدر قدره 


- إن الله خلق اخلق وقضى القضية وعرشه على الماء 


- ثم فوق ذلك ثمانية أوعال ( ...) ثم فوق ظهورهن 


العرش بين أسفله وأعلاه كما بين سماء إلى سماء 


(...) وإنه ليقط أطيط الرحل بالراكب 
-لما قضى الله الخلق كتب في كتابه فهو عنده فوق 


¥ 


A٦ 

A۸٦1 

كلام 
۱۸۹ 


AY 
AY 


1ه 


1۹ 
١45 
۱۹۷ 
۳۳۸ 
۳۳۳ 
۳۹1 


۳۷۹ 


۳۷۳۷۲ 


۳۷۸ 


E۲۸‏ مشکل احدیث 


- ما السموات السبع مع الكرسي إلا كحلقة ملقاة في فلاة 
وفضل العرش على الكرسي كفضل الفلاة على الحلقة  ۲۸۰١‏ 


( عرض ) أعرض 
- وأما الآخر فأعرض فأعرض الله عنه o44‏ 
- آما إنه إن حلف على ماله ليأكله ظلما ليلقين الله وهو 
عنه مُعرض ۹۸ 
- هجرة المؤمن ثلاث فان تكلما وإلا أعرض الله عنهما 
حتی یتکلما ۳۹۸ 
( عرق ) عرق 
- حدیث عرق الخيل ۸ ۲۰۲ 
رعلو) علا 
- ینزل ربنا کل ليلة إلى السماء الدنیا (...) ثم یعلو ربنا 
إلى کرسیه ۲۸۸ 
(عمل) عمّل آعمال 
- إن الله لا ینظر إلى صورکم ولا إلى أعمالكم ۱۱ 
- إنما الأعمال بالنیات وإنما لكل امرئ ما نوی ۱۱ 
- تکلفوا من العمل ما تطيقون ۳ 
- لكل مؤمن باب من السماء یصعد فيه عمله ۱۰۱ 
- یکون قوم تحقرون صلاتکم مع صلاتهم وأعمالکم 


- إن هذا كان لغیر وجهی ولا آقبل اليوم من العمل إلا ما 
ابتغي به وجهي ۲۰۷ 


أبو بكر بن فورك 


(عور) أعورٌ 
- إن موسى لطم عين ملك الموت فأعوره 


أعور 
- إن الدجال أعور ون ربكم ليس بأعور 
اعلموا أن الله صحيح ليس بأعور 
(عين ) عين 


- روى آبو هريرة أن رسول الله قرأ قوله ( ... ) لو إن الله 
كان سميعا بصيرا ©( ... ) فوضع أبو هريرة إبهامه على 
أذنه والتى تليها على عينه وقال هكذا سمعت رسول 
لله یقرآها ویضع |صبعه مکذا 

- قرأ رسول الله إن الله كان سمیعا بصیرا ‏ فوضع 
إصبعه الدغاء على عينه وإبهامه على أذنه 

- إذا قام العبد إلى الصلاة فإنه بعيني الرحمن 

- ما لاعين رأت /لم تره عون 


-رأى محمد ربه بعينيه 


- اللهم إن هذا بعينك 


( غضب ) غضب 
- إنه من لا يسأل الله يغضب عليه 
- يأتون آدم فيقولون اشقع لنا إلى ربك فيقول إن ربي قاد 
غضب اليوم غضبا لم يغضب مثله قبله ولا يغضب 
بعده مثله 


۱۷۰ 


Yo 8ع‎ 


Yoo 


۲۹ 
۱۳۳ 
2555248 
۳۳۹ 
51١ 
۳۹۰ 


EY.‏ مشکل الحديث 


- سبقت رحمتي غضبي 
- إن العرش یثقل على کواهل حملته (...) حتی 
یعرفون غضبه بثقله على کواهلهم 
- إن بني ٍسرائیل سألوا موسی فقالوا أيصلي ربنا فأوحی 
الله إله انیم ات اماق كينا ی مس ن 
- فقلت وإن ربي يصلي قال نعم قلت وأي شيء يقول 
قال سبوح قدوس سبقت رحمتي غضبي 
- لا قضى الله الخلق كتب في كتابه على نفسه إن 
رحمتي الت عصبي 
- لما خلق الله الخلق كتب بيده على نفسه إن رحمتي 
- لا قضى الله الخلق كتب في كتابه (... ) إن رحمتي 
- اشتد غضب الله على قوم هشموا البيضة على رأس نبيهم 
- اشتد غضب الله على امرأة ألحقت ولدا بقوم ليس منهم 
- اشتد غضب الله على من كذب علي متعمدا 
غضبان 
- اخرجي أيتها النفس الطيبة وابشري بروح وريحان ورب 
فو عفان 
(غير) غار 


- غارت أمكم 


۱۹۲ 


۱۹۸ 


۳۳ 


٤ 


أبو بكر بن فورك 


غيرة 


آغیر 
- لا حد آغیر من الله 
- لا شيء آغیر من الله ومن غيرته حرّم الفواحش 
- إن سعد بن معاذ سید کم لغیور وأنا آغیر منه والله 
آغیر مني 


( فرح ) آفرح 
- للة آفرح بتوبة العبد من العبد إذا ضلت راحلته (...) 
أيقن بالهلاك وإذا وجدها فرح بذلك فالله آشد فرحا 
بتوبة عبده من هذا العبد بوجود راحلته 
- للة آفرح بتوبة العبد من رجل كان في سفر معه راحلته 
- وللة آفرح بتوبة العبد من الرجل يجد ضالته بالفلاة 


( فوق ) فرق 

- كان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء 

- وأنت الظاهر فليس فوقك شيء 

- والسماء الثانية فوقها (...) ثم فوق السماء السابعة 
بحر( ...) ثم فوق ذلك ثمانية آوعال (...) ثم فوق 
ظهورهن العرش ( ... ) والله فوق ذلك 

- لا قضی الله الخلق کتب فى کتابه فهو عنده فوق العرش 

o‏ وه مت ال 
وهو فوق ذلك 


۰۳ 


<۳ 
<۳ 


٤ 


Ar 
۳۹۳ 
۳۹ 


YA 
۳۳۳ 


۳۷۳۹ 
۳۷۸ 


۳۷۹ 


۶:۳۱ 


۳۲ مشکل الحديث 


(قیض) فيص 
- إن الله خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض 1 
- إن الله لما قبض الذرية من ظهر آدم بكفيه قال حُذ 
أيهما شعت اه 


- يأخذ الجبار سماءه وأرضه بیدیه ثم یقبضهما ویبسطهما ۱۳۳ 


اليمين ولا آبالی ۲۹۷ 
۱ ا 
( قبل ) اقبل 
- لا یزال الله مقبلا على العبد ما لم یلتفت ۱۳۹ 
- أقبل الله عليه بوجهه ۳۳۱ 
(قدم) قدم 
- إن جهنم لن تمتلئ حتى يضع الجبار قدمه فيها فتقول 
قط قط 8ه 
- إن الله يقول لداود (...) خذ بقدمي فیاخذ بقدمه 1۳ 
- إن الله يطوي الظالم يوم القيامة فیجعلها تحت قدميه ۱۱ 
- کل دم كان في الجاهلية قد جعلته تحت قدمي ۱۱۰ 
إل اشع انعد خرف بسا تفه رین ۳۰ 
- يضع الجبار قدمه في النار ۳۳۷ 
- حتی يُدلي فیها رب العالین قدمه فينزوي بعضها إلى بعض ‏ ۲۲۷ 
ف إن كرس رطع القلامین ۳۳۸ 
(قرأ) قرأ 


- إن رسول الله قرأ قوله 9 فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا © 
ثم قال هکذا يعني أنه أخرج طرف اخنصر ۱۳ 


آبو بكر بن فورك err‏ 


كان سمیعا بصیرا # ( ... ) فوضع آبو هريرة إبهامه على 
أذنه والتی تلیها على عينه وقال هکذا سمعت رسول 


الله یقرآها ويضع |صبعه هكذا ۳۳1 
- إن رسول الله قرأ 9 إن الله كان سميعا بصيرا #4 فوضع 

(صبعه الدغاء على عينه وإبهامه على آذنه ۲۹۹ 
- من قرأ ثلث القرآن أعطي ثلث النبوة ۱۳۷-۱ 
- إن الله قرأ طه ويس قبل أن يخلق آدم بالفي عام ۱۷ 


- إن النبي قرأ على المنبر ‏ والأرض جميعا قبضته يوم 
القيامة والسموات مطويات بيمينه © قال مطوية في كفه ۲۰۳ 


قرآن 
- یجیء القرآن بين يدي صاحبه يوم القيامة ١5‏ 
- من قرا ثلث القرآن أعطي ثلث النبوة م١‏ 
- لو جعل القرآن في إهاب ثم ألقي في النار ما احترق ۱۰۱ 
- إن الله لا یعذب قلبا وعی القرآن ۱5۲ 
- یکون قوم ( ... ) يقرؤون القرآن لا يجاوز حناجرهم er‏ 


- لا ينبغي لمن حمل القرآن أن يجهل مع من جهل ۱۹ 
- ما تقرّب العبد إلى الله عثل ما خرج منه يعني القرآن ۱۵۰ 
- فضل القرآن على سائر الکلام کفضل الخالق على الخلوق ١١5‏ 
- رل القرآن على خمسة آوجه حلال وحرام ومحکم 

ومتشابه وأمثال of‏ 


( قرب ) تقرّب, اقترب 
- من اقترب | تقرب / منى شبرا اقتربت | تقربت | منه ذراعا ۰۱۷۸۰۱۰۸ 
۱۷۹ 


Té‏ مشکل الحديث 


- ما تقرب العبد إلى الله هثل ما خرج منه يعني القرآن \oo‏ 


عرب 

- إن الله يبرز كل يوم جمعة لأهل الجنة (... ) فيكونون 

في القرب على قدر تبکیرهم إلى اجمعة ۳ 

ج ا جات من إباش لحر وقرب الرخسية مه ۲9۶ 
اقرب 

- إن أقرب أهل ال جنة من الله من ينظر في وجه الله كل 

یوم مرتين ۲۰٦‏ 

TEE‏ نكر بو عد رو 

وهي في قعر بیتها ۳۲۰ 
(قلب ) قلب 

- إن قلب ابن آدم بين إصبعين من أصابع الله ۱۱۸ 

- يا مقلب القلوب ثبّت قلبي ۱۳۰ 

- إن الله لا ينظر إلى صوركم (...) ولکنه ینظر لی قلوبكم ۱۱ 

- إن الله لا یعذب قلبا وعی القرآن ۱۰۲ 

2۱۳: 1۸1۲ لا خطر / لم یخطر / على قلب بشر‎ )...١- 

۳۳۹ 

( كبر) کبریاء 

- الكبرياء ردائي والعظمة إزاري فمن نازعني في واحد 

منهما قذفته في النار ۱۷۸-۷ 

وجزئیا ۲۲۲ 


- ما بين القوم وبين أن ینظروا إلى ربهم في جنة عدن إلا 
رداء الكبرياء على وجهه ١‏ 


آبو بكر بن فورك 


( کتب ) کتب. کتاب 

- فقال آدم أكان ذلك شیعا مني أو آمرا کتبه الله علي 
(...) فقال موسى بل ذلك مما كتبه الله عليك 

-إني مزل عليك كتابا لا يغسله الماء 

- اللهم وان كنت كتبتني شقيا فامخني واكلبني سعيدا 

- إن الله يبعث ملك الأرحام فيكتب أجل المولود في 
بطن أمه 

- لا قضى الله الخلق كتب في كتابه ( ...)إن رحمتي 
نالت / غلبت / غضبي 

لما خلق الله الخلق كتب بيده على نفسه إن رحمتي 

- کتب التوراة بیده 


(کرس) كرسي 
- إن الكرسي موضع القدمين 


الرحل الجديد إذا ركب من ثقله 
- فقالت أكلك إلى الملك يوم يقعد على الكرسي ويأخذ 


- وقالت ويل لك يوم يضع الملك كرسيه فيأخذ للمظلوم 


من الظالم 

- تفکروا في كل شيء ولا تفکروا في ذات الله فإن ما 
ون تام ایا إلى ره هه تا تور وف 
فوق ذلك 


- آتي باب ا جنة (... ) فتفتح فیتجلی الله لي على کرسیه 


{To 


۲۹-۲۸ 


۱۰۳ 


١1 


١14 


ف ميل 


T1۸ 


۳۲۰ 


۳۳۸ 


۲۳۰ 


۲۱۳۰ 


۳۷۹ 


۳۷۹ 
۳۷۹ 


a 


مشکل الحديث 


- فيفتح لي فأرى ربي وهو على كرسيه أو سریره ۳۷۹ 
وفضل العرش على الكرسي كفضل الفلاة على الحلقة A.‏ 
- ينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا (..۰) ثم يعلو 
ربنا إلى كرسيه 14 
( كف) کف 
- رأيت ربي في أحسن صورة (...) فوضع كفه بين كتفي ه؟ بم 
- إن الله لما قبض الذرية من ظهر آدم بكفيه قال حُذ أيهما 
۱ 


- إن آحد کم إذا تصلق بالتمرة من الطیب (...) یجعل 
الله ذلك في کفه فیّربیها كما يُربي (حد کم فلوه ۱۱۹ 
بیمینه (...) فتربو في کف الرحمن حتی تکون أعظم 
۱۹۳ 


من الجبل 
- إن النبي قرأ على النبر « والارض جمیعا قبضته یوم 
القيامة والسموات مطویات بیمینه ‏ قال مطوية في کفه ۲۰۳ 

- يد الله ملأى لا تغیضها نفقة (... ) وان ذلك لا ینقص 
مما فى كف الله شيعا ٤‏ 

مذ لح فور لا OER‏ یو 

إحدى الطائفتين أمال كفه عليها ٤‏ 
- إن السفينة محري على كف الرحمن 

- إن الله لما أخرج ذرية آدم من ظهره أشهدهم على نفسه 
۳۹۵ 


أبو بكر بن فورك 


( كلم) کلی تكلم 
- ما منكم من أحد إلا سيخلو به ربه يوم القيامة 
ويكلمه/ إلا وسيكلمه الله / ليس بينه وبينه ترجمان 
- إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السماء / السموات / 


- إن الله يتكلم ويكلم عباده بعد أن يقيم القيامة 
- فتى بني إسرائيل الذي كلمه الله من وراء الحجاب 


كلام 
- لا ينبغي لمن حمل القرآن أن يجهل مع من جهل وفي 
جوفه كلام الله 
- فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الخالق على امخلوق 
- إن آخر ما حفظ من كلام النبوة إذا لم تستحي فاصنع 
ما شعت 
- إن بني إسرائيل سألوا موسى ما شبّهت كلام الله فقال 


كلمة 
- فیقال أليس قد قال يوم كذا وكذا فوجدناه حقا 
فيُصدق بالكلمة التى ممعت من السماء 
- إن الله ناجى ترس كان مائة ألف كلمة وأربعين ألف 
كلمة وصايا كلها 


(لفت ) التفت 
- ثم التفت إلي فخ فضحك ( ... ) ثم التفت إليّ ضاحکا 


۰:۳۷ 


YY < 1۰۹ 


TTI 


۳۷ 


VY 
YAY 


كه 


1١53١ 


۳۳۹ 


۳۷ 


1 


1۳۸ مشکل الحديث 


- إذا قام العبد إلى الصلاة فإنه بعيني الرحمن فإذا التفت 
قال له الرب إلى من تلتفت إلى من هو خير لك مني 
تلتفت أقبل لي فاني خير لك ممن تلتفت إليه 

- لا یزال الله مقبلا على العبد ما لم بلعفت 

- فینظر إليهم وینظرون إليه فلا یلتفتون إلى شيء من 


النعيم ما داموا ینظرون إليه 
(لقي) لقي 
- ثم يتجلى للخلق فيلقاهم 
- ثم یتمثل الله للخلق فيلقى اليهود 


- فيلقى العبد فيقول أي ثل ألم أكرمك (...) ثم 
يلقى الثانى فيقول ما أنت 

دان اخ عر اسه قال و اه 
وأنت تضحك إليه 

- آما إنه إن حلف على ماله ليأكله ظلما ليلقين الله وهو 


عنه ُعرض 
استلقى 
- إن الله لما قضى خلقه استلقى ثم وضع إحدى رجليه 
على الأخرى 
رجليه على الأخرى 
(مرض ) مرض 


- یقول الله یوم القيامة يا ابن آدم مرضت فلم تعدني 
(...) آما علمت أن عبدي فلانا مرض فلم تعده 


۱۳۳ 
۱۳۹ 


۳۰۹ 


۳۶ 


۲ ۵-۲ ۶ 


۳۹۱ 


۳۹۸ 


۷ 


۹ 


8 


أبو بكر بن فورك ۰:۳۹ 


مسي :مشي 

- من جاءني مشي جئته آهرول ۱۷۸ 

+ الله مشي في ظلل من الما( تم جرج إلى 

مکانه ۹۱ 

- إن آخر من يدخل ال جنة لرجل يمشي على الصراط 

فينكب مرة وعشي مرة o.4۹‏ 
(مل) مل 

- تكلفوا من العمل ما تطيقون فان الله لا يمل حتى تملوا ١٤١‏ 
( موت ) مات 

- لكل مؤمن باب من السماء يصعد فيه عمله (...) 

وتعرج فيه روحه إذا مات ١١‏ 

- إن رجلا قال لبنيه إذا آنا مُت فأحرقوني ثم ذروني 

فى البحر ۳۹ 

- إن رجلا آسرف على نفسه فلما حضره الموت أوصى 

بنيه فقال إذا أنا مت فأحرقوني ثم ذروني في الریح ۱۹ 

- من فارق الجماعة مات ميتة جاهلية ۱۸ 
موت 

- آطولکن يدا أسرعكن موتا o‏ 

- اهر العرش دلوت سعد بن معاذ ۱:۹ 

- إن موسى لطم عين ملك الموت فأعوره ye‏ 


- ها آخبر هوت طلحة ( ...) قال اللهم ۲۹۱ 


44 مشکل الحديث 


میّت» موتى 
- إن الملائكة یستب‌شرون بارواح الوتی ۱۰۱ 
- إن الملائكة تحضر الیت فإذا كان الرجل الصالح 
قيل اخرجي ۳٤‏ 
( مجو ) ناجی 
- إن الله ناجى موسى بثمان مائة ألف كلمة وأربعين 
آلف کلمة ۳۷۲ 
- إن آحد کم |ذا قام إلى الصلاة فانه يناجي ربه ون ربه 
بينه وبين القبلة ۳۰۱ 
- فإن أحدكم إذا قام يصلي يقوم يناجي ربه فلينظر 
كيف یناجیه ۳۰۲ 
نوی 
- حديث النجوی: یُدنی المؤمن من ربه يوم القيامة 
(... ) فیقرره بذنوبه 4 ۰۷۰-۷ 
۰ ۱۳۰۲ 
(نزل) نزل 


- إن الله ينزل إلى السماء الدنیا في کل ليلة - آو: في 

ليلة النصف من شعبان - فيقول هل من مستغفر فأغفره ٩۳‏ 
- لكل موّمن باب من السماء (...) ینزل منه رزقه ۳۹ 
- طوبی لامة ینزل علیها هذا ۱۰۷ 
- ثم ینزل في الساعة الثانية إلى جنة عدن (... ) ثم ینزل 

فى الساعة الثالثة إلى السماء الدنیا بروحه وملائکته ۳۳۹ 


L1 


آبو بكر بن فورك 


- ينزل الجبار يوم القيامة فى سحاب قد فطع كهيئة الطاقات YA‏ 


- إذا مضى شطر الليل (... ) ينزل الله إلى السماء الدنيا 
فيقول لا يُسأل عن عبادي أحد غيري 

- ما من أيام أفضل عند الله من يوم عرفة ينزل الله إلى 
السماء الدنيا فيباهي بأهل الأرض 

- يوم احج الأكبر يوم عرفة (... ) ينزل الله إلى السماء 
الدنيا فيقول للملائكة انظروا إلى عبادي 

- ینزل ربنا کل ليلة إلى السماء الدنیا 

- |ذا مضی تصف اللیل آو ثلث اللیل فتلك ساعة يمرل 


الله فيها إلى السماء الدنیا فیقول هل من مستغفر فآغفر له 


نزل 
- إنى مُنرّل عليك کتابا لا يغسله الماء 
كال ا لا E‏ 
( نظر) نظر 
- ثلاثة لا ينظر الله إليهم (... ) شيخ زان وملك كذاب 
وعائل مستكبر 


- الذي يجر زاره خيلاء لا ينظر الله إليه يوم القيامة 

- إن الله لا ينظر إلى صوركم ولا إلى أعمالكم ولكنه 
ينظر إلى قلوبكم 

- إن الله لم ينظر إلى الدنيا مذ خلقها 

- إن أقرب أهل الجنة من الله من ينظر في وجه الله كل 
يوم مرثين 

- ما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم (... ) إلا رداء 

الكبرياء على وجهه 


YAY 


YAY 


YAY 
۳۸۹۸ 


۳۸۹۸ 


۱۰۳ 
۳۹ 


۱۳۹ 
۱۳۹ 


۱ 


EY‏ مشکل الحديث 


- فتخرجون من مصارعكم تنظرون إليه وينظر إليكم 2 
- بينما أهل الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور (...) 
فإذا الرب قد أشرف عليهم من فوقهم (...) فينظر 
إليهم وينظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من النعيم 
ما داموا ینظرون إليه ۲۰٩‏ 
- ما نظر الله إلى الجنة قط إلا قال طيبى لأهلك ۲٦‏ 
حاف كف ليم عن شبات فوظرون ان ۳۸۲ 
- فیقول للملائكة / يا ملائكتي / انظروا إلى عبادي ۷ ۱۳۰۰ 


نظر 
- سالك لذة النظر إلى وجهك الكرم ۲۰۹ 


نظرة 
- إن لله في خلقه کل یوم ثلاثمائة وستین نظرة 


یخفض فیها ویرفع ویعز ویذل ۱:۰ 
( نفس ) فس 
- لا تسبوا الریح فانها من نفس الرحمن ۸۹ 
- إني لأجد تمس ربكم من قبل الیمن ٩۰-۹‏ 
- هذا تقس ربي أجده بين كتفي أتاكم الساعة ۹۰ 
تین 


- من نفس عن مکروب كربة من المؤمنين نس الله عنه 
كزبة بر اقا ۹۱ 


آبو بكر بن فورك r‏ 


(نمل) أتملة» انامل 

- فوضع كفه / يده / بين كتفي حتی وجدت / فوجدت 

/ برد آنامله في صدري YY TY‏ 
( هبط ) هبط 

- ثم يهبط في الساعة الثالثة إلى سماء الدنيا فيقول 

من يسألنى فاعطیه ۳۳۹ 

- إن الله يمهل حتی إذا ذهب ثلث اللیل الأول هبط 

إلى سماء الدنيا فقال هل من مذنب فيتوب YAY‏ 
(هجو) هجا 

- إن فلانا هجاني وهو يعلم آني لست بشاعر فاهجه 

اللهم والعنه عدد ما هجاني ۱۸۰ 
(وجه) وجه 

- إذا ضرب أحد كم عبده فلیتق الوجه فان الله خلق 

آدم علی صورته ۳۲ 

- إن الله لا ينام (... ) حجابه النار لو کشفها لا حرقت 

سبحات وجهه كل شيء آد رکه بصره 11< Yo.‏ 

وبالتلمیح ۲۲۱ 

- إذا كان أحد کم يصلي فلا يبصق قبل وجهه فان الله 

قبل وجهه إذا صلی ۱ ۱۳۹ 

- لا یزال الله مقبلا على العبد ما لم یلتفت فإذا صرف 

وجهه انصرف عنه ۱۳۹ 

- إن آقرب آهل الجنة من الله من ینظر في وجه الله كل 

يوم مرتين 5 


- سالك لذة النظر إلى وجهك الکرم ۲۰ 


٤‏ مشکل احدیث 


- رأى ربه في صورة شاب موفر ( ... ) على وجهه فراش 


من ذهب ۳ 
- إن المرأة عورة (...) فأقرب ما تکون من وجه ربها وهي 
في قعر بیتها ۳11 
- ما التمست المرأة وجه الله بمثل أن تقرٌ في بیتها وتعبد 
ربها ۳۳۱ 
- أقبل الله عليه بوجهه ۳۳ 
- ما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم / وجه ربهم / إلا 
رداء الکبریاء علی وجهه ۸۱ ۱-2۸۰ 


العمل إلا ما ابتخي به وجهي ۲۳۰۷ 
- من بنی مسجدا یبتغی به وجه الله بنی الله له مثله فى 
الجنة ۲۰۷ 
- لا يعفو رجل عن مظلمة يُبتغى به وجه الله إلا رفعه الله 
بها یوم القيامة ۲۵۸-۷ 


- آتاني جبریل فقال لي ( ... ) إن ربك سألني ما جزاء 
من آذهبت کرعتیه فى الدنیا (... ) قال جزاژه الخلد 


في داري والنظر إلى وجهي 5 
- فلك الحمد ربنا وجهك أكرم الوجوه 7 
(وحي) وحي 
- إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السماء / السموات / 
(...) صلصلة TTA.‏ 


۳۷ 


آبو بكر بن فورك fo‏ 


- يا رسول الله كيف يأتيك الوحي فقال رسول الله 


أحيانا يأتينا مثل صلصلة الجرس o‏ 
(وسع) وسع 
- تبارك الذي وسع سمعه کل شيء ۳۹۰ 


(وطء) وطئ» وطأة 
- لا يطأ الرجل المساجد للصلاة والذ کر إلا يتبشبش الله إليه ۸۳ 


- إن آخر وطأة وطئها الله بوخ ١‏ 
- اللهم اشلاد وطأتك على مضر وابعث عليهم سنين 
كسني یوسف ۱:۸ 
رید ) ید 
- ما قال موسی لادم ( ...) ألست الذي خلقك الله بيديه ۲۸ 
- آنت الذي خلقك الله بيده ۳۳ 
- إن الله خمّر طينة آدم أربعين صباحا ثم خلطها بيده 
(... ) ومسح إحدى يديه بالأخرى ۷ 
وجزئیا ۲۰۱۳ 
- أطولكن يدا أسرعكن موتا 0 


- يأخذ الجبار سماءه وأرضه بيديه ثم يقبضهما ويبسطهما ۱۲۳ 
- قال الله يؤذيني ابن آدم یسب الدهر ون الدهر بيدي ١5‏ 
- علیکم بالجماعة فان يد الله مع الفسطاط A۳‏ 
- يد الله مع الجماعة A٤‏ 
لما خلق الله الخلق كتب بيده على نفسه إن رحمتي 
تغلب غضبي ۸ ا 


3 مشکل الحديث 


- خلق آدم بيده وكتب التوراة بيده وغرس شجرة طوبی بيده YY‏ 
- إن موسی سأل ربه (...) فقال يا رب فأخبرني بأعلاهم 


منزلة قال (...) غرست كرامتهم بيدي كن 
- إن الله یبسط يده باللیل لیتوب مسيئ النهار ویبسط 

يده بالنهار ليتوب مسیی الليل e‏ 
- یجاء یوم القيامة بصحف مختومة فتنصب بين يدي الله ۲۰۸ 
- خلق الله آدم يوم الجمعة بيده ۲۹۱ 
- لا له إلا الله وحده (...) بيده الخير ۳ 
- تکون الأرض خبزة واحدة يتكفأها الجبار بيده ۲۱ 
- فوضع يده بين كتفي فوجدت برد آنامله ۲ 
- يد الله على الجماعة فائبعوا السواد الأعظم ۲۲ 
- يد الله مع القاضي حين يقضي ويد الله مع القاسم 

حين يقسم ۲ 


- يد الله مع الجماعة فإذا شت الشاد منكم اختطفه الشيطان ۲٠۲‏ 
- والذي نفسى بيده لآنية حوضى أكثر من عدد النجوم  ١57‏ 


- والذي نفسی بيده لو أن فاطمة سرقت لقطعتها ۳۹۲ 
E‏ ينه رديت الى لتر سا ان ۲ 
جيذ کل بای تعيض ها قفقة زرا الأخرى فيها 
الميزان ٤‏ 
( من ) مین 
- إن الله خمّر طينة آدم أربعين صباحا ( ۰) فخرج كل 
طيب بيمينه وکل خبيث بشماله ۷ 
وجزئیا ۲۰۳ 


- ان الله لا قبض الذرية من ظهر آدم بکفیه قال حذ أيهما 


شعت قال أخذت بيمين ربى وكلتا يديه يمين 6 


أبو بكر بن فورك EV‏ 


وبالتلمیح ۲۰۷ 
- ین الله سخاء لا بغیضها شيء ۳ 
- القسطون عند الله یوم القيامة على منابر من نور عن 
يمين الرحمن o4‏ 
- الحجر الآسود يمين الله في أرضه يصافح بها من يشاء 
من خلقه هه 
- ما تصدق عبد بصدقة من طيب إلا أخذها الرحمن 
بيمينه 1 
- فأقوم على ین الرحمن مقاما لا یقومه آحد غيري ۳۹۵ 
- وعلی مين الرحمن منابر وكراسي علیها رجال ۳۹1 
- إذا كان یوم القيامة مد الله الأرض مد الأديم (... ) 
فا کون آول من أُدعى وجبریل عن يمين الرحمن ۳۹۹ 
- یجاء بهم یوم القيامة (.۰..) فمن كان مطواعا لله 
تناوله الرحمن بيمينه حتی ینجیه ۳۹1 
- إن الله خلق الخلق (...) فأخذ آهل اليمين بيمينه 
وأهل الشمال بشماله 55" 


- إن الله يوم خلق آدم قبض قبضتين فقال هولاء أصحاب 
اليمين ولا آبالي (...) وهولاء أصحاب الشمال ولا آبالي ۲5۷ 


فهرس الاعلام 


آدم ۰۱۵ ۰۱۲ ۰۱۹ ۰۲۹-۱ 2۵ - 
۰ ۳-۷ ۰ ۰۷۱ ۰۱۱۲-۱۱۱ 
۲۸۶ ۲ ۰ ۰ ۰ ۲ ۰-۲« 
۲۲۵ ۵ ۲۲۲ ۲ ۷۲ #۰۲۲۲ 
۷۲ ۲۹۷ ۰۳۰۰ ۳۰۳ بنو آدمع 
اب ن آدم ۵٩‏ ۲۰۵۵۱۸۲۵۱۱۸۰۷۲ 
CAA ۰‏ ۲ ۱۲ 

إبراهيم ۰۷۰ ۲۷۱ 

إبراهيم ( النخعي ) ۰۸۹ ۱۲۱ 
إبليس 4٩‏ ۰۲۲-۱ ۰۱۳۳ ۱۸۵ 
ابن بي عاصم النبیل 647 

ابن آبي العوجاء الزندیق ۰۱۲۲ ۲۰۲ 
ابن آبي لیلی (محمد بن عبد 
الرحمن) ۱۸۷ 

ابن آيي نجيح ( عبد الله بن یسار) ۱۰۰ 
ابن الأعرابي 5٠0‏ » 1۷ 

ابن خزعة - محمد بن إسحاق بن خزية 


ابن سالم البصري ۲۶۲ 

اين یران 93 

ابن شهاب = الزهري 
اوا تن عباتن 
اب عجر 

ابن عيينة = سفیان بن عيينة 

( ابن قتيبة ) = عبد الله بن مسلم 
ابن مسعود < عبد الله بن مسعود 
ابن اليك شاه تسس 
(ابن مهدي ) = ابو الحسن بن مهدي 
( أبو أسامة) ۷۰ 

آبو الأسود الدؤلي ٠١٠١‏ 

بو أمامة ۰۱۵۲ ۲۶۱۷-۲۱۱۰۱۵۵ 
أبوأيوب (الأنصاري ) ۲۹۸ 

آبو البختري ١١9201٠١57‏ 

آبو بردة بن آبي موسی ) ۲۸۰ 
أبو بكر الصدیق ۰۰٩‏ ۲۵۸۰۲۹۲ 
بو جازم سلمة بن دینار) ۱5۸ 
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آبو حبیش الغفاري ۲۹۵ 

آبو الحسن بن مهدي ۷ 

أبو الدرداء ۰۲۳۵ ۲۹۰۰۲۹۳ 

آبو ذر ۰۱۳۹۰۱۳۲ ۰۲۸۰ ۲۹۹ 
آبو رافع ( الصائغ الدني) ۷۲ 

آبو رزين العقيلي لقيط بن عامر 55 » 
Too 2) (8‏ ۲۹۱ 

أبو الزبير ۱4٩‏ 

أبو الزناد ٠٥‏ 

آبو سعيد الخدري ۰٦٦‏ ۰۲۲۱۰۱۸۷ 
YAV ۲‏ 

آبو سفیان ۱۳۷ ۰ ۱٦۸‏ 

أبو سلآم ( مطور) ۳۶ 

بو سلمة (بن عبد الرحمن) ۳۰۳ 
آبو صالح (باذان) ۱۰۰ 

آبو صالح ( السمان) ۱۹۶ ۲۶۰ 
آبو صخر الهذلي ۱5۶ 

آبو عبید ( القاسم بن سلام) ۱۰۳ 
آبو عبيدة (عامر بن عبد الله) ۱۰۱ 
آبو مجلز ( لاحق بن حمید ) 9ه 
أبو المهزم ۰۱۷ ۲۰۲ 

أبو موسی الأشعري ۶4۵ ۰۱۰۱ 
TY‏ ل ا ,۱۷( لل 
۰۵ ۱۹ 

ابو هريرة 1۶۰۱۷ ۰۵۱ ۵۹ 1۵ 


2-۲ ۲ ۳ ۲ 
6۱۱۵ ۲۱ ۵ ۱۵۲ ۱۵۴ 
هلال ۷ ۰ تل‎ 
۰۲ 8 ۲ ۲ ۲۷ 
۰۲۱۹ ۰۲۲۲۷۱ ۰۲۶ 6 ۰ 
c41 CYAVY CYTVA CYVo CYT 
«۰۲۲۲۲۲ ۲ ۳ 
۳۰۳ 

أبو وائل شقیق ۰۸۸ ۱۰۱ 

أبو واقد الليئي ٤‏ ۲۹ 

آبو یحیی ( سليم بن عامر) ۳۶ 

آبو يزيد ( شرحبیل بن السمط ؟) ۳6 


آبي بن کعب ۲5۹ 

الا خطل ١١5‏ 

آسامق راجع: آبو آسامة 

إسحاق بن إبرا هيم الوصلي « صاحب 
الأغاني ) ۱۷ 

إسرائيل (بنو) ۰۱۹۸ ۰۲۰۳ ۰۲۵۹ 
YAY‏ 


آسماء بنت عميس ۲۳۰ 
آسماء بنت يزيد ۰۲۵۰ ۲۹۹ 
إسماعيل بن عبد اللك 1۰ 
الأشعث بن قيس ۰۰۷ /ه 
الأصمعى ۱۰۲ 


آبو بكر بن فورك E‏ 


الأعرج 15 

أم حبيبة ١57‏ 

أم الخيار ۸٩‏ 

أم سلمة ۱۱۸ 

أم الطفیل ۰۲۱ ۰ ۰+۰ 
۳۹۹ 

أمية بن آبي الصلت ۰۲۲۲ ۲۰۹- 
۳۷۰ 
أنس بن مالك ۰۱۱۸۰۷۹۰۵۹ 
۰۶ ۰۶ ۰-7۲« 
تاس ا ا ا 

الأوزاعي ۰۵-6 ۲۳۷۰۹۷۰۷۱ . 
یاس بن معاوية ۱۰۵ 

أيوب ۲۷۱ 

البراء بن عازب ۱۸۵ 

بكر بن عبد الله الزني ۰۱۸۷ ۱۸۹ 
بیان ( بن بشر الاحمسي) ۲۹۹ 
ثابت ۰۱۲۱-۱۲۵۰۱۲۶ ۰۲۶۹ 
CYA ۹‏ ۲۹۹ 

ی كمهي ون ححا الجلجي 
ثوبان ۰۳ ۳۷ 

جابر ر(بن عبد الله) ۰۱4٩‏ ۰۱۰۸ 
YAY «<Y °‏ < 47 

جبریل هل ۱۷/۱۵ ۰ ۰۱۹۸ 
TTACTTY‏ 2 ات ۷ ۳۱ ۲ ۱۲۳۲ 


جبیر بن محمد بن جبیر بن مطعم 
۲۷۷ 

جبیر بن مطعم ۲۷۸۰۲۷۷ 

١١١۷ جرير‎ 

جعفر بن آبي طالب ) ۰۲۷۹ ۲۸۱ 
جعفر بن الزبیر ۲۷ 

جويرية (بن قدامة) ۱۳۷ 

حاتم بن إسماعيل ١ه‏ 

الحارث بن هشام ۲۷۵ 

حبيب كاتب مالك ٩۷‏ 

حذيفة ( بن الیمان) ۲۰۸ 

انس (التضري 6۳۹۱۸۱۹۰۱۵۹۱ 
14 

حصين ( بن عبید الخزاعي ) ۲۳۶ 
الحكم بن آبان ۲۱۱ 

الحكم بن ثوبان ۲۸۲ 

الحكم بن عتيبة 9ه 

حماد بن سلمة ۰۱۲۰۰۱۲۰۱۷ 
۵ ۰۱۹۷ ۰۲۰۲ ۰۲۹ 
۳۹۹ 

حمید الطویل ۳۰۱ 

حميد بن عبد الرحمن (بن عوف ) 
۱۹ 

خالد بن عبد الله ۲۹۹ 

دانیال ۷۰ 
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داود ۰1۵-1۳ ۱۹۶ 

دحية الكلبي ۱۷۲-۱۷۰ 

ذو الإصبع ۱۱۷ 

راشد بن سعد ١١4‏ 

١١5 الراعي‎ 

رفاعة بن عرابة ۲۸۷ 

زمعة (بن صالح) ۱۹۲ 

الزهري (محمد بن مسلم...) بن 
شهاب ۵٩‏ ۷۱ ۲۹ 

زینب (بنت جحش) ٥٤‏ 

سالم بن أبي مسلم بن زياد ۲۱۲ 
سالم ( بن عبد الله بن عمر) ۲۹۲ 
سعد بن عبادة ٤ ٤‏ 

١5١١149 سعد بن معاذ‎ ٠ 

سعيد بن جبير ۲۲۸ › ۲۷۹ 

سعيد بن المسيب ۲۷۳۰۱۶۳۲۰۱۳۱ 
سعيد المقبري ۰۵۱ ۱۱۱ 

سفیان بن عيينة 259 ۰۷۱ ۰۱۶۸ 
۶ ۲۰۳ 

سلمة بن وهرام ۱۹۲ 

سلیم «بنو) ۲۸۸ 

تالف نم رت ۱۳ 

سهل بن سعد ۰۱5۸ ۲۸۱ 


سهیل ( بن آبي صالح) ۲46 


سودة (بنت زمعة) 4 ه 

شريح ( بن الحارث ) ۸٩-۸۸‏ 
الشعبي ۰۱۹ ۲۲۳ 

شقیق < ابو وائل شقیق 

شهر بن حوشب ۰۲۹۵ ۲۹۹۰۲۸۲ 
الصبفي آبو بكر آحمد بن إسحاق 
Yor‏ 

صفوان بن محرز ۰۷ ۳۰۲ 
صهیب ۲۸۲ 

الضحاك (بن مزاحم) ۲۰۱ 

طلحة بن البراء ۲۹۱-۲۹۰ 
عائكشة 5:5 ۰ ۰۱۱۸ ۰۲۰۰ ۰۲۱۷۵ 
CTA!‏ ۹۰ 

عاصم بن لقيط (بن عامر) ۲۵۵ » 
۲۹۱ 

عباد بن میم المازني 6٩‏ 

عبادة بن الصامت ۲۸۸ 

العباس بن عبد الطلب ۰۲۷۲ ۲۷۷ 
عبد الله بن زيد ( بن عاصم) 9ه 
عبد الله بن عباس ۰۲۱۰۱۷ ۰۳۰ 
۲۳ ۳۶ ۳۹ 255 ۰۵ 55- 
CITT ۰‏ ۰۱۳۹ ۰۱۵6 
ف ۲۲۲ ۰+۰۲ 
۲۷ ۲ ۰ ۲۹۶ ۰ ۰۲۰۸ ۰۲۹۹ 
CTA‘ 4‏ ۶ ۲ ۲۲ 2-۳-۲ 
۲۸۹ 


أبو بكر بن فورك tor‏ 


عبد الله بن عمرء ۰۷ ۰۱۰۳ ۰۱۱۰ 
۳( ( ۰-۰ 
(PF) ° 3۸‏ لد د رت 
نك اي اللي Teo‏ 
عبد الله بن عمرو بن العاص 217١-9‏ 
۰( ۰۲۸۲ ۳۰۰۰۲۸۶ 
عبد الله بن مسعود ۰۱۲۱۰۸۹ 
يقلت ری 

عبد الله بن مسلم بن قتيبة / القتيبی 
۰۸-۷ ۳۰-۲۹ ۱ 
عبد الرحمن بن آبي لیلی ۱۰۲ 

عبد الرحمن بن سمرة ۰۲۸۲ ۲۸6 
عبد الرحمن بن مهدي ۲۰۲ 

عبید بن عمیر ۰14-71۳ ۱۲۳ 
عنمان بن عفان ۱۵۲ 

5١ العجاج‎ 

عدي بن حاتم ۲۷۲ 

عدي بن زيد ۲۷ 

عدي بن عميرة 5" 

عراية بن آوس ۵۰ 6۲ 

عروة بن الزبیر 1٩‏ 

عطاء بن أبي ریاح ۱۳۳ 

عطاء بن السائب ۰۱۰۲ ٠١۹‏ 
عطاء بن يزيد الليثي ) ۲۹۸ 
عطاء بن يسار ۲۸۷ 


عطية العوفي ۰17 ۱۸۷ 

عقبة بن عامر ۱۵۱ 

۰۱۲۹ ۰۱۲۰۰۲۱ ۰۱۷ عكرمة‎ 
۰۲۱۳ ۰۲۱۲-۲۲ ۲۵ 
YAT cT ۹ 

علقمة ( بن قيس ) ۱۲۱ 

علي بن آبي طالب ۰1-19 ۰۱۰۲ 
وا لال Yo CIA‏ 
علي بن ربيعة 55-56 

علي بن عاصم ۰۱۰۲ ۱۵۹ 

عمار بن آبي عمار ٠۷١‏ 

عمارة بن عامر ۰۲۱ ۲۶۱۹ 

عمر 2١١5 ۰٩‏ ۰۱۳۷ ۰۱۱۳ 
۰/۷۱( اس ل 

عمران بن حصين ( بن عبيد ) 5171 
عمرو بن دينار ۱۵۲ 

عمرو بن عبسة ۲۸۸ 

عمرو بن مرة ٠١١‏ 

عیسی الاء ۰۱۷۵ ۰۱۸۰ ۰۱۸۲ 
۲ تن 

فاطمة ۰۲۳۳ ۲۲۱۲ 

١5 5 الفراء‎ 

الفرزدق ٣ه‏ 

فضالة بن عبيد ۲۳۵ 

الفضل بن دكين آبو نعيم “٥‏ 
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قتادة هه ۳۰۳ 

قيس ( بن أبي حازم ) ۰۱۰۷ ۲۹۹ 
كعب (الأحبار) ۰۲۶ ۰6۷ ۰۵۸ 
TE co‏ 

کثیر عزة ۱۷۸ 

لقیط بن عامر = آبو رزین العقيلي 
لوط ٩٩‏ 

مالك بن أنس ۰15 ۹۷ ۱۳۲۰۰ 
مالك بن حنظلة ۱۷۹٩‏ 

المأمون ۲۰۲ 

۰۲۳۱ ۰۱۹۵-۱۹۶ ۰۱۰۰ مجاهد‎ 
YAY 

محمد بن إسحاق بن خزيمة أبو 
بكر ۰۲۱۷ ۲۰٣۳‏ . صاحب كتاب 
التوحيد» صاحب هذا التصنيف› 
صاحب الکتاب» الخ ۲۰۲-۲۲۰ 
مرارا 

محمد بن زياد ۱۸۲ 

محمد بن شجاع الثلجي ۰۸-۷ ۳- 
CAY cA‘ ۰۵۲-۱ ۵‏ ۰۱۰۶ 
01۰A‏ ل امت احا 

محمد بن كعب القرظي ۱۹۱ 

محمد بن المنكدر "ه١٠‏ 

المرار ۵۳ 

مرداس الأسلمي ۲۹۹ 


مريم ۱۷۲ 
مطرف بن عبد الله بن الشخير ۳۰۰ 
معاذ بن عفراء ۲۱۲ 

معاوية بن أبي سفيان 2154 ۳۰۱ 
معاوية بن صالح 4 ۱۱ 

معديكرب ۲۹۹ 

المغيرة بن شعبة ۲۳۳ 

مکحول ۱۸۳ 

مليكة (بنت الحلو) ۲۰۵ 

المنهال بن عمرو ٠١8‏ 

موسى 215941١١8 259-١48‏ 
18 لال 6( 2۳2-۱۳۵ 
الا الكل الاك الا 
eT ۸۹۳‏ 

النابغة ۱۲۸ 

نافع ۰۱۳۲ ۰۲۱۳ ۲۰۳ 

النجار ۰۸۰ ۱۹۱ 

لنضربن شميل ۰٦۰‏ ۲۲۷ 

النعمان بن بشير ۸۳ » ۲۹۲۳ 

۰۱۷۳-۱۷۲ ۰۱۳۵ › ۱۳4 نوح‎ 
YAS ۷۲ 

نوف البكالي ۳۰۰ 

هشام بن حكيم ۲۰۵ 

هشام بن عروة 518 

هند (بنت عتبة ) ۱۳۷ 


آبو بكر بن فورك foo‏ 


وائل بن حجر ۲۹۸ يزيد الرقاشی YY‏ 
وضاح اليمن 5٠‏ يعلى بن منية ١5١‏ 
وهب بن منبه ۰۲۶ ۷۰ يوسف ۲۷۱ 


یحیی بن أبى كثير ۱۲۹ يونس ١514‏ 


فهرس الطوائف والفرق 


أصحاب الحديث: ۱۰۲ أهل 
الاثار: 4 

آصحابنا: ۰۳ هع ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۷۸ 
۰ ۵ ۲ 2555 
۲۷ ۲۲ --+ 
CTV C1۹۲‏ ال ۱۴/۷/۷ مدن 
أهل الأهواء : ۰۲۳۰ آهل الأهواء 
الباطلة : ۲ . أصحاب الأهواء الفاسدة : 
۲ . أهل الباطل: 47 

أهل التفسير: ۰۹٩‏ ۱۳۹۰۱۲۳ . أهل 
التأويل: ۰۱۸۱۰۱۷۱۰۹۹۰۹۲۰۲ 
١6‏ . المفسرون : ۱۲۳١۸۰ ۰٦۰‏ . 
التأولون: ۰۲۲ ٩۰۰۳۲‏ 

أهل الجرح والتعديل: ١7‏ . آهل العلم 
بالجرح والتعديل: ۲۱۳ 

أهل الحق: ۰۷ ۰۱ ۲٤۲۲‏ . أهل الحق 
والسنة: .٠١‏ أهل السنة واجماعة: 
۱ 

أهل الدهر : ۲۳ 

أهل العلم: 6۰ ۰6۱ ۰۶۳ ۰51 


cI 2835 CAA CV ۲ ۷‏ 
ال 0114 IEE‏ 
۳( الاك ۱۸۲ ۲۵۶ 
علماء العراق والحجاز: ۲۲. آهل 
العلم والنظر: ۲۲۲ . آهل النظر: © » 
١5١5 ۷‏ . أهل النظر والتحقیق: 
نع 

هل الكتاب: ۰۵٩‏ ۰۲۱ ۰۲۳ 
55 الیهود: 2١95 ۰۷۰ ›٥٩۹‏ 
۵ 0 . النصاری: ۷۱ . 
أهل اللغة: ۰۳ ۰۷۷۰۳۷ ۰۸۹ ۰۹۵ 
ع 4۹< 11< CIARA CITY‏ 
5 . آهل اللسان: ۰۷۷ ٩۱‏ . أهل 
لطاب : ٤٦‏ 

آهل النقل: ۰۵۰۳ ١۱۷۰۱٦‏ ۰۲۱ 
cT <O CET OYY‏ اكوا لات 
۰۹ ۳ كقء ۱۷۹ ۰۱۹۱ 
۲۰١‏ ۳ . أهل النقل 
والرواية: ۲ 

٩۹۰) 4٤1۰۱۳ ۰ ۲ الجسمية:‎ 
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الجهمية: ۰۲ ۰۲۲۰ ۰۲۲۸ ۰۲۳۲ 


YEY ۳۸‏ 
الخوارج: ۲ 
الرافضة : ۲ 
الزنادقة : ۰۱۷ ۲۰۲ 
السلف: ۰4 ۰4٩‏ ۲۰۳ 


الطبائعیون : ۰۲4 ۲۸ 

۰۵۳ ۰4٩ ۰۲۷ ۰۲4 ۰۳ : العرب‎ 
۰۲۲ ۰ ۲۰ CON < O coo (of 
ملل‎ CAT VE لت‎ CTV 7 
2 c10 ا‎ 0A CAA 
۱۳۵ (۲ ۵ 
هو‎ NE C۷ 
CIVA ۰ 
Cos CYA ا‎ ONAN CA 
۲ ۰ 
۳۰۰ ۱ 

القدرية: ۰۱۷۱۰۱۱۷۰۲۸ ۰۱۷۲ 
۱۷۳ 
البتدعة /مبتدعون : ۰۱۰۵۰۳ 


۵۰ ۷ أهل البدع: ۰۲ 
۲۰۹ 

التکلمون : ۰۲۹ ۰.۳۳ 

۰۱۵۰۷ ۰۰ ٤ اخالفون؛ مخالفونا:‎ 
YVY ۷ ۱/۲ 

المشايخ» مشایخنا: «oY ۰۷ ۰۰ » ٤‏ 
۱۰۹ 
الشبهة / مشبهون : ۰۱۲۰۰۹۰۰۰ 
ا ل م 1 2 
۰٩ ۸‏ ۳۰۷ . أهل التشبيه: 
۷۰ 

العتزلة: ۲ » .لم2 ۱۰۵ ۱۰۱۷ 
لي ا ا 
۰ ۲۶۲ 

العطلة | معطلون: ۰۳ ۰۱۷ هک 
۵ ۷۳ ۳۰۷ 

اللحدة /ملحدون: ۰۲ ۰۳ 4 ٦‏ 
۷ ۰ . أهل الإلحاد: 
۰ . آهل ال اد والتعطیل : ۳ 
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فهرس آهم الکلمات والاصطلاحات 


أتى» إتيان ۳۵-۳۶ ٩4٤۱ ٤۰‏ جلب ۱۱۷-۱۳ 

۱۳ جوهر‎ CIA 01۰۰ 04۹ CAA 4° 

۰۱۰۰-۱۰۱ حجاب» احتجب‎ A YEA 
۲۸۵-۲۳ ۹ ۲۷۸ ۰۲۳۰ أطيط‎ 

أين ۷۷ حركة ٩٤‏ 

بسط ۱۲-۱1۲۳ حلم حلیم ۲۹۷۰۱۹۱ 

بشبشة ۸۰ ۲۹ حیای حيي استحیاء ۰۱۰۱-۱۰ 
( بشر) استبشار ٤‏ ۲۹ 5515-6 

بعد بعيد ۱۰۹-۱۰۸ ( خبر) أقسام الأخبار ۱۰-۹ › ١١‏ 
بُخْض ۲۹۷ 18. خبر الواحد» أخبار الاحاد ۱۸- 
«بلو) مبالاة » لا يبالي ۳۰۰-۲۹۹ ۹ ۰۲۱۵-۲۶ ۳۰۷ 

( بهو) مباهاق يباهي ۳۰۱۰۲۸۹ ختم ۲۲۰4۲ 

ثقل. ثفیل ۰۱۹۸-۱۹۷ ۲۳۰ خرج؛ خروج ۱۵۲-۱۵0 

جای مجيء ۰ 25١‏ ۰۹۵-۹6 ( خطب) الخطاب في القرآن والسنة 
4۹ ۰ ل ل ل 5 ل ما هو على لغة العرب العهودة ۰۳ 
جبّار ۲۰۹۰۲۱ ۹ ۲ ۵ Yo‏ 
ا خنصر ۲۸۰۱۲-۱۲۵ 

(جلو) تجلى. تجلي ۰۱۲۵ 2-١5١‏ دخل ١94‏ 

۱۷-۱ ۵ دهر‎ YA ۵ ۹ ۸ ۱۹ YAS لش‎ «(۱ 


جمیل ۱۸۹-۱۸۸ 


1 مشکل الحديث 


( رأى ) رؤية العيان ورؤية العلم ۰۷ ۱- 
۸ هل من الکقار من یری 
الله يوم القيامة رؤية امتحان 4۱ ۲- 
8 . الرائي والرئي ۲۱۶۰۳۱ . المنع 
من الرؤية : انظر منع . ریا منام ۳۲- 
۳( ع لل ۲ ۲ ۲ VV‏ 
رجع» رجوع ۱۱ 

رجل ۰۵۸ ۰۲۲۷-۲۲۲۰۲ ۲۹۹- 
۲۷۰ 

رحمة ۰۱۱۳-۱۱۲ ۰۱۹۹ ۲۱۹ 
رداء ۱۷۹-۱۷۸ 

رضا ۰۸۶ ۰۱۱۳ ۰۲۹۶ ۲۹۷ 

رفع ۲۳۲ 

رفق» رفیق ۱۹۰ 

دوخ |۷ ككلم باك 
۳ ۳۰ 

ساق ۰۲۰۱-۲۰۰ ۰۲۷-۲ 
۲۲۹-۲۸ 

سخط ۲۹۷ 

(سمو) ذكرالشيء باسمه وأُريد غیره 
۷-۳ . قد یسمّی محل الشیء 
باسمه ۱۲۷؛ محل الشيء با فيه 
۲ الشيء باسم محله ۱۳۵؛ سبب 
الشیء باسمه ۱۱۹۰ الدلالة على 
و ا ا 


یجاوره ۱۳۲؛ الشيء باسم ما يحدث 
عنده ۰۱۰۵-۱۰ ۲۸۵۰-۲۸۶ 
الکائن عن الشيء باسمه ۰۱۱۲ 
۹ جزاء الشیء 
باسمه ۰۸۸ ۱۸۲ المشبه تال 
باسمه ۲۹۲ . مأخذ أسماء الله 
وأوصافه السمع فقط ٩‏ ۶ ۱۵ ۰ 
CAA ۰۹۶۰-۳۳ CAY ۱‏ ۰۱2۰ 
۲ ۰۲۲۰ ۲۳۰ . یجوز آن 
يسمّى الله باسم يسمّى به احدث 
١5-١ 4‏ . لله أن يسمّي أفعاله بما شاء 
۹۸ 

( سوي ) استواء ۲۲۹ 

( شبه ) معنی المشتبهين ١ ۰٩‏ 
شجنة ۱۲۵ 

٤٤ شخص‎ 

صبر» صبور ۰۱۹۱ ۲۹۷ 


-١18 1517713 ۰۳۲ صبع ) إصبع‎ ( 
Yo! 


صرف» انصرف ۱۳۹-۱۳۸ 

صلاة ۱۳۸-1۳۷ › ۲۰۰-۱۹۹ 
صورة: ععنی الهيئة والتألیف 
TET aa‏ 
۸ ععنی الصفة ۲۰۵ ۰ ۰۳۱ 4۲- 
۰:۳ 


آبو بكر بن فورك ۶۱ 


۰ ۲۰۲-۲۵۰ ۰1۹-۷ ضحك‎ 
۲۹۳-۲ TA“ 

( ضيف ) إضافة الأشياء إلى الله تأويلها 
من لاق ۰۲۹-۲۵ +91 من طريق 
لفعل ۰۲۱۰۲۰ ۲۱۰۰۱۰۰۰۹۲ 
الفعلية ۷۱؛ الجعل والخلق ۱۰۳؛ من 
طریق اللك ۰۲۵ ۰۲۰ ۰۷۱ ۰۲۱۰ 
۸ الفعل واللك. اللك والفعل 
ملكا وفعلا ۰۳۹ ۶4۲ ۰5۸ ۰۲۱ 
۲ ۷۷۲ ۰ ؛ الملك 
والخلق» ملكا و خلقا ۰۲۲۰ ۰۲۲۷ 
۲۸ ۲۸۱ اللك والتدبیر ۰۳۹ 
۳ الملك واخلق والتدبیر 4 ۳۰؛ خلقا 
وملکا وتدبیرا ۱5۲ اللك والتقدیر 
۰۸ ۷۱؛ ملكا وفعلا وتقدیرا ١ه؛‏ 
من طریق التنويه» التخصیص 
والتشریف ۰۲۲۱ ۰۲۳۹۰۱۱۲-۱۱۱ 
۷ ۰ علی معنی الصفة. من 
طریق إضافة الصفة إلى الوصوف بها 
من جهة القيام بذاته ۰۲۱۰۰۷۱۰۲۲ 
۳۳۹ 

إضافة آفعال إلى الله - كأتى» جای 
نزل» قبض» خلط» طمسء الخ - 
تأويلها من طريقين: ١‏ ] على معنى أنه 
تعالى أظهر فعلا سماه إتياناء مجيئاء 
نزولا الخ ۰۳۵ ۰4۰ ۰۶1۰4۱ ۰5۸ 


۵ لاق مف ۰۲۳۷ ۰۲۸ 
۹ .؟ ]على معنی أن الفعل 
لغیره واقع بأمره وحکمه. كما يقال 
«ضرب الأمير اللص) ۰47 ۰4۸ ۰5۹ 
ع لام 4۹< لام ی 
ل CTA‏ .4 

طوى ( ۰۱۲۳ ۲۰۳ 

عجب» تعجّب ۰۸۸-۸۷ ۱۸۷ 

( عرض ) آعرض» إعراض ۲۹۸ 

على ۲۸۱-۲۸۰ 

عند ۲۷۸۰۲۱۸ 

عون آعور ۰۱۲۹ ۲۵۰۵۰ 

عبن ۱۳۵-۱۳۳۳ ۰ ۱۷۷-۰۱۷۲۰ ۰ 
۰-۹ . وانظر ( وصف ) 
غضب ۰۱۱۲۳ ۰۲۱۹ ۲۹۷ 

غيرة» غیور ٤٤‏ 

۲۹٤ ۰۸-۸۳ فرح‎ 

۰۲۳۳ ۰۲۳۱ ۰۸۲-۸۱ ۰۷۸ فوق‎ 
YA‘ ۰۷ 

في ۲۳9۰۸۲۰۸۰ . بمعنى الباء 4 ۳- 
۵ ۲ ۲ 6 ۲ ۰ 
بمعنى فوق ۰۷۹-۷۸۰۷۸ ۰۸۱-۸۰ 
۲ لط 

۰۱۲-۱۲۳ 2 55-142٠ قبض, قبضة‎ 
YT ۰۷ 


1 مشکل الحديث 


( قبل ) آقبل اقبال ۰۱۳۸ ۰۱۹۳ 
۳۹۸ 

قدم ۱-۰ 1۱6 ۱۱۹-۱۱۶ + 
۵ 9 

قرأ ۱۹۸-۱۰۷ 

فرب قریب» تقرّب ۰۷۵ ۱۰۸- 
۹ ۱۸۰ 
قضی ۰۵۷ ۲۱۹-۲۱۸ 

کزسی ۲۲۸ 

کف ۰۳۹ ۵۲-۵۱ ۱۱۷-۱۱۲ 
۳ 54" 

كلام ها نوهل مها كاه ا 
oY ETT ۰۸‏ ۲۱-۲۳۷ ۰ 
۲۷1-۰ 

۱۱۰ ۷۹-۷٥ ۰۳۷ كنف‎ 

محاء بمحو ۰۱۷۲-۰۱۷۱ ۲۳۷ 

مع ۰۱۸4-۱۸۳ ۰۱۹۱-۱۹۵ 
شرف أرق 

مل» ملل ۳ ۱۶-۱ 

ملأ ۱۹۷-۱۹۲ 

من ۱۵۷-۱1 

مثع. مانع ۰۱۰۲ ۱۰۵-۱۰۶ 
۲۸۵-۳ 

(مجو) مناجاة» يناجي ۳۰۲. حدیث 
النجوی ۰۷۵-۷ ۰۱۱۰ ۳۰۲ 


نزل» نزول ۰۷۱ ۰۹60-۹6 ۰۲۳۷ 
۲۹۰-۸ 

نظر ۰۲۳۷۰۱۶۲-۱۶۰ ۲۵۲-۲۵۵ 
نفخ ۰۱۱۲-۱۱۱ ۳۰-۳۰۳ 
نفس ۰۱۸۱-۱۸۰ ۲۱۸ 

٩۳-۹۰ نفس‎ 

هجاء ۱۸۲ 

(هزز ) اهتّ اهتراز ۱۵۰-۱٩‏ 
وجه ۰۲۰۸-۲۰۲ ۰۲۲۳-۲۲۲ 
۲۹۹-۷ وانظر ( وصف ) 

( وحد ) واحد» توحید ۰۸ ۰۱۲-۱۰ 
۳۲۲ 

( وصف ) الصفات التي طریقها السمع 
/ التي ورد بها الکتاب : اليد / يدان» 
العين» الوجه ۰۳۰ ۰۱۳۰ ۰۲۰۹ 
ء ۱ . الله الذي الوجه صفة من صفاته 
۲ کل ما أطلق على الله في السمع 
من الأوصاف التي هي جوارح فینا 
يجب تأویله فيه تعالی على معنی 
الصفة إذا لم يمكن تأویله من وجه آخر 
۸ ۰ ۲۲۱-۲ . ید الصفت ید 
الجارحة ۰5۲ ۲۲. عين صفة عين 
جارحة ۲۰۰ ۲ . وجه صفة ۲۰۸ . جنب 
صفت جنب جارحة ۱۱۷. لا يقال 


قدم صفة» صورة صفة ۰۲۰۹ ۲۲۷ 


أبو بكر بن فورك 1Y‏ 


ولا ضحك صفة ۲۵۰ ۲1°« TIE (T111۰‏ 
وطوع وطأة ۷ ۱۸-۱ وانظر (وصف ) 

TIT ۰ ۵0۱-0۲ ۵۰-6٩ يمين‎ ۰ ۷۲۱ «of ۵۳-۵۲ 4-1۸ ید‎ 
1۷-7 ۰۲۲ ۲۲۰-۲ ۸۵ ۳ 


الرطب 


وافر 


طویل 
کامل 


۱۳۰ 
55520551١ CA 
۱۹۹ 


571825155 


۲۱۷ 
١14 
۱۹۰ 

۳۷ 
Ve 


۲۷۸ «coo 


114۳۴4¥ 
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مشکل الحديث 


<c AA‏ كما 
1۲ 


1۷ 


1۸ 


کلتا يديه مین غير مخلفة من البسیط وقافية البیت : المطرا) ۰۳ 
یضاحك الشمس منها كوكب شرق من البسیط. والقافیة : مکتهل ) 1۷ 
وهم صلبوا العبدي في جذع نخلة رمن الطویل, والقافیة: باجدعا) ۸۱ 
تجلی لنا بالشرفية والقنا ( من الطویل والقافية: نائیا) ۱۳۰ 


qui 1 رقصصنصة‎ que pour [ ]6۵ص‎ qu’il représente 21101110” hui pour nous, et 
cela ã un triple point de vue: comme répertoire de traditions, comme manuel 
d’exégèse, comme traité de théologie aš‘arite. 


KX * 


Ce travail a bénéficié, pour sa réalisation, d’ aides multiples. Il m’est 
agréable de les reconnaître ici publiquement, et d’en remercier celles et 
ceux 3 qui je les dois. 

Ma gratitude ۷۵ 0 abord ã Melhem Chokr, ami fidèle et guide sûr, 
qui, en dépit d’ obligations professionnelles lourdes, et sans parler de maints 
autres services rendus, a bien voulu s’imposer la peine, d’ une part, de relire 
entiêrement mes notes de bas de page pour en vérifier ou corriger 1’ arabe 
taãtonnant, 1 autre part et surtout, de traduire en bel arabe le texte de mon 
introduction que, par prudence et commodité, j’ avais préféré écrire en 
français. 

Par entremise de Melhem Chokr, puis, en Syrie, de Bakri Aladdin, 
j ai pu bénéficier de I’inestimable concours عل‎ Ma’mün aş-Şağirğî, attaché 
2 Académie arabe de Damas. A celui-ci, je dois identification et la lo- 
calisation de toute une série de hadiths rares, ainsi que de citations poétiques 
tout autant peu attestées. Qu’il veuille bien trouver ici expression de ma 
três vive reconnaissance. 

J’ai également plaisir a remercier Roger Deladrière, François 
Déroche, Claude Gilliot, Vardit Tokatly, Renato Traini, pour telle informa- 
tion précieuse fournie sur un point particulier. 

Merci pareillement 3 Ramazan Şeşen, qui a gentiment accepté de 
collationner pour moi deux pages du manuscrit de Topkapî qui manquaient 
dans mon microfilm. A Denise Aigle, Hocine Benkheira, Danielle Gilis, 
Pierre Lory, Mohyddin Yahia, abondamment sollicités, en particulier pour 
des “missions” de photocopie parfois fort considérables. 

Merci enfin ã Institut français de Damas, qui me fait 1 honneur de 
publier cet ouvrage, et 1*2 réalisé de la plus belle façon. 
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folios ont disparu en début de volume, ce qui fait que la quasi-totalité عل‎ 
introduction manque. Un autre inconvénient majeur de cette 6۵ 
édition — outre de nombreuses erreurs ponctuelles (coquilles typographiques, 
omissions) — est que, par force, elle n’est pas une édition critique, et que, 
reproduisant un manuscrit unique, elle comporte des leçons qui, en maints 
endroits, ٩ écartent de la version majoritairement attestée dans les autres 
manuscrits, et dont bon nombre sont, 3 évidence, fautives. 

C’est malheureusement cette même édition, incomplête et non cri- 
tique, que on retrouve dans deux éditions plus récentes qui se sont 
contentées l'une et 1’ autre de reproduire purement et simplement le texte de 
1 موتانلک‎ indienne. La première et, hélas, la plus répandue est celle publiée 
au Caire en 1979 par un certain Müsã Muhammad ‘Alı, réimprimée ensuite 
ã Beyrouth. Aux nombreuses fautes de 1 édition عل‎ Haydarabad, 1’ “éditeur” 
égyptien n’a fait qu’en ajouter de nouvelles: mots déformés ou mal lus, 
deux lignes entières sautées du fait 1 homéotéleutes (pp. 63 et 217 عل‎ 0: 
du Caire, correspondant respectivement aux pp. 13 et 60 de 160, de 
Haydarabad), un long passage où l'ordre du texte est incroyablement 
` bouleversé (pp. 252-254 06160: du Caire). Toutes fautes reproduites telles 
quelles dans les réimpressions de Beyrouth ! L’ autre édition, bien meilleure, 
mais toujours copiée عل‎ Pédition indienne, est celle publiée en 1982 a Alep 
par ‘Abd al-Mu‘tî Amin Qal‘ağî. On relêvera notamment ã Facif de ce 
dernier خن‎ la différence de son homologue égyptien il a 'honnêteté de 
signaler les six folios manquants du manuscrit de Bankipore. 

La nécessité s’imposait donc d’ une nouvelle édition, comportant 
cette fois le texte intégral du Muškil, et qui soit, comme ۱ avait entrepris 
Köbert, une édition critique, établie sinon ã partir de la totalité des manuscrits 
existants, du moins ã partir 0 un nombre suffisant d’entre eux pour disposer 
d'un choix significatif de variantes. La présente édition est basée sur sept 
usûl : les trois manuscrits utilisés par Köbert (compte non tenu du quatrième, 
celui de Londres, qui ne contient que les toutes premières pages du livre); 
1'’édition عل‎ Haydarabad, censée reproduire le manuscrit عل‎ Bankipore; enfin 
trois “inédits”. Sur Fidentité et les caractéristiques de chacun de ces uşil, le 
lecteur voudra bien se reporter ۵ I’ introduction en arabe précédant le texte 
du Muškil, et dans laquelle il trouvera également une analyse détaillée de 
!ouvrage d’ Ibn Fürak, tant pour son contenu, sa composition, inspiration 


1 


AVANT-PROPOS 


Le Muškil al-hadît d’Ibn Fürak est le plus célèbre des traités 
consacrés, en islam, 3 l’exégèse des traditions anthropomorphiques 
attribuées au Prophète ou aux Compagnons. Et cependant, en dépit de cette 
célébrité, et bien que bon nombre de manuscrits مع :و‎ soient conservés (le 
catalogue de Sezgin n’en recense pas moins de seize), le livre n’a fait l'objet 
jusqu’aã maintenant d’aucune édition satisfaisante, le principal défaut de 
celles actuellement disponibles étant qu’ aucune d’entre elles n’en donne le 
texte complet. 

La première en date (1941) a vu le Jour, curieusement, ۵ Rome, et 
plus exactement au Vatican, dans le numéro 22 de la revue Analecta 
Orientalia publiée par 1’ Institut biblique pontifical. Cette première édition, 
ceeuvre de Raimund Köbert, est une édition critique, basée essentiellement 
sur trois manuscrits dont, naturellement, celui de la Bibliothèque vaticane, 
mais aussi celui de Leipzig, le plus digne d’intérêt de tous les manuscrits 
existants parce que, de loin, le plus ancien. Mais il ne s’ agit, en occurrence, 
que d’ une édition très partielle: en dehors de introduction, dont elle fournit 
le texte intégral — et c’est ,قا‎ aujourd’ hui encore, son grand mérite —, elle 
ne comporte que quelques chapitres de ouvrage, dont le tout dernier dans 
lequel réapparaissent des considérations de caractère général comparables 
2 celles de introduction. 

La deuxiême édition du Muškil a paru, non moins curieusement, 
deux ans seulement après celle de Rome (sans qu’on puisse voir ld, 
probablement, autre chose qu’ une pure coincidence), soit en 1943 (1362 
,زط‎ en Inde, ۵ Haydarabad. Cette deuxièême édition, quant خ‎ elle, est bien en 
apparence une édition complète du livre. Mais fondée sur un manuscrit 
unique, celui de Bankipore (le prétendu second manuscrit, appelé sa ‘idiyya, 
n’est en réalité qu’ une copie moderne du précédent), elle pãtit d’ une 
importante lacune de ce manuscrit dont, comme c’est indiqué page 5, six 
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û André et Danis Bergère, 
en souvenir des riches heures libanaises 
(1963-65) ۷065 au gai savoir 
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